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Uvodnik - Prologue

Vrhbosnensia u ,novom ruhu“!

PoStovani Citatelji!

U rukama imate novi broj Vrhbosnensiae. Vjerujem da ste odmah za-
mijetili odredene novine i izmjene. O Cemu je rije¢?

Prosli je broj bio prvi broj koji smo izdali nakon $to smo uzdignuti
na rang Katolickog bogoslovnog fakulteta u Sarajevu. Ta je Cinjenica povukla
za sobom jo$ neke stvari. To jest, potaknula nas je na jo$ ozbiljniji i odgo-
vorniji rad. Tako smo krenuli s podizanjem znanstvenosti naSeg ¢asopisa na
vi$u razinu. Sto to uklju¢uje? Kao prvo, ozbiljan znanstveni ¢asopis zahtije-
va medunarodno znanstveno vijece Casopisa. Ako pogledate prve stranice
ovog broja, vidjet ¢ete da je znanstveno vijece sastavljeno od znanstvenika
iz raznih zemalja, da su u njemu znanstvenici razli¢itih nacionalnosti, razli-
Cite dobi, da pripadaju i dijecezanskom i redovnickom kleru. Ujedno smo na-
stojali obuhvatiti Sto je moguce vise teoloskih podrucja. Sve je to pokazatelj
nase otvorenosti i raznolikosti. Ali najvaznije od svega jest to da je rije¢ o
uglednim znanstvenicima koji ¢e svojim savjetima i preporukama ovom ca-
sopisu pomoci da on dadne Sto veci doprinos teoloskoj znanosti.

Druga novost jesu ¢lanci. Od ovog broja, a sve zbog podizanja razine
znanstvenosti ovog Casopisa, poceli smo s recenziranjem svakog pojedinog
Clanka. Naime, svaki priloZeni clanak za objavljivanje ide na recenziju dvojici
recenzenata koji moraju dati svoje pozitivno misljenje o ¢lanku te ga prepo-
ruciti za objavljivanje ili ne objavljivanje u ovom Casopisu. Uz to, recenzenti
predlazu i kategorizaciju ¢lanaka, koji se krec¢u od izvornih znanstvenih ra-
dova, prethodnih priopéenja, preglednih radova te stru¢nih radova. Uz re-
cenziranje i kategoriziranje ¢lanaka, novost je i UDK (univerzalna decimalna
klasifikacija) koja pomaze razvrstavanju ¢lanaka u odredeno znanstveno po-
drucdje.

Donijeli smo i neke nove rubrike, to jest prethodne smo rubrike malo
preuredili. Do sada su u Vrhbosnensii bile tri rubrike: studia, reflexiones i
recensiones. Te smo rubrike malo ,konkretizirali, ali i dalje ostali otvoreni
za razne vrste radova. Nove su rubrike: ¢lanci - articles; priopéenja - news;
pogledi - opinions; osvrti - commentaries; prikazi - surveys; dokumenti -
documents; recenzije - book reviews te bibliografije - biobliographies.

Budu¢i da su to bile nuzne ,unutarnje“ promjene, odlucili smo se i
za neke ,izvanjske” Rijec je o vanjskom dizajnu. lako je dizajn nov, on ipak
nije nacinio rez i prekid s dosadasnjom tradicijom ovog Casopisa. Nastojali
smo naslovnicu malo pojednostavniti i dati joj malo ozbiljniji izgled, Sto i
doli¢i znanstvenom casopisu. A opet, kao Sto sam rekao, Zeljeli smo i dalje
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biti Casopis koji ne prekida s dosadasnjom tradicijom i koji spaja boZansko i
ljudsko, nebesko i zemaljsko, svjetovno i crkveno. (Naime, na koricama pri-
jasnjih brojeva izmjenjivale su se dvije boje: plava - koja je simbol Duha i
nebeskog te Zuta - papinska boja). Nijanse tih dviju boja zadrzali smo i dalje.

......

te novosti nece biti problem, nego da ¢ete ih razumjeti kao nuzno osvjeze-
nje.

A sada ukratko o radovima koje ¢ete susresti u ovom broju. Na po-
Cetku se nalaze tri izvorna znanstvena rada koja se svojom tematikom po-
prili¢no razlikuju. Prvi rad (Turalija) s biblijskog je podrucja i govori o Agiru
- mudracu koji naglasava da je nemoguce do¢i do nadnaravnog znanja i da
se ¢ovjek ne moZe usporedivati s Bogom. Koliko god se trudio oko znanja i
mudrosti, $to je potrebno i nuzno, tim ljudskim znanjem i mudro$¢u ne moZze
prodrijeti u spoznanje Boga. Drugi rad (Vuksi¢) povijesnog je karaktera i do-
nosi zanimljiv rad o trapistickoj visokoj filozofsko-teoloskoj skoli, o kojoj se
malo znalo, malo pricalo, a puno zanemarivalo. Pronalasci do kojih je doSao
prof. VukSi¢ pokazuju da je rije¢ o veoma zasluZnoj odgojnoj, obrazovnoj i
znanstvenoj ustanovi Katolicke crkve, koja je najstarija visokoskolska usta-
nova na podrucju Banja Luke. Tre¢i rad (Spaji¢) govori o temi solidarnosti
koja bi trebala zauzimati vaZno mjesto u socijalnom nauku Crkve i svakog
pojedinca. Posebno se osvrée na ucenje pape Ivana Pavla Il., koji solidarnosti
pridaje vaZno mjesto, osobito kad je potrebno rjeSavati medunarodne suko-
be, gdje se posebno treba paziti na pravednost, poStovanje ljudskih prava i
opce dobro.

Ne bi se smjelo zaobici ni ostale pregledne radove koji obraduju razne
teme: od prevazne uloga laika u Crkvi, njihove zadace i odnosa crkvene hi-
jerarhije prema njima; tema odgoja koji mora voditi zrelosti pojedinca, s tim
da se taj odgoj uvijek mora temeljiti na Bibliji, tj. na nadnaravnom, buduc¢i da
¢e jedino tada dodéi do zrelosti i ,¢ovjeka savr$ena“ (Ef 4,13). Casopis donosi
i rad o enciklici Pacem in terris koja samo S$to nije vidjela Mojsija (50 ¢e joj
godina uskoro biti), ali je i danas aktualna svojim pozivom na mir i mirno
rjeSavanje sukoba isticu¢i da univerzalna vrijednost ljudskih prava moZze
omoguciti trajan mir. Donosimo i prikaz jednog pravca dogmatske teologije,
arijec je o nedovoljno poznatoj dramatskoj teologiji.

Tu su i ostali vrijedni radovi, uz koje vam Zelim ugodno druZenje.

Glavni i odgovorni urednik
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The Catholic University of America
Biblical Studies and Semitic Languages Department
4835 MacArthur Blvd. NW, Washington, DC 2007
dubravkoturalija@hotmail.it

AGUROV POUCAK
IZR 30,1-4

Sazetak

U povijesti krs¢anske egzegeze, Agiira se interpretiralo na vise nacina. Jed-
ni su u njemu vidjeli sarkastika i tako ga povezali s Propovjednikom (negativisti).
Drugi su u Agiirovim rijecima prepoznali ortodoksnog vjernika i poistovjetili ga s
Jobom (pozitivisti). Da se u Agiiru prepoznavao i nadljudski, transcendentni subjekt
(idealisti), dovoljan je pokazatelj kako rijeci nejasna znacenja znaju zakomplicirati
studij u traZenju pravog i punog smisla biblijskih tekstova. Zato se u ovom komen-
taru pokusalo slijediti semanticki princip analize kljucnih rijeci u kontekstu i traZi-
ti struktura stihova kako bi biblijski tekst bio interpretiran u svjetlu izvorne poruke.
Skepticna apologetika, zapoceta s E. ]. Dillonom (1895. god.), dominirala je nad in-
terpretacijom Agiirove mudrosti skoro jedno stoljeCe. Suvremeni istraZitelji, medu-
tim, otkrivaju u njoj ortodoksnu ekspresiju koja preuzima na sebe kategoricke teze
kako bi polucila odgovore koji nikad nisu izreceni eksplicitno, ali koji se pretpostav-
ljaju. Sarkazam na koji pretendira Oesterley ili naglasena ironija koju zastupa Scott
ne mogu se izbistriti u Agtirovu poucku ako ga interpretiramo u svjetlu retoricke ili
stilske izraZajne cjeline, iskoristenu za oslikavanje, refleksiju ili tumacenje odgovara-
jucéeg predmeta u konkretnoj situaciji. Ono sto studija “Agiirov poucak” demonstrira,
jest autorova sukcesivna i javna ispovijest, u realitetu mudrosti i izraZenog pijeteta
da je, uz pomoc¢ inteligencije, stecena znanja i velikog iskustva, na kraju cjeloZivotnog
studija, posjedovati nadnaravno znanje, onako kako ga prizeljkuje covjek, sa svojim
ljudskim intelektualnim kapacitetima, jednostavno nemoguce. Svoju tezu razvija na
retorickim pitanjima i zakljucuje argumentom da je nemoguce naci covjeka koji bi stao
Bogu uz bok. Takav covjek ne postoji, takva nema, implicite saZimlje mudrac Agir.

Kljucne rijeci: Agiirov poucak, mudrost, nebo, negacije, primat, primitivac,
samozataja, sarkazam, semantika, sin, spoznaja svetih, struktura, vjetar, vode, zemlja.
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Uvod

Aglir ('m&), mudrac ili starjeSina, ucitelj ili otac, predstavljen
je u prvom retku 30. glave Mudrih izreka. Stih posjeduje nepravilnu
jezicnu metriku i nije jasna znacenja pa je tako, u traZenju smisla, godi-
nama podlijegao literarnim emendacijama i alternativnim metateza-
ma slogova, ali, svejedno, joS uvijek nije razotkriven siguran ili barem
konvencionalan sadrzaj toga retka.!

U stihovima koji slijede iznesena je Aglirova javna ispovijed i
serija pitanja koja je namucila brojne autore. Ploger, s jedne strane,
misli da je tu rije¢ o skeptiku, koji u svojem istrazivanju nije u stanju
dosedi zacrtani cilj i zbog vlastite intelektualne nemoci podlijeZe sva-
kojakim pogreskama.? S druge strane, Toy pretpostavlja da netko iz
zajednice farizeja, trudedi se odgovoriti saducejima, pokusava doseci
posvemasnji odgovor, smisao ili masoru Zakona, Proroka i Psalama,
dok Oesterley promatra ovdje tipi¢na sarkastika koji pokusava ismijati
sve one koji pretendiraju posjedovati sveopce znanje.* McKane vjeruje
da se u tim recima razotkriva svijetli primjer Hebreja koji njeguje mo-
noteisticki pijetet, suprotan politeisti¢koj manipulaciji humanisticko-
ga sveznanja i tako primjerom pokazuje jedini put u djelomi¢nu dose-
zanju nedokucive BoZje spoznaje.* Lelievre - Maillot uzimlju biblijske

1 Studij Izr 31,1 spada u posebno poglavlje hebrejskih naslova i iziskuje detaljnu
analizu svake rijeci. Mi ¢emo se ovdje pozabaviti samo recima koji se ubrajaju
u klasi¢nu semitsku poeziju. Izr 30,1 prevodimo ad literam, bez emendacija. Za
bolju predodzbu spomenutog retka usp. André BARUCQ, Le Livre des Proverbes,
SDB, Paris, Gabalda, 1964., 219; William McKANE, Proverbs, OTL, London, Scm,
1980., 643-645; Otto PLOGER, Spriiche Salomos (Proverbia). BKAT, Neukirchen/
Vlyn, Neukirchener, 1984., 359; Jan DE WAARD, Proverbs, BHQ, Stuttgart, Deuts-
che Bibelgesellschaft, 2008., 56*.

Usp. 0. PLOGER, Spriiche, 359.

Usp. Craftword Howell TOY, Proverbs, ICC, Edinburgh, Clark, 31914., 523; William
Oscar Emil OESTERLEY, The Book of Proverbs, WC, London, Mathuen, 1929,
270. Isto tako, autor sugerira ne interpretirati zajedno retke 1-4 i 5-6 jer, po
svojoj poruci, nemaju nista zajednicko. Mi ¢emo u daljnjem istraZivanju potvrdi-
ti ovu Toyovu tezu da su Izr 30,1-4 zasebna cjelina. Harrington i Tomi¢, naprotiv,
pridaju Agiiru retke 30,5-14 koji zacijelo nisu njegovi: Wilfrid ]. HARRINGTON,
Uvod u Stari Zavjet, (prijevod M. Zovkic¢), Prirucnici 15, Zagreb, KS, 1987., 277;
Celestin TOMIC, Poruka spasenja Sv. Pisma Staroga zavjeta, Zagreb, Provincijalat
franjevaca konventualaca, 1983., 258.

4 Usp. McKANE, Proverbs, 648. Na istoj je matrici i Kaiser koji u Aglirovoj ispovi-
jedi uocava razliku izmedu hebrejske i helenisticke mudrosne literature. Hele-
nisticka mudrost je bila nasSiroko poznata poezija koja je svojim politeistickim
karakterom mogla nastetiti vrlo ortodoksnoj hebrejskoj mudrosnoj literaturi.
Usp. Otto KAISER, Der Mensch unter dem Schicksal. BZAW, Berlin, De Gruyter,
1985.,93.
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retke kao primjer ljudske ogranicenosti, a Scott, na kraju, u Agiiru vidi
neostvariva ironika.®

Mudre izreke 30,1-4 imaju svoju kompoziciju i strukturu tek-
sta. Kompozicija se razotkriva u analizi morfologije, sintakse, akcenata
i metrike, a struktura u semantici i paralelizmima. Medutim, sintaksa
i semantika imaju glavnu ulogu u odredivanju znacenja rijec¢i u kon-
tekstu, Sto je najveci problem u Aglirovu monologu. Stoga ¢emo prvo
analizirati tekst, a potom traziti njegovu strukturu.

1. Semanticko-sintakticka analiza
(Primarna analiza, Izr 30,1-4)

Rl]@Cl Agura, sina Jakehova: Prorostvo!
R 72712 MR 2t

COV]ekOVO tumacenje Itielu, Itielu i Ukalu:
D3R ORTRG DRIND 128 BN

D DTN NPITNGY WD O w3
DI BT n:m E *n‘m‘) Ko 3
ISR ImeR n T imwmey !
PIR-EENDD oopn W Abnw: 1B B
A0 D 3oy

Svako literarno, poetsko djelo, po svojoj prirodi, ima odredenu
strukturu. Struktura u Izr 30,1-4 je, na prvi pogled, teSko uocljiva.
Naprotiv, uocljive su ozbiljne anomalije u metrici, akcentima i broju
stihova u strofama. Pojedine rijeci se, isto tako, bez temeljite analize,
teSko uklapaju u kontekst. U ovom ¢emo dijelu, za Sto efektivniji
rezultat, podijeliti svaki stih na primarni (a) i sekundarni redak (b).

1.1. Izr 30,2 - redak a
W 23R w32 > (ki ba‘ar ‘anoki me’is)

Aglirov monolog zapocinje Cesticom *> (ki). Biblijske molitve,
na pocetku svakoga retka, redovito zapocinju glagolskim oblikom
ili subjektom. Kad je u dijalog ili monolog svetopisamskog teksta
ukljucena prisega, zakletva ili osuda, onda se u uvodu nade jedan od
uobicajenih glagolskih oblika, kao npr. vaus (nisha’, nifal od v2u, $b",
prisegnuti, zakleti se). Ako je prisega pozitivna, njezina supstancija je
pokrenuta cesticom *2 u znacenju zacjelo, sigurno, stvarno (usp. Am

5  Usp. André LELIEVRE - Alphonse MAILLOT, Commentaire des Proverbes I1., LDC
4, Paris, Cerf, 1996., 315; Robert Balgarnie Young SCOTT, Proverbs. Ecclesiastes,
AncB 18, New York, Doubleday, 1965., 176.
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4,2; 1 Kr 1,17; Jer 51,14; 1z 14,24; 1 Sam 3,14).% LXX prevodi Cesticu
> s yap (gar) koja u Kklasi¢cnom grékom cesto ima emfati¢nu funkciju
sa znacenjem naravno, zacijelo.” Za razliku od klasi¢nih, noviji su
prijevodi razumjeli Cesticu*> u sluzbi namjerne recenice koja oznacava
nakanu s kojom se vrsi radnja u glavnoj recenici, a koja se u prijepisima
izgubila. Zato novija tumacenja, posebice ona J. Muilenburga i A.
Schoorsa zastupaju tezu da je u naSem tekstu cestica "> izgubila svoj
kontekst i smisao.® Medutim, ako je usporedimo s drugim semitskim
jezicima, tada uoCavamo varijacije u znacenju. U ugaritskome jeziku
kili ky je interpretiran na dva nacina. U vecini slucajeva je vremenski
k koji se prevodi, dok je u rjedim sluc¢ajevima emfati¢ni ky koji se, u
indoeuropskim jezicima, pocesto ne prevodi. Emfaticni k, ky ili k’ je
takoder koristen u aramejskom, moabitskom, etiopskom, punskom i
arapskom klasi¢nom jeziku.’ Prije svega, buduci da u Izr 30,1 nemamo
evidentiranog hebrejskog teksta koji u sebi ukljucuje glavnu rec¢enicu
o kojoj ovisi Cestica *> u zavisnoj ili susljednoj recenici, a istodobno
se emfati¢na Cestica dobro uklapa u kontekst i usto da se ovdje radi o
vlastitu sudu ili ispovijesti konkretne osobe, ¢esticu *> razumijevamo
emfati¢no, u sluzbi uvoda u izravni govor.’ Izricaj je, stoga, zapocet

6  Usp. Choon Leong SEOW, Grammar for Biblical Hebrew (RV), Nashville, Abing-
don, 1995., 304-305.

7 Usp. Herbert Weir SMYTH, Greek Grammar, Cambridge, Massachusetts, Har-
vard, 1974., §2803-28009.

8  Usp. P. FRANKLYN, “The Saying of Agur in Proverbs 30: Piety or Scepticism?”
ZAW 95 (1983.), 238-239; Na istoj bazi stoji i Oesterley koji, zbog nejasnoce tek-
stau Mudr 30,1, o kojem ovisi Mudr 30,2, prevodi ovu ¢esticu prijedlogom zbog
ili radi (toga): OESTERLEY, Book of Proverbs, 269; McKane (sli¢cno Ringgren,
Torry, Scott, Toy) ukljucuje ¢esticu u namjernu recenicu koja je ekvivalentna
onoj u LXX s yap: McKANE, Proverbs, 648; Alonso Schokel - Vilchez inzistiraju
na vaznosti Cestice, jer povezuje retke 112 u Izr 30 i tako zajedno ¢ine kompak-
tnu cjelinu. Uz to, pretpostavljaju da je prvi redak nepotpun i da je sadrzavao
pars antecedens kojega je izbliza tumacio pars postcedens, a Cestica s je u svemu
tome bila premosnica tih dvaju sadrZaja pa je i prevode zato, jer. Osim toga,
uloga namjerne recenice pridodaje vjerojatnost pretpostavci da je redak 1 ne-
potpun: Luis ALONSO SCHOKEL - José VILCHEZ, I Proverbi, Roma, Borla, 1988.,
599.

9  Njemacki komentatori Knjige izreka Sauer i Gemser, razilaze se u znacenju ce-
stice. Sauer kao antipod Gemserova stajaliSta smatra kako s ist hier nicht Zeit-
partikel mit Nominalsatz, sondern das aus dem Ugaritischen bekannte empha-
tische K i prevodi je s wahrlich. Usp. Georg SAUER, Die Spriiche Agurs, BWANT
4, Stuttgart, V. Kohlhammer, 1963., 98; Berend GEMSER, Die Spriiche Salomos,
HAT, Tiibingen, Mohr, 1937., 79; Edward LIPINSKI, Semitic Languages Outline of
a Comparative Grammar. OLA 80, Leuven, Uitgeverij Peeters en Departement
oosterse Studies, 1997., br. 56,3 - 58,2.

10  Usp. Wilhelm GESENIUS - Emil KAUTZSCH, Gesenius’ Hebrew Grammar (GKC,
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emfati¢nim *3, a zakljucen je kontinuiranim nije¢nim veznicima od r
2b dor 3.1 Uloga Cestice dobro naglasava poruku koju narator odasilje
svojim sluSateljima: zbilja ili zaista... (usp. Post 4,25; 21,30; 22,16;
32,31; 1z1 18,4; Jos 2,24).

Sljedeca rije¢ koja svraca pozornost je 7wa (7v3, br'). Korijen
rijeCi 7v3, u glagolskome obliku, ima brojna znacenja. Glagol u qalu
ima nesvrSeno znacenje gorjeti (usp. Pnz 4,11; 5,23; Jer 10,14), u
pualu znaci demolirati, opustositi (usp. Ezr 3,3; Sir 8,10), u pielu ista
ima znacenje odcijepiti, otrgnuti, prekinuti (usp. Pnz 13,6; 17,7.12;
19,13.19; 1 Kr 14,10; 16,13), dok je u nifalu ve¢ modificirana i znaci
biti glup, poremecen (usp Jer 10,14.21; 51,17). Iz istoga korijena
dolazi i imenica “y2 u prijevodu glupak, ludak, nakaza (usp. Ps 49,11;
72,22; 92,7; 1zr 12,1; 30,2).12 Znacenje rijeCi, u pridjevskom obliku
jest nerazuman, ogranicen, glup, lud, ruzan. 0d 31 poglavlja Knjige
izreka, imenica se pojavljuje samo na dva mjesta (12,1 i 30,2), a u
Psalmima je nalazimo u tri slucaja (49,11; 73,21.23).13 LXX hebrejsku

prijevod J. Clarke), Oxford, 21910., §2803-2809. U Knjizi izreka postoje i sli¢ni
slucajevi (usp. Izr 2,18; 7,6-8) gdje Cestica "> naglasava subjekt i uvodi u izravni
govor. Usp. David J. A. CLINES, (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew. IV »-5,
Sheffield, 1998., 388. Autor donosi i druge svetopisamske primjere koji se ticu
emfati¢ne Cestice ukljucujuci i nas redak (usp. Izr 1,17; 6,26; Post 27,36; 29,15;
1Kr18,27; 14,13; Jer 7,12; 8,22; Ps 102,10; 103,16; 112,6.16; 118,10.11.12).

11  Zagrebacka Biblija je hebrejsku ¢esticu razumjela afirmativno: Da..., dok je Sarié¢
prevodi konstatacijski: Istina je... Usp. Biblija Stari i Novi zavjet, Zagreb, Stvar-
nost, HKD Sv. Cirila i Metoda, 1968., 634; Biblija: Sveto pismo Staroga i Novoga
zavjeta. Preveo Ivan Ev. Sari¢, 2. popravljeno izdanje, Zagreb, Hrvatsko biblijsko
drustvo; Sarajevo, Vrhbosanska nadbiskupija; Zagreb, Teovizija, 2007., 741.

12 U semantickome polju, primarno znacenje glagola =wa je uZeci, gorjeti, spaliti...
Iz tih znacenja razvila su se i druga kao npr. pokvariti, demolirati... i na kraju
unistiti, upropastiti. Sukcesivno, glagol =va je koriSten u figurativnom znacenju
za nekoga tko je neuskladen ili nekoga tko je fizicki deformiran. Tako od osnov-
nog znacenja gorjeti preko demolirati dolazimo i do figurativnoga znacenja biti
nepotpun, biti ruZan, nedovrsen, biti torzo pa onda biti nezreo, ogranicen, po-
remecen, lud (usp. lzr 12,1; Ps 49,11; 73,22). Usp. TOY, Proverbs, 521; CLINES,
Dictionary, 11, 243; Luis ALONSO SCHOEKEL, Dicionario Biblico Hebreo-Espariol.
Fasc. 1., Valencia, 1990., 110; Francisco ZORELL, Lexicon Hebraicam et Aramai-
cam Veteris Testamenti. Fasc. 9., Roma, PIB, 1954., 122; FRANKLYN, “The Saying”,
245,

13 U Knjizi izreka opéa imenica za ludaka je 5oz (k*sfl) koju LXX prevodi pridjevom
&ppwv - afron, lud, budalast i pojavljuje se viSe od 50 puta. Znacenje upucuje na
Covjeka koji nema strpljenja u traZenju znanja ili nekoga tko ga nije u stanju
posjedovati (Izr 13,16; 15,2; 17,16.24; 26,7.9). Ako je osoba nazvana >0z, nije
u stanju nadoknaditi mentalne nedostatke, ne mijenja se i za stalno ostaje u
istom stanju. Druga rijec istog znacenja je 5w (‘ewil). U Izr je susre¢emo 19 puta
i koristila se za osobu koja se ne uklapa u sociolosku zajednicu i koja svojim

11
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imenicu slobodno prevodi superlativom pridjeva abpwv (afron).

U klasi¢cnom grckom imenica kojom se oslikava nerazuman cin je

avonue (anoéma). Oni koji poc¢ine kakvo nerazumno djelo, prozivani

su aqvontol, ludaci (anoétoi, mn. od avontog: Ar. Lys. 572), dok su
oni trajno poremeceni nazivani appwvec. Posto su LXX prevoditelji
razumjeli Cesticu *> emfati¢no, nastavili su isto i sa susljednom rijeci

prevodeci je superlativom: Zaista sam najnerazumniji...** Imenica 92

oznacuje nekoherentnost ljudskog subjekta; kada ¢ovjekova materija i

forma nisu kompatibilne ili kada psyche nije u skladu s physique. Tada,

ne samo da je rije¢ o poremecenosti principa duha s tijelom nego i

o Covjekovoj neuskladenosti, nekompletnosti, nesavrSenosti. Zato

prijevod rijeci 7ya kao glupan, ludak nije posvema pogoden, jer se

time izrice samo jedna strana ljudskog nedostatka, ona psihicka, a

ne psihosomatska, $to je i autorova intencija, naglasiti op¢u ljudsku

nesavrsenost ili neuglednost u cjelini.'® Stoga, ovu rije¢ prevodimo s

primat, primitivac, torzo, neotesenjak, Zivotinja.'®

Osobna zamjenica ja *23% (‘ancki) pripada semitskoj primitivnoj
vrsti rijeci. Oblik "23% je manje zastupljen u knjigama SZ od kasnijeg

skra¢enog oblika "3 (‘anf). Prvotni zamjenski oblik nalazi se i u

drugim anti¢kim semitskim jezicima. U moabitskom osobna zamjenica

je izgovarana kao anek ili anak. U punskome se izgovarala anek, u

asirskom anaku, dok je i u egipatskoj hijeroglifskoj kompoziciji bila

izgovarana kao anek."’
Imenica ¥ (78) s prijedlogom 2 (min) u ovome je slucaju

bez ¢lana i kao takva se moZe razumjeti neodredeno (svaki covjek) ili

opcenito (ljudi, Covjecanstvo). LXX ju je prihvatila kao op¢u imenicu pa

je zato i prevodi komparativnim genitivom mnoZine s neodredenim
rje¢nikom udaljuje od sebe ljude (usp. Izr 17,28; 24,7; 27,3; 29,9). Rijedak pri-
djev s istim znacenjem je i 521 (nabal) kojeg LXX prevodi s aolOvetog (asunetos)
u znacenju nerazuman, glupav (usp. Ho$ 4,14; 13,13). Usp. CLINES, Dictionary
V, 94; Derek KINDER, Proverbs, TOTC, London, Geoffry Chapman, 1989., 40-41;
Maurice GILBERT, La Sapienza del cielo, Milano, San Paolo, 2005., 28.

14 LXX je, takoder, razumjela hebrejsku Cesticu 1= u sluzbi komparativa, odnosno
superlativa.

15 Zagrebacka Biblija prevodi hebrejsku imenicu emfati¢nim pridjevom preglup, a
Sari¢ imenicom glupan. Usp. Biblija Stari i Novi zavjet, 634; Biblija Sveto Pismo
Staroga i Novoga zavjeta, 741.

16 U hrvatskom jeziku rije¢i primat i primitivac nisu sinonimi. Prva je vezana uz
evoluciju stvorenih organizama, dok druga viSe opisuje neprimjereno ljudsko
ponaSanje u kulturnoj dokolici. Ipak, u Sirem kontekstu moZemo ih uzimati
istoznacno, pogotovo ako se Zeli istaknuti covjekova nesavrsenost, neuglednost,
nesposobnost, nesnalaZzljivost i neprilagodljivost vremenu ili drustvu.

17 Usp. GESENIUS - KAUTZSCH, Gesenius‘ Hebrew, 105-109; Hans-Friedemann RI-
CHTER, “Hielt Agur sich fiir den Diimmsten aller Menschen (Zu Prov 30,1-4)”,
ZAW 113 (2001.), 420-421.
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zamjeni¢kim pridjevom mavtwv abpwmwy (pantén anthropon, od
svih ljudi).'® Mi ¢emo ostati ovdje pri izvornoj jednini rijeci, koja se
dobro uklapa u kontekst izricaja prvog dijela retka i prevodimo:
WD ODIN W32 D Zaista, primitivac sam ja od ¢ovjeka.

1.2.1zr 30,2 - redak b
"5 0IR NraXS1 (welo-binat ‘adam I)

Stih 2b ne stvara gramaticke probleme. Semantika mu je, isto
tako, pravilna. Zapocinje negacijskom ¢esticom X5 (lo’), §to se nastav-
lja i u sljede¢em stihu, sve do posljednjeg dijela retka 3: X5 r 2b, X5 r
3a, (%5) r 3b."

Rije¢ M2 (binah), u stihu 2b, je u sluzbi indikativne sposobno-
sti ljudskog temeljnog rasudivanja, koja je dostatna da bi osoba upo-
znala predmet ili bi¢e, naucila o njemu nesto i dala svoj vlastiti sud o
promatranoj stvari (usp. 1 Ljet 12,32; 1z 27,11; 29,14; Job 20,3). Rijec,
u Sirem kontekstu, moZe znaciti i uopc¢enu intelektualnu sposobnost
pojedinca (usp. Izr 4,5.7; 16,16; 23,4; Dn 10,1c).?° Slicno prvom znace-
nju, imenicu M2 prevodimo kao temeljnu mentalnu sposobnost (ra-
zum, razbor) koju svaki covjek posjeduje po svojoj prirodi ili poCetnu
agilnost ucenja, koja Ce se kasnije razviti u refleksiju i komparaciju i na
kraju dovesti do vlastitog rasudivanja.

Imenica 28 (‘ddam) je ovdje u sluzbi M2 i funkcionira
kao partitivni genitiv. Rije¢ nije odredena ¢lanom pa je stoga op-
Ceg statusa i ne predstavlja socijalnu polarizaciju bilo plemstva
(usp. Izr 8,4) bilo plebsa (usp. Ps 49,3).?! Ovaj redak prevodimo:

18 Ben Yehudah vidi problem u konstrukciji usn i predlaZze emendaciju. Njegova
je hipoteza da ispred imenice ne stoji prepozicija 12 nego edomitska cestica mm
(mah) koja i u arapskom ima isto znacenje: vidi, pogledaj, ¢uj! Ben Yehudah pre-
vodi ovaj redak: Zaista sam (kao) Zivotinja. Pogledaj, nisam covjek. Yehudin se
prijedlog dobro uklapa u kontekst, ali problem je u mijenjanju masoretskog tek-
sta koji je, i bez emendacije, vrlo prihvatljiv. Usp. Eliezer BEN YEHUDAH, “The
Edomite Language”, JPOS (1920.-21.) Jerusalem,113-115.

19 Usp. ALONSO SCHOKEL - VILCHEZ, Proverbi, 598. Posljednja negacija u r 3b je
implicirana u prethodne dvije (2b i 3a) i slijed je djelimicno jasan, kako ¢emo
vidjeti u nastavku.

20 Uz gornja pojasnjenja, rije¢ mr2 obicno se prevodi kao intelekt, dar ili razum.
Alonso Schokel postavlja imenicu kao kontrast imenici =y2. Razuman covjek
je rival ludaku (usp. Izr 3,5 - razumijevanje; Job 38,36 - razum; Sir 38,6 - spo-
sobnost); Francis BROWN - Samuel Rolles DRIVER - Charles Augustus BRIGGS
(BDB), Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, Oxford, Clarendon Pre-
ss, 1968., 108; James Alan MONTGOMERY, The Book of Daniel, Edinburg, Clark,
1972.,405-406.

21 Usp. Luca MAZZINGHL], Libro dei Proverbi, Roma, PIB, 2008-2009., 32; LXX i ov-
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"5 08 Nr2X>1 i nema razuma ljudskog bica u meni.

Pokusali smo Sto vjernije slijediti masoretski tekst distiha u Izr
30,2 koji sada funkcionira ovako:

Zaista, primitivac sam ja od covjeka

i nema razuma ljudskog bi¢a u meni.

1.3. Izr 30,3 - redak a
mmon PSR (welo™-lamad’tti hok'mah)

Glagol Tmb (Imd) znaci uciti, izucavati, trenirati, prakticira-
ti (usp. Pnz 5,1; 14,23; 18,9; 1z 1,17; 2,24) i ovdje je jasan u negacij-
skoj konstrukciji u obliku perfekta u galu.?* Medutim, imenica 7321
(hok’'mah) ima brojne varijacije u znacenju. U vecini slucajeva znaci
mudrost ili sposobnost.?* U kombinaciji s glagolom =15 znadci uditi, stu-
dirati, istraZivati mudrost (usp. Sir, 51,15; Izr 30,3).2* Ovdje je rijeC o
ljudskoj mudrosti koja je u€ena od starijih, intelektualno akceptirana
i proslijedena na novu generaciju (Alonso Schokel je u ovom slucaju
prevodi kultura, erudicija®). Sada, da bi se dosegla mudrost (733m),
pretpostavlja se temeljna intelektualna sposobnost iz prijasnjeg retka
(2).2

1.4. Izr 30,3 - redak b
VIR 0P Ny (weda't g*dosim ‘eda’)

Infinitivna osnova glagola v (jd- znati, upoznati), u sluzbi

dje imenicu u jednini prevodi mnoZinom radi isticanja opcenitosti (¢ppormoLg
avBpwmwr). Zagrebacka Biblija imenicu a=x prevodi odnosnim pridjevom covjec-
ji.. Sari¢, hebrejsku imenicu, vierno prevodi hrvatskom covjek: Biblija Stari i Novi
zavjet, 634; Biblija Sveto Pismo Staroga i Novoga zavjeta, 741.

22 S akuzativom glagol =»5 znaci uciti se ratu (usp. Iz 2,4 - lamid milhama). U 1z
29,24 izraz oznacava uciti se pravednosti, dok u Pnz 5,1 znaci uciti Zakon. Usp.
Shmel BOLOZKY, 501 Hebrew Verbs, Hauppauge, NY, Barron’s 22007., 345-346.

23 Rije€ mzn prije svega upucuje na ljudsku mudrost (usp. Izl 28,3; 31,6; 1z 10,13;
Ps 107,27; 1 Ljet 28,21) ili na ¢ovjekovu sposobnost uc¢enja (usp. 2 Sam 20,22;
1z 47,10; Job 39,17; Dn 14,17.20). Drugdje se m>n predstavlja kao uosobljenje
boZanske mudrosti (usp. Job 28,12-18; Izr 8,1-36) ili mudrost koja dolazi od
Boga (usp. Job 28,23; Izr 2,6; Pnz 34,9; 2 Sam 14,20; 1 Kr 3,28). Usp. BDB, He-
brew and English, 315; CLINES, Dictionary I11., 222; ALONSO SCHOEKEL, Dicio-
nario Biblico, 227-228.

24 Usp. Adele BERLIN - Marc Zvi BRETTLER (ed.), The Jewish Study Bible, JPSTT,
Oxford, Uni Press, 1999., 1494; Norbert LOHFINK, Qoheleth, (prij. S. McEvenue),
Minneapolis, Fortress Press, 2003., 54.

25 Usp. ALONSO SCHOEKEL, Dicionario Biblico, 227.

26 Usp.Pnz 34,9; 1z 29,14; Jer 49,7; 2 Sam 14,20; Ezr 28,4.5.7.12.17; Prop 2,12.
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imenice Y7 (da'at), prvotno znaci opce znanje ili spoznaju (usp. gla-
golsku uporabu u Post 2,9 i Jer 22,16), odnosno steceno znanje, nauce-
no i iskustveno (usp. Izr 24,4). RijeC moZe biti i uzeg znacenja u smislu
tehnickog znanja ili umjeSnosti u necemu (usp. Izl 31,3). Covjek moZe
imati znanje o nekoj stvari ili pojavi (u Joba 15,2 je interpretirano kao
povrsno ili suvisno znanje; usp. Pnz 4,42), iskustveno znanje o dobru
i zlu (usp. Post 2,9) ili spoznaju o Bogu (usp. Br 24,16; 1 Sam 2,3; 1z
11,2; Izr 2,6; Dn 1,4). Ovdje je imenica MY nominalna i povezana s
imenicom 7P, koja je u sluzbi kvalitativnog genitiva i oznacava isku-
stvenu spoznaju.

Rije¢ WP (qados) u mnoz. oW()1p (q’dosim), s jedne strane,
moZe imati ulogu imenice ili pridjeva, a s druge, kadra je supstituirati
i osobno ime.?”” Pridavana je opcenito osobama kao Sto su svecenici
(usp. Lev 21,7.8; Br 16,5.7), ali i pojedincima, kao npr. Aronu (usp. Ps
106,16). Izraz u mnoZini moZe se odnositi na sveti narod Izrael (usp.
Iz 1,4; 5,19.24; 10,20; 12,6; 17,7; 29,19; Lev 11,44.45; 19,2; 20,7.26;
21,6; Br 15,40) ili na sve pravednike (usp. Pnz 33,3; Ps 16,3; 34,10;
Dn 8,24). Istom su okarakterizirani i leviti i proroci (usp. 2 Ljet 35,3;
2 Kr 4,9). Ipak, andeli su jedina nadnaravna stvorenja kojima je pri-
pisivan pluralni subjekt o*w(3)7> (usp. Ps 89,6.8; Job 5,1; 15,15; Zah
14,5; Dn 8,13.13). U Danijelovoj knjizi 3,49.58; 14,34.36 ili u Zaharije
1,9.12.14 andeli su oni koji posluZuju Boga i koji imaju puno bolji uvid
u stvorenu stvarnost od ljudi. Oni, u odnosu na ljude, nemaju ulogu
primjera, uzora ili utjelovljenja BoZje mudrosti, dobrote ili svetosti, ali
su iskustvom posvema svjesni Bozjih kvaliteta pa prema tome i po-
bozniji i bogobojazniji od ljudskih bica. Ovdje ipak treba gledati rijec u
kontekstu konstrukcije s rije¢ju Ny na koju nailazimo svega dva puta
u SZ (Izr 9,101 30,3). Prema Izr 9,10 inteligencija nije nista drugo nego
spoznaja o Bogu, a dohvatljiva je samo onima koji se ne udaljuju od
izvorista sve spoznaje (usp. Izr 1,7). Covjekova moralna priroda je ne-
stabilna i stoga nesposobna biti u Zaristu ili izvoriStu spoznaje. Stoga,
konstrukcija bi se odnosila na sve one koji su sposobni imati nepre-
stano iskustvo BoZjega znanja, svetosti i dobrote. Drugim rije¢ima: sva
bi¢a koja su gore, na nebesima posjeduju znanje, iskustvo i mo¢ koju

27  Oblik u jednini w1 najceSce je pridjev i znaci svet, posvecen i pripisivan je Bogu,
bilo izricito (usp. 1z 6,3; Ps 22,4) bilo ukljucivo (boZanskom tronu, 1z 57,15; Boz-
joj pobjedi, 1z 5,16; 1 Sam 2,2; Ps 99,3). Isto tako pridjev razluc¢uje BoZju svetost
od ljudske gresnosti (J$ 24,19; 1 Sam 6,20; Job 1,12; Lev 11,44.45; 19,2; 20,26;
Hos 11,9). Usp. BDB, Hebrew and English, 278; ZORELL, Lexicon, 712; ALONSO
SCHOEKEL, Dicionario Biblico, 626-627; Ludwig KOEHLER - Walter BAUMGAR-
TNER, The Hebrew and Aramaic Lexicon of Old Testament, 111 (ed. M.E. ]. Richar-
dson), Leiden - New York - Koln, E. J. Brill, 1996., 1074-1075; RICHTER, “Hielt
Agur”, 420.
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zemljani, u pravilu, nisu sposobni imati.*®

Pravi problem ovog stiha je odrediti znaCenje veznika 1 (waw).

Kako razumjeti zajedno dva veznika, onog iz prethodnog retka s nega-
cijom (¥1) i ovoga? Je li njihovo znalenje konsekutivno: i nisam ... niti,
ili adverzativno, antitetic¢ko: i nisam ... ali?*® Prema prvoj interpretaciji
konsekutivni waw bi demonstrirao sukcesivni ljudski nedostatak: ni
razuma, ni mudrosti ni znanja svetih. Druga, medutim, suprotstavlja
ljudske nedostatke vjerskom trijumfalizmu: ni razuma, ni mudrosti, ali
sa znanjem svetih.*® Ono Sto je sigurno jest da u oba slucaja prvi waw

28

29

30

S jedne strane LXX (yv@owv aylwv), Vg (scientiam sanctorum) Luther, Rashi i dr.
u ovoj jezi¢noj konstrukciji vide dobre i poboZne ljude koji svojim trudom i zbog
svojih duhovnih zasluga posjeduju mudrost. S druge strane jedni u rijeci cwe)Tp
vide pluralis majestatis prevode¢i imenicu ny7 kao subjektivni genitiv: BoZja
spoznaja ili Ono $to samo Bog zna. Sari¢ prevodi 257> osobnom imenicom Pre-
sveti. Medutim, u Aglirovoj ispovijesti nigdje se izri¢ito ne spominje Bog, nego
samo kontrast onoga Sto je dolje - na zemlji i onoga Sto je gore - na nebu. Isto
tako, rije€ ow)7p u pluralu, u ovom slucaju, viSe odgovara opcoj imenici svih
svetih, odnoseci se na sve one na nebesima, negoli kraljevskoj mnoZini koja bi se
pripisala samo Bogu. Usp. TOY, Proverbs, 194; CLINES, Dictionary, 457-458.
Franklyn u ovim recima otkriva chiasmus ABB’A’ koji u sebi sadrZava antiteze.
Sli¢no i Lipinski interpretira drugi waw (r 3b) kao antitezu onim prije izrece-
nim negacijama. Istu tezu podrzava i Barucq i prevodi r 3b adverzativno. Moore
interpretira r 3 ovako: Nisam naucio mudrost da bih dosegnuo spoznaju Svetoga.
Moore nudi u svojoj interpretaciji tzv. English infinitive u rjeSavanju nedoumice
drugoga veznika u 3. stihu: I have not learned wisdom, knowledge of the Holy
One to know. Mooreova teza je logi¢na, ali je teZe prihvatljiva zbog mijenjanja
morfologije hebrejskog jezika. Usp. R. D. MOORE, “A Home for the Alien: Worldly
Wisdom and Covenantal Confession in Proverbs 30,1-9”, ZAW 106 (1994.), 99;
BARUCQ, “Le livre...”, 220; Edward LIPINSKI, “Pennina, Iti’el et Athlete”, VT 17
(1967.), 75; FRANKLYN, “The Saying”, 245.

K. ELLINGER - Wilhelm RUDOLPH (urednici BHS) sugeriraju emendaciju ne-
gacije x51 u kondicionalnu, irealnu, optativnu cesticu x%1 (weli’) ili 11 (welii. Usp.
Post 50,15; Br 22,29; Pnz 32,29; 2 Sam 18,12; Ezr 14,15). Tako, ako negaciju x5
¢itamo kao irealnu moguénost x5, onda bi prijevod retka 2 izgledao ovako: Ako
nema razuma covjecjega u meni (2b) kako onda mogu uciti mudrost i dosegnuti
spoznaju svetih? Sauer, predstavlja negaciju ur 3a kao parallelismus membrorum
koji je u oprecnosti s r 2b i prevodi: ali, jesam naucio mudrost i dosegao spoznaju
Svetoga. Autor slijedi greki prijevod SZ. LXX je doista razumjela r 3 kao antitezu
prethodnih redaka: 6co¢ 8edidayér pe codplav kal yv@owv aylwy éyvoka, Bog me
je naucio mudrosti i naucio sam spoznaju svetih (ljudi). Vrlo je teSko prihvatiti te
prevodilacke varijacije zato Sto ne samo da se ignorira nego i mijenja masoret-
ski tekst. Nova Grcka Biblija je ovdje ispravila Septuagintin prijevod i veznike
povezala konsekutivno: kal 6¢v €uabov thv godlav, obte Eclpw Ty YYEOLY TRV
aylwv, i nisam naucio mudrosti niti znam spoznaje svetih (Izr 30,3). Usp. SAUER,
Spriiche, 100; Fulcran VIGOUROUX, La Sainte Bible Poliglotte, AT 1V, Paris, Roger
et Chernoviz, 1903., 461.
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demonstrira negaciju: nisam ucio mudrosti. TesSko je prihvatiti drugi
waw kao antiteticki jer bi time prekinuo kontinuiranu mudracevu ma-
tricu koja Ce se nastaviti i u 4. strofi. Nadalje, teSko je razumjeti da
bi netko bez osnovnih intelektualnih sposobnosti i bez vlastita inte-
lektualnog usavrsavanja mogao dosegnuti spoznaju svetih, makar ona
bila i objavljena. Prema nasem razumijevanju u 3. stihu se primijeti
jasan slijed ljudskih nedostataka i manjkavosti. Autor zapocinje od te-
melja, od baze ljudskog razumijevanja: razuma covjekova nemam (5
DN Pa x“n) zatim se nadovezu]e na formirani sustav usavrSavanja
koji nije prosao: nisam ucio mudrosti (M31 "MI>K5Y) i zatvara ciklus
ciljem koji je ¢ovjeku tesko dohvatljiv: spoznanje svetih ne znam (¥
oW p nyT).*! Stoga se ovdje radi o waw consecutivum ili waw simplex
(waw copulativum), koji je ve¢ aktivan u r 3a (usp. Job 5,12b). Uloga
negacije X5 je ovdje u tzv. double-duty function ili u sluzbi duplikacije
rijeci i vrijedi za obadva stiha.*

Nas prijevod ovog stiha glasi:

I nisam uc¢io mudrosti

i spoznanja svetih ne znam.

1.5. Izr 30,4 distih 1

1‘35ﬂ2 T ’]D& MmN D‘DW oy M
(mi ‘alah-§amajim wajjerad, mi ‘asap-riah b°hap’ndu)

Biblijski redak 30,4 distih 1, gledajuci u cjelini, kako primjecéuje
Sauer ist glatt und Verse sind in sich geschlossen.?® Prvi stih 791 oy
m5y ' nema gramatlcklh nejasnoca, takoder i sintaksa mu je vrlo ja-
sna. U drugom stihu rije¢ ™2n(2) se, na prvi pogled, ¢ini neprilago-
dena kontekstu drugih rije¢i. Obi¢no je rije¢ ]Bﬂ (hopen) prevedena
kao dlan (I1z19,8; Ez 10,2; Prop 4,6; Lev 16,12) i s prijedlogom 2 (b,- u,

31 Ono Sto autori Zele rasvijetliti s antitetickim waw u posljednjem retku 3. sti-
ha jest da ljudska mudrost ovisi posvema o Bozjoj i da na boZansku objavu ne
utjece intelektualna sposobnost niti ikakav ljudski napor. Medutim, ako imamo
u vidu da je mudrost u antici odigravala vrlo vazan element u svakodnevnim
trenucima preZzivljavanja, o kojoj su ovisile kraljevska, vojna, prorocka i otac-
ka uloga u drustvu, smjestati noviju koncepciju objave kao isklju¢ivi dar Duha
Bozjega s ondasnjom kao prominentnom, vrhunskom spoznajom, ¢ini se impla-
uzibilno. Usp. Claus WESTERMANN, Wurzeln der Weisheit. Die dltesten Spriiche
Israels und anderen Vélker, Gottingen, V&R, 1990., 12-13; Gerhard VON RAD, La
sapienza in Israele, Torino, Marietti, 1975., 86-89.

32 Usp. Bruce Kenneth WALTKE - Michael Patrick O’'CONNOR, A Introduction to
Biblical Hebrew Syntax, Indiana, Eisenbraus, 1990., 223. §11.4.2b; GKC, Gese-
nius’ Hebrew, 504. §166; BDB, Hebrew and English, 253-254.

33 Usp. SAUER, Spriiche, 99.
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unutra, na) ima instrumentalnu funkciju.** Ovdje je, u upotpunjavanju
smisla, nepotrebno traZenje rijeci plast ili pokriva¢, jer sama rije¢ dlan
u ljudskom poimanju ima vaznu ulogu dimenzionalnosti ili povrSinske
opseznosti. Autor se sluzi klasi¢nim antropomorfizmom koji je u sluz-
bi interpretacije piSceve poruke. Stoga, ovaj distih prevodimo:

Tko je uzisao na nebesa i sisao?

Tko je ukrotio vjetar u svoje dlanove?

1.6. Izr 30,4 distih 2

PINTOENTOD 2P m oz ot W
mi carar-majim bassim’lah mi heqim kél-"ap'sej-'aréc
J] q p sej-

Distih 2. u Izr 30,4 jedan je od najuredenijih i najcjelovitijih re-
daka u 4. strofi. Dvije upitne zamjenice (") prethode dvama glagoli-
ma, prvom u qalu (M73 - crr, svezati, stegnuti, razapeti), a drugom u
hifilu (2 - qwm, uzdignuti, izgraditi, postavztl u qalu: podignuti se,
(u)stati). Rije¢ 7% s prijedlogom 2 zna¢i umotati nesto (isto tako i
u modernom hebrejskom). Objekti su vode i krajevi zemlje (Yﬁx "DEN

.. 2'n). Zamjenica 52 (kal, kol - cio, svaki, svi, sve) koja je u vezi s dru-
glm objektom implicite se odnosi i na prvi (metacrucis ili double-duty).
Znaci: sve vode..., svi krajevi zemlje. Ovaj distih prevodimo:

Tko je umotao (sve) vode u ogrtac?

Tko je razapeo sve krajeve zemlje?

1.7. Izr 30,4 distih 3

PN "3 N270YIY MY
(mah-$$*mé timah-sSem-b°né ki teda")

34 Sli¢no je i s rijecim (ndtan - dati) s prijedlogom 2 znaci dati na dlan (Iz1 10,7),
a s glagolom =px (“dsap - skupiti, okupiti) skupiti u ruku, u dlan. Malul povezuje
rije¢ ™iomz s imenicom iz sljedeéeg distiha m5mwa (basim'lah) kao svojevrstan
paralelizam. Njegov studij se temelji na Cathcartovu istrazivanju ugaritskoga je-
zika. Malul i Cathcart namjesto hebrejskog hopen predlaZu Citati ugaritsku rijec¢
hapan u mn. hapnat koja znaci plast ili dio tradicionalne odje¢e. Medutim, pri-
marno znacenje hebrejske rijeci 1n1 je dlan ruke $to je ovdje antropomorfizam
i u metaforickom znacenju moze predocavati boZanski dlan koji svojom rukom
okuplja fizicke elemente. U tom smislu, dlan predstavlja nadnaravni dinamizam,
snagu i zastitu. Zagrebacka Biblija rije¢ 12n prevodi sa $aka, a Sari¢ opéenito s
ruka - <. Usp. Meir MALUL, “25 (Ex 33,22) and vsnz (Prov 30,4) Hand or Skirt?”,
ZAW 109 (1997.), 360-361; Kevin ]. CATHCART, “Prov 30,4 and Ugaritic HPN,
Garment”, CBQ 32 (1970.), 418-420; CLINES, Dictionary, 111., 286; BDB, Hebrew
and English, 342; ALONSO SCHOEKEL, Dicionario Biblico, 247; John Joseph
OWENS, Analytical Key to the Old Testament, 3. Michigan, Baker Book House,
1995, 603; 286; Biblija Stari i Novi zavjet, 634; Biblija Sveto Pismo Staroga i
Novoga zavjeta, 741.
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Ni taj distih ne stvara sintakticke probleme i s dva retoricka
upita zakljucuje strofu 4. Metrika mu je medutim puno kraca od pret-
hodnih distiha. Skra¢ena metrika upucuje na zaklju¢ak poruke pa je
obi¢no cista od svih suviSnih objekata. Posvojni genitivi u rije¢ima
12 — MY zajedno s upitnom zamjenicom 72 spadaju u hebrejsku
frazeologiju prezentacije ili predstavljanja (isto tako i u aramjeskom
i modernom hebrejskom), sto ponajviSe odgovara hrvatskom dativu,
kako mu je ime?*® Cestica*> ovdje je emfati¢ni uzvik i svraéa vaznost
na posljednja dva pitanja.3® S oblikom glagola ¥y (gal, imf 2.) moze
predocavati sumnju, nejasnocu, neznanje.?” U prethodnim distisima
nailazili smo na upitnu zamjenicu tko (). Zaklju¢ne neodredene za-
mjenice $to ... sto ili kako ... kako (7 ... ) ovdje su u sluzbi imenice
oW (Sem), odnosno upitne recenice:

Kako je njemu ime,

I kako mu je ime sinu?

Hajde, znadni!

2. Struktura teksta i analiza u kontekstu

Agilir se posve otvoreno deklarira kao Covjek koji nije kadar
razumjeti svu pojavnost i rastumaciti je na adekvatan nacin. Njegova
teza je opcCeljudska: ne koristi se ¢ovjeku uzdati u vlastite sposobnosti
jer su djelomicne, relativne (Izr 30,2-3). Medutim, nije da ne Zeli svo-
jim znanjem sve znati (Izr 30,2-3) ili svojom mocu sve moc¢i (Izr 30,4),
nego nije u stanju dosegnuti znalacko savrSenstvo i transcendentalnu
mo¢. Stoga se autor kategoricki pita: Tko moZe sve ovo?

Drzimo da se u Izr 30, 2-4 ostvaruju dvije dimenzije koje su po

35 Zagrebacka Biblija i Sari¢ sazimlju hebrejsku frazu hrvatskim izri¢ajem: Kako se
zove? Usp. Biblija Stari i Novi zavjet, 634; Biblija Sveto Pismo Staroga i Novoga
zavjeta, 741.

36 Sli¢no pretpostavlja i Ben Yehudah kad predlaZze ¢itati Cesticu *> ovdje kao jezi¢-
nu stanku ili emfati¢ni uzvik: vidi!, gle!, hajde!. Prema njegovoj studiji Izr 30,4 ne
spada u klasi¢nu hebrejsku poeziju, nego najvjerojatnije u edomitsku skupinu
izreka. Usp. BEN YEHUDAH, “The Edomite Language”, 114.

37 Zagrebadka Biblija i Sari¢ posljednju frazu prevode upitnom re¢enicom: Znas li?
Medutim, pitanje nije upuceno nepoznatom subjektu, nego je rije¢ o nedostat-
ku ili nemoguénosti ljudske spoznaje dosegnuti odgovor na postavljeno pitanje.
ELLINGER - RUDOLPH (BHS) pretpostavljaju da bi posljednje pitanje yn 2 bilo
kasniji umetak s margina manuskripta. U Joba 38,5 nalazimo isti upit u razluci-
vanju dvaju neovisnih pitanja u kojemu je Cestica *s u sluzbi irealne pogodbene
recenice koja ne ostavlja puno prostora alternativnom odgovoru. Usp. Wilfred
G. E. WATSON, Classical Hebrew Poetry: a guide to its techniques, Sheffield, JSOT,
1983., 279; OWENS, Analytical Key, 603; CLINES, Dictionary 1V., 388. n. 9; BDB,
Hebrew and English, 472; ALONSO SCHOEKEL, Dicionario Biblico, 330; GKC, Ge-
senius’ Hebrew, 498 pf. 159 d.
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sebi cjelovite i zasebne, ali, isto tako, kompatibilne jedna s drugom,
posebice u svojim strukturama i mudrosnoj tematici kojom mudrac
gradi predodZbu o nadnaravnomu i apsolutnomu. Agiir konstatira da
nije u stanju dosegnuti spoznaje svetih (30,3b), Sto znaci da nije kadar
stati uz bok onomu koji silazi i uzlazi na nebesa (30,4 dist. 1) ili koji
upravlja prirodnim pojavama i zemaljskim elementima (30,4 dist. 2 i
3).

U Izr 30,2-3 ukomponirana je unutrasnja dimenzija covjeka,
duh-dusa kojom mudrac pokusSava izraziti granice ljudskog razuma,
ali i Sirinu ljudskih misli.

U Izr 30,4 saZeta je vanjska dimenzija vezana uz ¢ovjekovu eg-
zistenciju: zemlja-nebo demonstriraju ljudske limite u dosezanju, po-
sjedovanju kozmickih elemenata i u upravljanju njima.

2.1. Unutra$nje ljudske dimenzije (Izr 30,2-3)

"5 DR NraTRDY WRR DI w3 D

PN DR AYT IR mSNS

Struktura teksta je omedena imenicama:3®
A. Primat, primitivac (primitivni nacin Zivota bez sinkronije razuma)
1y2
B. Znanje (prihvacena spoznaja) m3°2
B’ Mudrost ili eruditizam (sluZenje steCenom spoznajom) nrﬁpﬁ
A’ Spoznanje svetih (nadnaravna spoznaja) 220Tp N7

U istoj strukturi razotkrivamo uzrast razuma i njegov moguci
dijapazon koji polazi od nule, od nista i koji se uzdiZe do nadljudske i
nadnaravne spoznaje.*

38 Na pocetku i na kraju stihova 2-3 imamo krajnosti (posvemasnja nesposobnost
A i posvemasnja sposobnost A’). Razumski hendikep odgovara stanju animal
irationale, i doima se nepromjenjivim. Spoznaja svetih bi bila ekstremna i ne-
ostvariva teznja intelektualca u spoznajnom istraZivanju postulata zivota, svi-
jeta i kozmosa. Znanje i mudrost (B i B") postavljene su kao jedine premosnice
izmedu te dvije krajnosti. Znanje nra je karakteristika ¢ovjekove intelektualne
sposobnosti primanja, pohranjivanja i manipuliranja nau¢enim, dok je mudrost
maon rafinirana inteligencija ili formirano, iskustveno znanje.

39 Struktura koja slijedi vazna je jer pomaZe razumjeti nakanu subjekta koji istra-
Zuje stvorenu prirodu i pojave. U njoj se razotkriva intelektualac koji pozna-
je stupnjevitost ljudskog intelektualnog usavrSavanja. Stupnjevi u dosizanju
spoznaje su vrlo precizni: ljudsko bice, da bi steklo znanje, mora posjedovati
temeljne mentalne uvjete, odnosno sposobnosti primanja, klasificiranja i kori-
Stenja spoznajnih stvari. Medutim, za usavrSavanje spoznaje potrebita je volja,
Zelja i ljubav u istraZivanju mudrosti te nuzna podloznost disciplini i studiju.
Usp. Meir STERNBERG, The Poetics of Biblical Narrative, Ideological Literature
and the Drama of Reading, ISBL, Bloomington, Indiana Uni Press, 1985., 176-
179; Michael V. FOX, “Who Can Learn? A Dispute in Ancient Pedagogy.” Wisdom
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4. Spoznaja Svetih

&

3. Eruditizam/Mudrost

2. Znanje/Spoznaja

&5

1. Primat

U grafickoj skali mudrac Agiir prikazuje i tradicionalne stadije
ljudskog razumskog opusa. Prvi stadij je onaj konstitutivni koji covjek
posjeduje svojom prirodom: sposobnost razmisljati, razumjeti i rasu-
divati stvarnost (r 2). Drugi stadij iziskuje volju za spoznajom i pretpo-
stavlja prvi stadij (r 3a). Tredi je stadij onaj nadnaravni, tradicionalno
nazivan boZanski, ¢iji je doseg ljudima nemoguc (r 3b).** Razum, studij
i znanje te mudrost i interdisciplinarna spoznaja predstavljeni su kao
conditio sine qua non u eventualnom dosizanju nadnaravnoga. Time
se realizira i Aglirova nakana, kao intelektualca, koji se sluZi steCenim
znanjem, spoznajnom praksom i vlastitim razumskim sudovima da, u
brizi oko ljudskih spoznaja, mogué¢nosti realiteta i vrijednosti, covjek
mora spoznati svoje limite.

Netko bez razuma nije u stanju spoznati piramidalnu vrijednost
dozrijevanja ili usavrSavanja spoznajnog procesa.*’ Agiir je mudrac
koji je pokuSao dosegnuti nadnaravnu spoznaju, ali nije uspio (usp. r

You Are My Sister, Studies in Honor of Roland E. Murphy, O. Carm. On the Occa-
sion of His Eightieth Birthday, CBQMS 29, Washington, 1997., 67. n. 15; Albert
Arnold ANDERSON, Psalms 11. NCB, London, Oliphants, 1972., 647; Gianfranco
RAVASI, 1 libro dei Salmi, LPB, Commento e Attualizzazione II, Bologna, Edb,
1983.,933.

40 Usp. Jeremy M. ANGLIN, Word, object, and conceptual development, New York,
Norton, 1977., 19-29; Eric H. LENNEBERG, Biological foundation of language,
New York, Wiley, 1976., 261-263.

41 Usp. Ps 73,22: A ja sam bio bez razuma i stajao sam pred tobom kao Zivotinja.
Odrednica nerazumna covjeka je jednaka onoj Zivotinjskoj: bez znanja, bez mo-
rala, bez vjere i pouzdanja (usp. Prop 3,19). Biblijski mudraci svrstali su ljude u
dvije primarne kategorije: mudri i ludi. Pouci mudra i bit ¢ée mudriji kao nikada.
Pouci pravedna i njegovo e se znanje prosiriti (Izr 9,9). Tko ljubi prijekor, ljubi
mudrost, ali tko mrzi poucak, ludak je (1zr 12,1)
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4). Ovdje je dobro prisjetiti se da se mudrac obraca svojim sluSateljima
u prvom licu jednine. Agiir ne govori o drugima, nego govori drugima o
sebi. Njegova pouka ne zapocinje kritikama ili op¢im prijekorima. Jav-
no se ispovijeda svojim sluSateljima. Iskrenim i vlastitim primjerom
neuspjeha stavlja sebe za primjer drugima.*? Biblijski mudrac, nakon
Sto je prihvatio ucenje i odgoj svojih starjeSina, postao je samostalan
istrazivac, spreman prihvatiti kritiku i javno izre¢i svoju samokritiku.

Uocljivo je da autor u svojoj javnoj ispovijesti ne spominje Boga.
Spoznaja svetih je uopceni termin za nadnaravno, natprirodno, $to
ukljucuje sve bozanske kvalitete. Slican karakter zavrSnog scenarija
nalazimo u Joba 38; 40,4-5; 42,3-6. Job se smatra dostojnim prigovara-
ti transcendentnomu za sve postupke s kojima se ne slaze. Ali zaklju-
Cuje da je grijeh suprotstavljati se nadnaravnim postulatima, jer velika
je razlika izmedu boZanskog sveznanja i ljudskog nedostatka savrse-
ne spoznaje.”® Tako se Cini da i Agiir, na koncu svojega cjelovjecnoga
istrazivanja, od rane dobi i neznanja (r 1-2) do zrele dobi i mudrosnog
Sirokog spoznanja (r 2-4), javno ispovijeda da je naucio zaklju¢nu lek-
ciju po kojoj nadnaravna spoznaja ili mo¢ nije dokuciva mudracu. Po
ovome je Agiir vrlo slican Jobu. Makar je Job agoniju nerazumijevanja
i odupiranja dozivio na vlastitoj kozi, jednako kao i Agir, zakljucuje
da nema mjesta razocaranju ako stvoreno intelektualno bice u pogle-
du nadnaravne svemodi nije u stanju premostiti stvoreno, steceno ili
kontingentno i nestvoreno ili vjecno.** Stoga je iskljucena hipoteza da

42 Usp.R.oland Edmund MURPHY, Proverbs, WBC 22, Nashville, Nelson, 1998., 227;
Gilberto GORGULHO - Ana Flora ANDERSON, Proverbios, CBI, Estella (Navarra),
Evd, 1999, 806.

43  Usp. Artur WEISER, Giobbe, AT 13, Brescia, Paideia, 1975., 376; Otto EISSFELDT,
Einleitung in das Alte Testament, NTG, Tiibingen, Mohr, 1964., 643-644; SAU-
ER, “Die Spriiche”, 99. Eissfeldt i Sauer familijariziraju Agiira i Joba jer obojica
povjeravaju svu svoju spoznaju nekomu tko sjedi na nebeskom prijestolju, ne-
komu tko je gore, u visinama. Job u glavi 40,4-5 zapocCinje monolog s vlastitim
iskustvom: 'ri>p 111 evo, osjecam se neznatan. Ne ispovijeda da je grjesnik, kako
ocekuje Elifaz (Job 15); ne vice: upomod, zastrasen sam ili pogrijesio sam (usp.
Job 9,34; 13,21), nego, poslije dubokog osobnog iskustva, slijedi samozatajenje,
iskrena poniznost i neznatnost pred onim kojega je gledao: o7 »y nnpr: Ali
sad su te moje oci vidjele (Job 42,5b). Usp. GILBERT, La Sapienza del cielo, 96;
Norman Charles HABEL, The Book of Job, Philadelphia, The Westminster Press,
1985., 549.

44  Usp. ALONSO SCHOEKEL - VILCHEZ, Proverbi, 599; Raymond C. VAN LEEUWEN,
The Book of Proverbs, NIB V, Nashville, Abingdon Press, 1994., 252; TOY, Pro-
verbs, 521; MURPHY, Proverbs, 227; U Knjizi Baruhovoj 3,14 pisac predstavlja
mudrost kao vjeStinu, mo¢ i vodic za uspjeSno pronalaZenje odgovora na vje¢na
pitanja (3,32-4,1), na nejasnoce o spasenju Izraela (4,4), ali isto tako napominje
da je boZanska spoznaja skrivena ljudima (3,15-31). Usp. Anthony J. SALDARI-
NI, The Book of Baruch, NIB V1., Nashville, Abingdon Press, 1994.,963; McKANE,
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je ovdje rijeC o needuciranu mudracu, jer je sukcesija klju¢nih rijeci
“ya-—> ma - nrb;h — WP N7 logicna i precizna. Pravilna razlika
razumskih vrijednosti i prirodnih uvjetovanja, od temeljne intelektu-
alne sposobnosti do spoznajnog rasudivanja, jasan je pokazatelj da su
se ovdje poklopili razumski darovi i spoznajno iskustvo. Isto tako, ako
gledamo u Agiiru ironika koji prezire ljudske nedostatke i naruguje se
onima koji drZe da su dosegli sveznanje, onda je potrebito razumjeti Sto
je ironicno u njegovu monologu. Ironija je jezicni izraz i stilska figura u
kojoj je pravo znacenje rijeci ili prikriveno ili suprotno doslovhom znace-
nju poredanih rijeci. Ironik izokrec¢e primarni smisao reda s refleksijama
koje su naizgled prirodne, logicne, razumne i suprotstavlja ih izvorniku
na podrugljiv, kontraverzan nacin (antifrasis), opisujuci odredeni tre-
nutak dijagonalno suprotan realnoj situaciji (anticatastasis).*> Proble-
maticno je prihvatiti Aglirovu ironiju jer se u stihovima ne primjecuje
iritacija izazvana vanjskim ¢imbenikom ili invertirani izvjeStaj. Njego-
ve rijeci su rezultat vlastitog iskustva i njegov monolog u prvom licu
viSe nalikuje skruSenoj ispovijedi nego li javnoj kritici. S druge strane
antiteza je prenaglasena:

Zaista, savrsenstvo sam ja od covjeka

prepun razuma ljudskoga (r 2)

i naucene ljudske spoznaje (r 3a).

[znenaduje takoder i pretjerana antikatastaza, jer autor govo-

Proverbs, 646; SAUER, “Die Spriiche”, 99.

45 Usp. Heinrich LAUSBERG, Handbook of Literary Rhetoric: A Foundation for
Literary Study, Brill, 1998, pf. 582 g; Meir STERNBERG, The Poetics of Biblical
Narrative: Ideological Literature and the Drama of Reading, ISBL, Bloomington,
Indiana Uni Press, 1985., 179; Theodor SEIDL - Stephanie ERNST, Das Buch
ljob, Gesamtdeutung - Einzeltexte - Zentrale Thema, OBS 31, Peter Lang, 2007.,
39-42. U literalnoj ironiji znakovita su dva aspekta. Prvotno, ironija se vezuje
na odredeni slucaj kao svojevrsna iritacija naspram pojavnih stvari. Drugotno,
manifestira se preko jezi¢nih antifraza i antikatastaza. U biti, ironija se igra sa
subjektom te indirektnim i direktnim objektima: izvodac¢em koji prenosiironi¢ni
sadrzaj; primateljem sadrzaja; subjektom koji je izvrgnut ironiji kao Zrtva
ironi¢nog koncepta. U Bibliji posezanje za ironijom povezano je sa statusom
idola kao opozitom BoZje svemoci (usp. 1 Kr 18,25-27; Pnz 32,27; Suci 8,6-15).
Pisac, da bi ukomponirao ironiju u svoj nauk, mora biti posve siguran u svoje
vjerodostojno uenjeidruStvenim se statusom treba postaviti autoritativno kako
bi njegovo poucavanje bilo ispravno razumljeno i prihvac¢eno. Biblija prikazuje
Boga u svojoj svemoc¢i, a mudraca kao povlastenu osobu, sposobnu prenijeti
poruku u intermediaciji s bozanskim. Poruku nadnaravnoga, koju prenosi
biblijski pisac, potrebito je prilagoditi naravnome, a da se pri tome respektira
njezin primarni sadrZaj, ali i retori¢ki princip po kojemu ¢e slusatelj, bez vecega
napora, biti kadar razumjeti pravu nakanu poruke. Bez tog mudrosnog vodica
slusatelj je u opasnosti izgubiti se u seriji kompliciranih sadrzaja koji ga udaljuju
od temeljne ideje.

23



24

oOrbhBoOsnensia X1v, 1 (2010.)

ri o sebi. Kad bi se radilo o op¢im sudovima, moralnim postulatima
ili naslovljenim kritikama, bile bi prihvatljive ironi¢ne dijagonale ek-
stremiteta, ali sud o samome sebi na ovako omnisapientiae nacin i si-
gurnost u naravne spoznaje, a posebno u boZansko sveznanje, vrlo je
teSko prihvatljiva u biblijskoj literaturi. Kako god je tesko prihvatiti
ironi¢nog Agilira, tako je neprihvatljiv i njegov moguci militantni do-
gmatski ateizam koji negira bilo kakvu spoznaju. Ovdje je ponajprije
rijeC o vapaju nekoga tko na temelju steCenih razumskih sposobnosti
i bogata zivotnog iskustva svjedoci i ispovijeda da je Covjek stvoreno
uvjetovano bice, nuzno ovisno o apsolutnom, stvoriteljskom ili nads-
poznajnom bitku, koje posjeduje spoznaju svetih ili sveznanje.

2.2. Izvanjske prirodne dimenzije (Izr 30,4)

Nebo

>

Vjetar

=

Voda/Kisa

=

Zemlja

Nasu strukturu baziramo na klju¢nim rije¢ima:

(A) oy (A) Nebesa
(B) ™ (B) Vjetar
(BY) o (B’) Vode
(A) 7w (A) Zemlja

Ekstremi stiha omedeni su nebesima i zemljom (A, A’), dok sre-
dinom vladaju dva osnovna prirodna elementa Zivota zrak ili vjetar
i voda, (B, B’).** Na prvi pogled ¢ini se da je stih 4 po sebi zatvoren

46 Leeuwen drzi da su u gornjim imenicama sazeti koncepti Cetiriju klasi¢nih
elemenata bazi¢nog svjetskog poretka: vatra - zrak - voda - zemlja. Temeljni
elementi su grcka kozmoloska elaboracija (Platon 427.-347. pr. K.). Sli¢cnu
shemu nalazimo i u Prop 1,4-7. Semitska koncepcija svijeta je bitno drukcija od
one helenisticke. Leeuwen poistovjecuje semitski koncept neba s helenistickim
kozmoloskim elementom vatre. Medutim, u grckoj klasicnoj kozmologiji razlika
izmedu vatre i neba je izraZzena u njihovim definicijama. Usp. VAN LEEUWEN,
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i cjelovit. Zaista, svojom strukturom je samostalan i neovisan o bilo
kojem stihu, ali s prethodnim stihovima gradi dinami¢ni pokret kojim
se autor sluzi od samoga pocetka. Prisjetimo se, Aglir zapocinje mono-
log usporedujucdi se s najprimitivnijim, bezrazumskim (r 2) bi¢em na
zemlji (A"), a zakljuc¢uje nedokucivom spoznajom svetih (r 3) na nebe-
sima (A).*” Sad, zaustavljajuci se gore, pita se: Tko je to uziSao na nebo
i sisao Ziv? Sluzeci se katabatskim modelom “silazi” s nebesa s vjetrom
kao elementom koji dosiZe najdalje u visine, ali koji ne pada na zemlju,
te s vodama koje takoder dolaze s visina, ali koje nuZzno padaju i zau-
stavljaju se na povrsini zemlje, i tako dolazi do polazne tocke svojega
ciklusa.*®

Book of Proverbs, 252; John S. KSELMAN - Lloyd M. BARRE, Psalms, NJBC,
London, Geoffrey Chapman, 1991., 545., br. 34:124; Keimpe ALGRA - Jonathan
BARNES - Jaap MANSFELD - Malcolm SCHOFIELD (ed.), The Cambridge history
of Hellenistic philosophy, Cambridge, Uni Press, 1986., 280-282.

47  Franklyn, u strofama 4a i 4b vidi vertikalnu dimenziju nebo - Seol, pretpostav-
ljenu jo$ od Holmana u Ps 139., po kojoj je nemoguée umaknuti Bozjoj sve-
nazocnosti jer se prostire svugdje. Franklyn se takoder oslanja i na ugaritski
korijen rije¢i hpn odijelo, pokrivac kako bi dobio paralelizam rijeci 1oh - nnw
u sredini stiha. Franklynov prijedlog je teSko prihvatiti iz dvaju razloga: Prvo,
autor stihova ne spominje Seol, ¢ak i ne aludira na podzemni svijet. Isto tako,
ne spominje eksplicitno Boga kao vladara neba. Nadalje, emendacija rijeci jon
Cini se nepotrebna jer je znacenje hebrejske rijeci prihvatljivi antropomorfizam.
Usp. FRANKLYN, “The Saying”, 246-247; ]. HOLMAN, “Analysis of the Text of Ps
1397, BZ 14 (1970), 205-207.

48 Vode na Bliskom istoku imaju ne samo elementarnu Zivotnu ulogu, nego su po-
vezane i s metafori¢kim simbolima mira, blagoslova i blagostanja (usp. Ps 23,2;
1z 32,2; 35,6; 41,18), ali i nasilja (usp. Ps 46,3; 78,53; 136,15). Zbirnu imenicu
o nalazimo Cesto u biblijskoj literaturi i u veéini slu¢ajeva odnosi se na opasne
dubine mora (usp. Ps 42,8; 68,23; 69,16; 88,7; 107,26), ali ponekad i na kiSe
(usp. Suci 5,4; 1z 28,2; Jer 10,13). Vladati tim prirodnim elementom moZe samo
netko tko poznaje njegove granice i tko je kadar drzati ga pod kontrolom (usp.
Ps 65,8; 66,6; 74,13; 95,5; 146,6). U Izr 8,27-29 mudrost ispovijeda svoju na-
zoCnost pri stvaranju svijeta i razdjeljivanju gornjih voda ili svodova od donjih.
Murphy pretpostavlja da je u Izr 30,4 rije¢ o vodama koje padaju iz oblaka, a
koje prema semitskoj tradiciji Bog skuplja u nebesku cisternu (usp. Job 26,8).
Stari narodi su poznavali atmosferski ciklus i bili su kadri razlikovati vode koje
padaju iz oblaka i one koje stoje na zemlji. Amos 5,8b eksplicitno prezentira
Bozji intervent: On je taj koji doziva morske vode i prelijeva ih po licu zemljinu.
Prorok ponavlja isto i u 9,6b. U Amosa, vode su predstavljene kao sila koju je
kadar kontrolirati samo Bog. KiSa se ne zaustavlja na nebu, nego pada na ze-
mlju. Zemlja je dakle njezin cilj. Usp. CLINES (ed.), Dictionary V, 225-226; ]. B.
TAYLOR, “Acqua”, Grande Enciclopedia Illustrata della Bibbia 1, Piemme, 1997,
11-13; MURPHY, Proverbs, 228.
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2.3. Anabatsko-katabatska struktura Izr 30,2-4

Gore izreCeno moZemo prikazati i graficki, slijede¢i anabatsko-
katabatsku shemu u Izr 30,2-4:

4, Spoznaja Svetih 4:Nebo
3. Eruditizam/ .
Mudrost 3. Vjetar
2. Znanje/ i
Spoznaja 2. Voda/Kisa
1. Primat 1. Zemlja

Cini se da se biblijski pisac, u oba slu¢aja (Izr 30,2-3.4), koristio
istom strukturom. Spoznajna ogranienost razuma, kao i prirodna
nemogucnost dosizanja neba, najbolji je pokazatelj ljudske mentalne i
fizicke limitiranosti.

Izr 30,4 sadrzava retoricka pitanja o moci i znanju. Pitanja tra-
ze konkretan i negativan odgovor:*

Nitko od ljudi nije uzisao na nebesa i sisao!

Nitko od ljudi nije ukrotio vjetar u svoje dlanove!

Nitko od ljudi nije umotao (sve) vode u ogrtac!

Nitko od ljudi nije razapeo sve krajeve zemlje!

Buduc¢i da se struktura u 30,2-3 poklapa s onom u 30,4 i da
jedna nadopunjuje drugu, autor i ovog stiha je isti, Agiir.>° Ironiju i sar-

49 U Mudr 9,16 nalazimo sli¢nu tematiku ljudske nemoci. Pisac se koristi rijeCima
vAig, xelpeg, ovpavoc: mogu li same ruke obradivati cijelu zemlju i tko je od nas
razotkrio sto je na nebesima? Usp. Maurice GILBERT, La Sapienza di Salomone
1., Roma, Adp, 1995., 123-124; A. G. WRIGHT, Wisdom, N]BC, London, Geoffrey
Chapman, 1991., 516; Marco Valerio FABBRI, Creazione e salvezza nel libro della
Sapienza, ST, Roma, Armando, 1998., 214.

50 McKane pretpostavlja da u Izr 30,4 intervenira nepoznati autor ili piS¢ev ima-
ginarni sugovornik koji formira svojevrsni intermezzo medu stihovima. Ova su-
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kazam koje u stihu 4 podupiru komentatori kao Scott, Ploger ili Ba-
rucq, ovdje nisu uocljivi. Naprotiv, uo¢avamo jednostavno, eksplicit-
no razjaSnjenje stihova 2 i 3 u kojima pisac, razvijajuci seriju pitanja,
pokuSava biti jasniji i konkretniji. Na kraju Agiir trazi konkretno ime.
Tko je taj svemocni covjek? Suvremeni Citatelj moZe biti lako uznemi-
ren brojnim antropomorfizmima Sto se nalaze u tim stihovima. Anticki
autor koristi licentia poetica et meditante kako bi na $to jednostavniji
nacin izrazio svoju nakanu da je ljudima nemoguce uzlaziti na nebe-
sa (usp. Post 11,4-5.7; 28,12-13; Pnz 30,12; Suci 13,20; Bar 3,29-32;
2 Ezd 4,8). Prema biblijskoj tradiciji Enoh i Ilija uzisli su na nebo, ali
nisu sisli (usp. Post 5,21-24; 2 Kr 2,11-12). Stih u Izr 30,4 ne odnosi se
eksplicitno na Boga. Autor ponajvise podcrtava ljudsku fizicku nemo¢
i omedenost.>* Uzdigao je svoj monolog govoreci o nebu. Preko vjetra
i kiSe “prizemljio” se i zaustavio na povrSini. Tko je utemeljio krajeve
zemlji? Covjek? Ne! (Usp. Ps 22,28; 72;8). Klasi¢na semitska koncep-
cija svijeta je zemlja kao ravna ploha iznad koje se prostire nebo, a
ispod je bezdan. Zemljina ploca leZi na stupovima koji su uglavljeni u
bezdan. Po toj viziji kozmosa, zemlja je u srediStu univerzuma i njome
upravlja Bog.>

Sa zavr$nim pitanjima, o osobi i njezinu podrijetlu, Agiir pri-
vodi kraju svoj kozmicki put. Nasuprot nebu je zemlja kao jedino ¢o-

gestija se ¢ini neutemeljenom, posebice zbog ovisnosti i interpolacije stihova
2-3 i stiha 4. JoS je manja mogucénost da u r 4 intervenira sam Bog, reagirajuci
narr 2 i 3. Mi ovdje ne vidimo motiv zbog kojeg bi reagirao Bog. Sekvenca u Izr
30,2-3 je puna pijeteta u kojoj mudrac ponizava sam sebe. S ovako izrazenim
samoprijegorom, ocekivati je Bozji intervent ohrabrenja, a ne prijekor nekoga
tko se ve¢ deklarirao neznatnim pred boZanskim i svetim. Nadalje, ako bi inter-
lokutor i bio Bog, ocekivali bismo jasniji prijelaz sa stihova 2-3 na stih 4, kako
se ne bi profanirale BoZje rijeci (usp. Job 38,1; 40,1-2; Ps 106,23). Ovdje pretpo-
stavke Scotta, Plogera, Toya, Cohena, Barucqa dolaze u pitanje da poslije sarka-
sti¢nog diskursa koji je neprihvatljiv u rr 2-3, nastupa bozanski prijekor u r 4.
Usp. SCOTT, Proverbs, 176; PLOGER, Spriiche, 359; TOY, Proverbs, 522; COHEN,
Proverbs, 201; BARUCQ, Le Livre, 219.

51 Toy isto tako zastupa misljenje da subjekt u Izr 30,4 ne moZze biti Bog. Aluzija
na Boga iskljucena je na samom pocetku stiha glagolima uzi¢i - si¢i. Polovicom
proslog stoljeca Lambertova studija dala je novu mogu¢nost interpretacije sti-
ha. Po njemu termini uzlaziti - silaziti su mezopotamskog podrijetla. Na toj liniji
Van Leeuwen konstruira svoju tezu po kojoj hebrejski glagol =5y silaziti u naSem
slu¢aju znaci dosegnuti. Tako u stihu 30 predstavlja se netko superioran medu
ljudima koji je sposoban razumski dokuciti i spoznati pojave i smisao kozmosa.
Usp. TOY, Proverbs, 521; Wilfred G. LAMBERT, Babylonian Wisdom Litterature,
Oxford, The Clarendon Press, 1960., 327. n. 83-84; Raymond C. VAN LEEUWEN,
“The Background of Proverbs 30:4aa”, Wisdom Are You My Sister, CBQMS 29
(1997.), 104.

52 Usp. GILBERT, La sapienza, 43.

27



28

oOrbhBoOsnensia X1v, 1 (2010.)

vjekovo prebivaliste. Nitko od ljudi nije nacinio zemlju i stoga nitko
od ljudi nije kadar manipulirati njezinom naravi. Stovise, ¢ovjek nije u
stanju kontrolirati ni zemaljske primarne elemente. Nije u stanju kon-
trolirati vode, a joS manje vjetar. Premda nigdje izric¢ito ne spominje
tko je onda taj Sto je stvorio sve vidljivo i Sto kontrolira sve pojave,
autor na implicitan nacin, preko nebesko-zemaljskih elemenata (zrak i
voda), zamjecuje da sve stvoreno ovisi o nadnaravnome subjektu. I ne
samo to, nego i sve ljudsko postojanje ovisi o zapovjedniku kozmickog
reda. Ljudska sposobnost i ograniCena moc¢ pred njim je neznatna i sve
ljudsko znanje nije u stanju spoznati njegove atribute.>

Posljednje pitanje drukcijeg je karaktera od prethodnih; dva
potpitanja iz istog izvoriSta: kako se zove savrseni covjek? Kako mu se
zove sin? Ponovno se vra¢amo na ime Kkoje trazimo od pocetka. Medu-
tim, iz Cetiri prva pitanja znamo da je beznadno traziti takva heroja
koji bi u sebi uklju€ivao naravne i nadnaravne vlastitosti. Ime takva
superbica stari semiti ne poznaju.>* Kad se spominje sin, pri tom se ne
misli na eshatoloski ili mesijanski subjekt, nego jednostavno na preno-
sitelja informacija, spoznajnog nasljeda i tradicije. U tom kontekstu sin
moze predstavljati ucenika ili slusatelja.>® Pitanja upucuju na empiriju:
PokaZi mi toga covjeka! Posljednja dva pitanja formiraju dio poetske
zakljucne strukture. Poslije Cetiri pitanja: tko... tko... tko... tko... slijede
dva: kako... kako... da bi na koncu, kao vrhunac, stajao emfati¢ni usklik:
hajde, znadni! Stilska struktura ¢ini se vrlo jasna:>®

53 Usp. James L. CRENSHAW, “Questions, dictons et épreuves impossibles”, La Sa-
gesse de I’Ancien Testament, Leuven University Press, 1990., 108.

54 Dyson ipak misli da ovdje Agiir predstavlja sama sebe. Prema njegovu postula-
tu Aglir je sveznaju¢i mudrac. McCreesh slijedi Skehena po kojemu je odgovor
na prvo ime Bog, a na drugo Izrael kao njegov sin. Usp. R. A. DYSON, Proverbs,
CCHS, New York, Nelson 1951., 375; Thomas P. McCREESH, Proverbs, N]JBC, Lon-
don, Geoffry Chapman, 1989., 460. n. 62; Patrick William SKEHAN, Studies in
Israelite Poetry and Wisdom, CBQMS 1, Washington, Catholic Biblical Associati-
on, 1971., 41-43.

55 Usp. ALONSO SCHOEKEL - VILCHEZ, Proverbi, 600.

56 Ritmika pitanja u Izr 30,4, a posebice susljednih stihova (5-11), ne ocituje sar-
kazam ili ironiju. Scott, medutim, drzi da reci 2-9 obli¢uju svojevrsnu ironiju
i naziva ih dijalogom jednog skeptika. On u stihovima 2-4 pronalazi skeptika,
a u 5-6 ortodoksnog vjernika. Takvo se stajaliSte doima neutemeljeno. Stoga
ima pravo Perry kad se pita gdje Scott nalazi znakove mijenjanja subjekata ili
glasova izmedu 2-4 i 5-6? Slicno Cohen, u posljednjoj strofi nalazi kulminaciju
sarkazma. Ako bi gledali posljednje retke odvojeno od prethodnih, mogli bismo
zakljuciti da je rijeC o svojevrsnu sarkazmu ili ironiji. Medutim, vazno je napo-
menuti da posljednja pitanja ovise o postulatima iz stihova 2-3. Autor ne razbija
kontinuitet niti umece pauzu izmedu stihova 2-3 i stiha 4, nego gradi povezni-
cu koja dovodi do odgovora: ja nisam uspio dosegnuti visine spoznaje i iskustvo
mi govori da nitko nije dosegao savrsSenu spoznaju jer je za nju potrebita boZan-
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B R o I o R o 4cccc
s (- RS 2bb
WD la

* Autor se od pocetka Kkoristi retorickom metodom, vrlo precizno
strukturiranom jos od stiha 2. S jasnom nakanom:®’

) r2a la

XD NS rr 2b.3a 2bb

S T o IR = R o r4a.b 4cccc
s t I rdca 2b'Db

D r4cf 1a

Iz priloZenoga vidimo da uvodna Cestica odgovara finalnoj i da
prve dvije negacije odgovaraju zaklju¢nim upitima, dok u sredini ima-
mo kulminaciju Aglirova argumenta s Cetiri kategoricka pitanja. Upit-
ne zamjenice ... ..., a posebno posljednja izrazajna cestica ..."s,
igraju vaznu ulogu u strukturi i razumijevanju cijele poruke. Stoga se
ovdje ne mogu prihvatiti kao naknadni ili kasniji umeci tekstu, nego
izvorni dijelovi poetske mudrosne strukture koju je autor iskoristio u
formiranju svoje pouke: uvod - zaplet - zakljucak:

Uvod: ..'> r2a

Pocetak: X5 .85 rr2b.3a
Zaplet: B TR I R I o 7-
Rasplet: n o By o) r4coa
Zakljucak: ol o Yol ¢

[z gornje sheme moZemo ustvrditi da zavr$ni > ur 4cf3 ne moZze
biti umetak s margina masore (BHS) jer je rijeC o Cestici koja zakljucuje
Aglirov monolog. Isto tako rr 2-3 ne mogu biti odvojeni od r 4 (Scott,
Toy, Cohen) jer im takvo Sto ne dopusta struktura.

Postoji li Covjek Sto je uzisao na nebo i s njega sisao? Ili ima net-
ko tko je kadar upravljati vjetrom, kisama ili morima? Ili pak netko tko
kontrolira zemljinu plocu, neka se predstavi - usrdno vapi Agiir svojim
slusateljima. Odgovor slusaca ili daka je od pocetka isti: Takav covjek
ne postoji! Takva medu nama nema!

ska sposobnost koju Covjek jednostavno ne posjeduje. Usp. SCOTT, Proverbs, 176;
Thedore Anthony PERRY, Dialogues with Kohelet, Pennsylvania, State Uni Press,
1993.,189-190.

57 U toj strukturi vjerojatno i lezi razlog zasto autor ne unosi tre¢u negaciju ...x5,
koja je po sebi potrebita u stihu 3a, nego je jednostavno pretpostavlja koriste¢i
se tzv. duble-duty principom.
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Zakljucak

Mudar covjek voli spoznaju (usp. Izr 14,6b; 15,14a; 18,15;
21,22), otvara se njezinoj instrukciji (usp. Izr 1,1-7; 4,10-27) i podlaze
se njezinoj disciplini (usp. Izr 5,1-12a; 10,8.17-29; 23; 24).58 Ipak, sva-
ka spoznaja nuZno nosi sa sobom i pitanja na koje ljudski razum nema
odgovora (usp.lzr 2,6-7; 3,6.33; 19,21, 20,9.12.18; 21,31, 22,19; 29,25;
30,2-4.7-9). Mudrac je svjestan svoje materijalne uvjetovanosti i Cesto
je revoltiran njome jer mu ne pruza savrSeni put spoznaje i refleksije
kozmosa, njegovih granica, riznica i nacina djelovanja.>® Poslije kon-
stantnih pogresaka i promasaja u istrazivanju, prinuden je ispovjediti
svoje nedostatke u teorijama o ¢ovjeku, kozmosu i nadnaravnomu.

Agiir, uporni istrazivac, trudio se spoznati nespoznatljivo. Kad
je iscrpio spoznajne izvore i istroSio duhovne impulse, ne samo da je
postao svjestan svoje ogranicenosti nego je definirao opceljudsku ne-
moc¢ u spoznavanju nadnaravnoga. Kategoricka pitanja u Izr 30,4 upu-
¢uju na sigurnost njegove pouke. U njegovim rijeCima pronalazimo
stvarnost ljudske omedenosti i misterij nadnaravne Sirine i neograni-
¢enosti.®® U Agiliru se uosobljuje svaki Covjek, znanstvenik, vjernik koji
razumski pokusava proniknuti u stvoreno, empiricko, a transcenden-
talnom pristupa s vjerni¢kim postovanjem i samozatajnom ponizno-
S¢u (usp. Augustini Confessiones IX.x., 23-25).

AGUR’S THEOREM
PROV 30:1-4

Summary

Agiir (m&) - sage or alderman; teacher or father, is presented in the first verse
of Prov 30. The verse does not have a regular poetic metric and the meaning is not
clear, so that in searching the sensus plenior the text succumbed to different emenda-
tions and an alternative metathesis of syllables. A safe or at least a conventional mean-
ing of this verse has not been discovered yet. Verses 2-4 - a public confession by Agiir
and a series of rhetorical questions - have tired many exegetes of the Proverbs. Pléger,
on the one hand, considers these verses as an expression of an ironic person, unable
to reach a predictable goal of human research and now under the influence of many
errors. On the other hand, Toy proposes that someone from the Pharisaic community
is trying to answer a fundamental question about the Sadducees and is searching for

58 Usp. Salvador PIE Y NINOT, La Palabra de Dios en los Libros Sapienciales, Herder,
1972.,71. 85.

59 Usp. Glendon E. BRYCE, A Legacy of Wisdom, The Egyptian Contribution to the
Wisdom of Israel, London, Associated Uni Press, 1979., 191-192.

60 Usp. Evode BEAUCAMP, Man'’s Destiny in the Books of Wisdom, New York, Alba
House, 1989, 12.



Dubravko TURALIJA, Agiirov poucak (Izr 30,1-4), 7-31

the absolute meaning of Massora, Law, and Prophets. Oesterley observes here a typi-
cal sarcastic person who is tempted to ridicule those who pretend to have universal
knowledge. McKane opines that these verses reveal a pious Hebrew who is cultivating
monotheistic religion opposed to the polytheistic manipulation of human knowledge.
Lelievre - Maillot take this biblical text as an example of a manifest of human intel-
lectual limit and Scott sees unrealizable ironic person. Skeptical apology begins with
E. ]. Dillon (1895.) and has dominated over Agiir’'s wisdom for more than one century.
Contemporary researchers discovered in it the orthodox expression which sometimes
seems to take on a low dose of irony (Prov 30:4e) to obtain answers which had never
been stated explicitly, but which are implicitly presupposed. Sarcasm, which Oesterley
prefers, or irony, which Scott proclaims, is not clearly present in Agiir’s theorem if we
study his teaching in light of rhetoric and stylistic classical figures and if we look to
Prov 30:1-4 as one body of Hebrew biblical poetry. In Prov 30:2-4, Agiir’s public confes-
sion of piety is presented in two parallel and synchronic structural dimensions: Prov
30:2-3 and Prov 30:4.

Key words: Agiir’s theorem, earth, heaven, knowledge of saints, negation,
primate, primitive man, sarcasm, self-denial, semantic, son, structure, water, wind,
wisdom.
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TRAPISTICKA VISOKA FILOZOFSKO-TEOLOSKA SKOLA
1 POCETAK SVEUCILISNOG OBRAZOVANJA U BANJA LUCI

Sazetak

Nakon kratkoga podsje¢anja na pocetke visokoga Skolstva u BiH opcenito te
u Banja Luci posebno, prikazuje se nastanak i nacin djelovanja visokoga filozofskog i
teoloskog ucilista u trapistickom samostanu ,Marija Zvijezda“ kod Banja Luke. lako
je nastalo vjerojatno i prije 1907. godine, i bez prekida desetljecima djelovalo sve do
1944./1945. godine, to uciliste je sve do danas posvema nepoznato i crkvenoj i opcoj
kulturnoj javnosti. Ne spominju ga ni ozbiljne studije. Tako za njega ne zna ni Uni-
verzitet u Banja Luci koji svoje pocetke smjesta tek u 1950. godinu kad je u tome gra-
du pocela djelovati Visa pedagoska skola. Naspram tomu, ovaj prikaz, na osnovi do
sada nepoznatoga ,Liber Studiorum’; pronadenoga tek nedavno, koji u kontinuitetu
0d 1910./1911. do 1944./1945. godine biljeZi sto se dogadalo na tome ucilistu, otkriva
i prvi put predstavlja javnosti ovu zasluzZnu odgojnu, obrazovnu i znanstvenu ustanovu
Katolicke Crkve Ciji je Cetverogodisnji studij teologije zadovoljavao sve najstroZe krite-
rije visokoskolskog obrazovanja.

Kljucne rijeci: trapisti, visoko filozofsko i teolosko uciliste, ,Marija Zvijezda’,
,Liber Studiorum’, kvalifikacije profesora, nastavni plan i program, studenti, prirucni-
ci.

Danasnju zapadnu kulturu i civilizaciju obi¢no se naziva sveu-
c¢iliSnom. To zato $to ju je oblikovalo upravo sveuciliSte koje je, poslije
sloma antickoga svijeta i politickoga pada Rima, te nakon druge kristi-
janizacije zapadne Europe, pocevsi s onim u Padovi 1088. godine, na-
stalo na podrucju Italije i Sirilo se na ostale zemlje kao izum prethodno
doseljene barbarske mladosti, sada ve¢ kristijanizirane pod vodstvom
crkvenoga Rima. Naspram toj viSe od tisu¢u godina staroj sveuciliSnoj
tradiciji Zapada, cijeli Istok gotovo je do najnovijih vremena doslovce
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,prespavao” sve pravce modernih znanja, umjetnosti, kulture, filozofi-
je, glazbe, literature, tehnike i nacina poucavanja, koji su se oblikovali
oko sveucilista. To, naravno, vrijedi, i za podrucja koja su bila pod do-
minacijom otomanske vlasti.

1. Pocetak visokoga Skolstva u BiH

Ovi nasi krajevi, koji se u zemljopisnom smislu nalaze na povi-
jesnom pragu Zapada, u posljednjih malo viSe od 100 godina toliko su
se navikli na prisutnost Zapada da se, posebice u kulturoloskim tuma-
Cenjima, Cesto ne vodi dovoljno ra¢una kako sve do nedavno nije tako
bilo. BiH je prije toga stolje¢ima bila u sastavu orijentalnog Otoman-
skog Carstva, Sto je ostavilo ogromne posljedice. Tako sve do prestan-
ka otomanske vlasti pod kraj 19. st. u BiH nije postojao organizirani
suvremeni obrazovni sustav (susljedno osnovno, pa srednje i visoko
obrazovanje). A i ono $to je od ranije postojalo, nije se moglo ponositi
potrebnom kvalitetom. Gledano iz te perspektive lakog zaborava spo-
menute okolnosti, vrlo neobi¢no zvuci podatak, ¢ak gotovo nestvarno,
da je najstarije sveuciliSte u BiH, ono sarajevsko, osnovano tek 1949.
godine i upravo ove godine obiljeZava svega 60 godina postojanja. Uz
njega danas na tome podrucju postoji jo§S sedam sveuciliSta. Ono u
isto¢nom dijelu Sarajeva poziva se takoder na 1949. godinu, dok su
sva ostala po svojem osnutku mnogo mlada: Banja Luka 1975., Tuzla
1976., Mostar SveucilisSte 1977., Mostar Univerzitet 1977., Biha¢ 1997.
i Zenica 2000. godine.

[stina je, na podrucju BiH se izvodila visokoSkolska nastava i
prije osnutka pojedinih sveuciliSta kao ustanova. No njezini se poce-
ci podudaraju upravo s politickim dolaskom Zapada u BiH, nakon $to
je Austro-Ugarska Monarhija preuzela upravu nad njom. Odnosno, te
pocetke treba traziti u posljednjem desetlje¢u 19. stolje¢a,’ i to u krilu
Katoli¢ke Crkve.

Sarajevsko i mostarsko sveuciliSte svoje pocetke duguju viso-
kim filozofsko-teoloskim Skolama Katoli¢ke Crkve u tim gradovima.
Odnosno, 1. rujna 1890., kada je zapocela s radom Vrhbosanska ka-
tolicka teologija u Travniku,? koja je tri godine kasnije preseljena u

1 Usp. Mitar PAPIC, Skolstvo u Bosni i Hercegovini za vrijeme austro-ugarske oku-
pacije (1878-1918), Sarajevo, 1972.; Mitar PAPIC, Hrvatsko Skolstvo u Bosni i
Hercegovini do 1918. godine, Sarajevo, 1982.

2 Usp. ,Nase bogoslovje“, Vrhbosna 17/1890., 292: ,Kako ve¢ javismo otvara se
danas$njim danom u Travniku I. tec¢aj bogoslovja.“ Tako zapocinje ovaj kratak
izvjeStaj u Vrhbosni koja nosi nadnevak 1. rujna 1890.; Pero SUDAR - Franjo
TOPIC - Tomo VUKSIC (ur.), Vrhbosanska katoli¢ka bogoslovija 1890-1990., Sara-
jevo-Bol, 1993,; K.(amilo) Z.(ABEO), ,Prvi poceci travni¢kog sjemenista i gimna-
zije", u Kamilo ZABEO (ur.), Travnicka spomenica povodom pedeset-godisnjice
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Sarajevo, ima se smatrati formalnim rodendanom prve visokoskolske
ustanove moderne sveuciliSne razine u povijesti u BiH pa se zato, kako
je davno napisano, travnicki ,zavod moze ponositi, da je pod svojim
krovom imao prvo od pamtivijeka viSe, akademsko uciliSte Bosne i
Hercegovine“? Kasnije se u Sarajevu smjestila i Franjevacka teologija.*
S druge strane, od 1895. godine u Mostaru je djelovala Franjevacka
bogoslovija® koja stoji na pocetku visoko$kolskog obrazovanja u tome
gradu.

Prije negoli nastavimo svoje razmatranje, €ini se prikladnim
naglasiti da se u ovom tekstu pojam ,visoko ucilisSte“ razumije u mo-
dernom smislu. To jest, visoko je ono uciliSte koje ispunjava barem
sljedece uvjete: da svoje studente upisuje nakon zavrsene srednje Sko-
le, da slijedi program visokoskolskog obrazovanja i da ima profesore
koji su kvalificirani za obavljanje svojega posla.

2. Banja Luka i njezino visoko skolstvo

Nakon Sto je pojaSnjeno kako i kada su nastale prve visoke Skole
u Sarajevu i Mostaru, selimo se u Banja Luku kamo nas vodi nasa tema.
U tome gradu je, kao Sto je poznato, sveuciliSte osnovano 7. studenoga
1975. Medutim, i prije toga ovdje je postojalo organizirano visokoskol-
sko obrazovanje. Tako se na sluZbenoj web stranici Univerziteta u Ba-
nja Luci® kaze da je prva visokoskolska ustanova u tome gradu osno-
vana 1950. godine i da je to bila Visa pedagoska Skola. Nakon toga, pa

nadbiskupskog sjemenista i nadbiskupske velike gimnazije u Travniku 1882-1932,
Sarajevo, 1932.

3 Usp. K.(amilo) Z.(ABEO), ,,Prvi pocCeci travnickog sjemenista i gimnazije“, 140.
Usp. AA. VV,, Franjevacka klasicna gimnazija u Visokom 1882-1982, Visoko,
1983.; Rastko DRLJIC, Spomenica franjevacke klasi¢ne gimnazije u Visokom. O
50-godisnjici ujedinjenja franjevackih srednjih $kola provincije Bosne Srebrene
1882-1932, Beograd, 1932.; Julijan ]ELENIC, Kultura i bosanski franjevci, 11., Sa-
rajevo, 1990., 398-400.; Matija PAVIC, Biskupijsko sjemeniste u Djakovu 1806-
1906, bakovo, 1911.; Velimir VALJAN, ,Filozofsko-teoloSko obrazovanje u ‘Bosni
Srebrenoj’ - s posebnim naglaskom na 19. stoljece”, u Pero SUDAR - Franjo TO-
PIC - Tomo VUKSIC (ur.), Vrhbosanska katolicka bogoslovija 1890-1990., Saraje-
vo-Bol, 1993., 73-82.; Miro VRGOC, »Franjevacka bogoslovija Bosne Srebrene u
Livnu od 1905/06. do 1908/09. Bosna franciscana 20/2004., 178-218.; Karlo
KARIN, ,Kratki prikaz visokog Skolstva u proslosti Bosne Srebrene i program
buduceg rada“, Dobri Pastir, Sarajevo, 1970., 159-170.

5  Usp. Jozo TOMASEVIC-KOSKA, Istina o ubijenoj gimnaziji, Zagreb, 1997.; Andri-
ja NIKIC, ,Franjevacka bogoslovija u Mostaru (1895.-1945.), Stoljece visokog
skolstva u Hercegovini. SveucilisSte u Mostaru / A century of higher education in
Herzegovina. University of Mostar, Mostar, 2002., 59-82.; Leo Petrovié, prvi her-
cegovacki franjevac doktor znanosti, Mostar, 2008.

6  Usp. www.unibl.rs.sr (15. lipnja 2009.)
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do osnivanja tamoSnjeg Univerziteta 1975. godine, utemeljeno je jos
nekoliko visokoSkolskih institucija u Banja Luci. To su bili: Tehnicki
fakultet 1961. godine te Visa ekonomska Skola 1969. godine, a poslije
toga isturena odjeljenja nekoliko fakulteta iz Sarajeva: Strojarskoga,
Pravnog i Ekonomskoga. A kad su sva ta isturena odjeljenja postala
samostalni fakulteti, formiran je Univerzitet u Banja Luci.

To je sluzbena istina!

3. Trapisticka bogoslovija u samostanu ,Marija Zvijezda“

Bez obzira na autoritet Univerziteta kao izvora informacije, ipak
nece biti tocno da je tek 1950. godine, utemeljenjem Pedagoske aka-
demije, u Banja Luci osnovana prva visokoskolska ustanova. Naime, u
neposrednoj blizini toga grada, u trapistickoj opatiji ,Marija Zvijezda“,
mnogo godina prije toga postojala je humanisticka gimnazija, u kojoj
su kandidati ovoga strogoga i zatvorenoga monaskog reda zavrsavali
najprije svoje srednjoskolsko obrazovanje, i njihova visoka filozofsko-
teolosSka Skola u kojoj su isti kandidati obavljali svoj filozofski i teolos-
ki studij te nakon toga bivali redeni za svecenike.

[Sc¢itavajuci studije i krace tekstove o trapistiCkom samostanu
kod Banja Luke, objavljene u prethodnim desetljeCima, proizlazi da je
taj samostan u javnosti poznat ponajviSe po siru trapistu, proizvodnji
prve elektricne energije u Banja Luci, pivovari i drugim uspjeSnim gos-
podarskim pothvatima. Kao da je trapisti¢ki samostan zemljoradnicka
zadruga ili industrijski pogon! Poznat je donekle i po svojemu huma-
nitarnom djelovanju te odgojnom zavodu za siromasnu djecu. Medu-
tim, te iste studije vrlo rijetko se bave duhovnoséu monaha kojima je
to bilo osnovno poslanje. Gotovo samo usput ponekad se spominje
samostanska gimnazija dok te iste studije uop¢e ne znaju za visoku
filozofsko-teoloSku Skolu.” Tek u novije vrijeme obje te ustanove po-
novno se izri¢ito spominju - samo spominju! - u prikazima vezanim
uz trapiste.? To je zaista zanimljivo jer je joS prije 70 godina sluZbeno

7 Usp. Rudolf ZAPLATA, Trapisti u Bosni za turske vlade, Zagreb, 1933.; Berislav
GAVRANOVIC, Dolazak trapista u Delibasino selo kod Banje Luke i njihova djelat-
nost, Banja Luka, 1964.; Ante SPOLJAR, Sta su obnovljeni cister¢ani ili trapisti,
Banja Luka, 1925.; Nikolaus FRIEDWAGNER, Marija zvijezda i njezini trapisti /
Mariastern und seine Trappisten, Banja Luka, 2005.

8  Usp. Tomo VUKSIC, ,Chiesa e vita religiosa tra i Croati e Sloveni dalla fonda-
zione della monarchia jugoslava all’avvento del comunismo (1918-1945). Un
contributo allo studio dei rapporti interreligiosi®, u Storia religiosa di Croazia
e Slovenia (a cura di Luciano VACCARO), Milano, 2008., 418; Tomo VUKSIC,
»Crkva i vjerski Zivot medu Hrvatima i Slovencima od osnivanja Kraljevine Ju-
goslavije do uspostave komunisticke vlasti, Vrhbosnensia 2/2004., 346; Tomo
VUKSIC, ,Biskup Alojzije Misi¢ i Jozo Gari¢ za vrijeme Drugoga svjetskog rata‘,
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objavljena informacija o postojanju te visokoSkolske ustanove. U tome
tekstu nalazi se i podatak da je u akademskoj 1938./1939. godini u toj
bogosloviji bilo 20 studenata te su navedena i sva njihova pojedinacna
imena.’ Stvarno je neobicno da nitko do sada nije krenuo barem tra-
gom te informacije ako se ve¢ nisu sjetili postaviti pitanje: Gdje su ba-
njalucki trapisti zavrsavali potrebne filozofske i teoloske studije koje
su, po crkvenom zakonu, morali obaviti prije sve¢enickoga redenja?

3.1. U potrazi za dokumentima

Uglavnom, dogodilo se da cijele teme trapisticke gimnazije i vi-
soke filozofsko-teoloske Skole ni do danas nisu istraZene. Ipak, vjero-
jatno je istina da se to dogodilo i zato Sto se u javnosti, zbog zatvorene
naravi toga monaskog samostana, uglavnom uopce nije ni spominjala
ta bogoslovija. A nakon Sto su krajem Drugoga svjetskog rata trapi-
sti rastjerani te velik dio samostana i njegovih dobara nacionaliziran,
broj ¢lanova samostana drasti¢no je opao dok onima koji su ostali nije
bilo dopusteno obnoviti svoj prijasnji nacin djelovanja, pa ni Skolske
ustanove. Tako je sve polako padalo u zaborav. Izostala je mogu¢nost
konzultiranja izvorne dokumentacije koja, medutim, nije bila ni dostu-
pna.

Tragajuci posljednjih godina za dokumentima koji bi osvijetli-
li tu temu, u razgovorima se uopce nije iskljucivalo da izvorna doku-
mentacija o trapistickom filozofsko-teolosSkom ucilistu, barem jednim
dijelom, viSe i ne postoji u samostanu jer se vjerovalo da je neposred-

u Velimir BLAZEVIC (pr.), Franjevacki samostan i Zupa Petricevac - Banja Luka,
Banja Luka-Petri¢evac 2006., 173; Anto ORLOVAC, Procvat, propast, obnova, Dr-
var, 2001., 57; Anto ORLOVAC, Palme im u rukama, Banja Luka-Zagreb, 2008.,
18; Bratislav TEINOVIC, Trapisti¢ka opatija Marija Zvijezda u Banjaluci (1869-
2009), Banja Luka, 2009., 58. Ivica BOZINOVIC, ,Feljton: Banjalucki trapisti®,
www.ktabkbih.net (15. lipnja 2009.). Ivica BoZinovi¢ u svojemu feljtonu, objav-
ljenom u 30 nastavaka u banjaluc¢kim ,Nezavisnim novinama“ od 5. travnja do
4.svibnja 2009., u dva nastavka takoder spominje trapisticku gimnaziju i visoku
filozofsko-teolosku Skolu. U nastavku br. 14 piSe: ,Djecaci u Juvenatu nosili su
bijele redovnicke habite i nazivali su se oblati. Za njih je organizirana nastava po
gimnazijskom programu, s poducavanjem u latinskom i grékom jeziku. Nakon
zavrSenog Skolovanja u Juvenatu i poloZenog ispita zrelosti, prelazili su u dvo-
godisSnji novicijat. Po svrSetku novicijata i polaganju prvih, privremenih redov-
nickih zavjeta nastavljali bi filozofsko-teoloski studij u samostanu, kojim bi se
spremali za svecenicko redenje. (...) U Mariji Zvijezdi je, dakle, nastao i djelovao
cijeli niz desetlje¢a odgojno-obrazovni centar na nivou osnovnog (pucka skola),
srednjoskolskog (obrtna skola i gimnazija) i visokosSkolskog (filozofsko-teoloski
studij) obrazovanja.”

9  Usp. Krunoslav DRAGANOVIC, Op¢i Sematizam Katolicke crkve u Jugoslaviji,
Sarajevo, 1939.,460-461 i 559.
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no nakon Drugoga svjetskog rata, kad je samostan velikim dijelom bio
nacionaliziran i devastiran, ta dokumentacija ili mozda bila uniStena
ili prenesena u kakav drZavni arhiv, pa se zato za nju nije znalo. Zbog
toga se sve do danas ne zna ni kada su te odgojne ustanove - gimnazija
i bogoslovija - zapocele djelovati iako su postojale naznake da je to
bilo ¢ak i prije Prvoga svjetskog rata.’® No, na osnovi oskudne doku-
mentacije, koja je bila dostupna u samostanu, znalo se sigurno da su
te obje ustanove prestale djelovati pred kraj Drugoga svjetskog rata,
1944. godine, kad se velik broj monaha morao povuci iz samostana
prije dolaska partizana. Vjerovalo se da jedan od posljednjih dokume-
nata, u kojemu se nalazi spomen studenata i profesora ove visoke fi-
lozofsko-teoloske Skole, potjeCe iz rujna 1946. godine. Tada su, naime,
preostali trapisticki studenti poslani u Zagreb radi nastavka studija,!
zbog nemogucnosti da studiraju u svojemu samostanu ¢iji je veci dio
bio oduzet, a u kojemu nije vise bilo ni profesora.'?

3.2. Dragocjene informacije o. Nivarda Volkmera

Pocelo se viSe saznavati nakon $to sam na Internetu otkrio da
se, prije desetak godina, svega toga dobro sje¢ao o. Nivard Volkmer
koji je, kao ¢lan posljednje generacije studenata koja je zavrsila cijeli
filozofski i teoloSki studij u samostanu ,Marija Zvijezda“, odmah nakon
zavrSetka studija 14. svibnja 1944. bio zareden za svecCenika. On je,
neposredno nakon svec¢enickoga redenja, zajedno s drugim trapistima
Nijemcima morao napustiti ovaj samostan te je sve do 1991. godine
Zivio i djelovao u Njemackoj. Budu¢i da je znao hrvatski jezik, njegovi
su ga poglavari 1991. godine, kako bi povecali broj ¢lanova u ,Mari-

10 Usp. Ivica BOZINOVIC, ,Feljton: Banjalu¢ki trapisti‘ www.ktabkbih.net, nasta-
vak br. 14.

11 Usp. Ivica BOZINOVIC, ,Feljton: Banjalucki trapisti‘, nastavak br. 26 kaze: ,U
ovakvoj situaciji trapisti su imali i veliki problem sa daljim Skolovanjem svo-
jih kandidata. Nije bilo uvjeta za normalan zivot, a kamoli za rad Samostanske
visoke filozofsko-teoloske skole. U dopisu br. 112/46 od 20. rujna (septembra)
1946. godine Dekanatu Bogoslovnog fakulteta u Zagrebu trapisti pisu: ‘Saljemo
vam na upis u Bogosloviju tri nasa filozofa daka, koji ne mogu kod nas da nasta-
ve redovno Skolovanje zbog interniranja nasih nastavnika... Zatim vam Saljemo
jednog za upis u filozofiju...”

12 Kad me biskup Franjo Komarica, prije otprilike dva mjeseca, pozvao da do-
dem odrzati predavanje na ovom simpoziju, rekao sam mu da bih rado obradio
pitanje trapisticke bogoslovije, no bilo mi je vrlo Zao $to u tome ¢asu, upravo
zbog nedostatka dokumenata, nisam mogao odgovoriti na njegov poziv. Naime,
u tome Casu bilo je mogucde izloziti samo ono Sto je do sada napisano u ovom
prikazu, a to nikako ne bi bilo dovoljno za ozbiljno izlaganje na znanstvenom
simpoziju. Stoga sam, ne govore¢i nista biskupu, nastavio tragati.
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ji Zvijezdi“, ponovno poslali u Banja Luku. Tu je proveo viSe od deset
godina a vec¢ nekoliko godina opet Zivi u samostanu u Engelszellu u
Austriji. Za vrijeme njegove posljednje sluzbe u Banja Luci, s njim je
2000. godine u zagrebackom ,Veritasu“ objavljen intervju u kojemu
se on ukratko sjetio i svojega Skolovanja ovim rije¢ima: ,Roden sam u
jednom njemackom naselju u Bosanskoj Posavini, koje se danas zove
Bosanski Aleksandrovac. U malo sjemeniste u ‘Mariju Zvijezdu’ doSao
sam kao dvanaestogodisSnjak. Tu sam pohadao humanisticku gimnazi-
juicijelu teologiju. Nasi profesori bili su doktori znanosti, ili su postigli
bar magisterij na Gregorijani, Papinskom sveucilistu u Rimu. Kad sam
ja stupio u samostan, bilo je to 1931. godine, bilo nas je 20 djecaka. Tu
je bio jedan razred koji je u¢io na njemackom, a za Hrvate i Slovence
nastava je bila na hrvatskom jeziku. Kad sam studirao teologiju i filo-
zofiju, budu¢i da smo sve slusali i polagali na latinskom, nastavu smo
pohadali skupa.“!?

Nakon Sto sam procitao spomenuti intervju, krenuo sam tra-
gom o. Nivarda Volkmera i od mons. dr. Ante Orlovca saznao da je jo$
uvijek Ziv te sam 18. svibnja 2009., Cetiri dana nakon Sto je on pro-
slavio 65 godina svoje svecenicke sluzbe, telefonom s njim stupio u
kontakt. U dugom razgovoru, kojemu se vrlo obradovao, ponovio je
ono $to je rekao u citiranom razgovoru u ,Veritasu“ i objasnio da je
filozofski i teoloski studij u samostanu ,Marija Zvijezda“ trajao cijelih
Sest godina: dvije godine studirana je filozofija a Cetiri godine teologija.
Odmah sam zavirio u spomenuti popis iz 1939. godine i lako ustanovio
da sve zaista odgovara istini jer se ime Nivarda Volkmera, kao mona-
ha s poloZenim tek jednostavnim zavjetima, nalazi na tom jedinom do
sada objavljenom popisu studenata ove visoke Skole,'* potpisanom 20.
travnja 1939." S obzirom da taj popis sadrzava imena studenata za
akademsku godinu 1938./1939., a Volkmer je zavrsio studij na kraju
1943./1944. godine i tada bio zareden za svecenika, to bi potvrdivalo
da je studij stvarno trajao 12 semestara. Medutim, ni on nije znao od-
govoriti na pitanje kad je zapocCela djelovati ova bogoslovija, no siguran
je daje to bilo nekada prije Prvoga svjetskog rata. Siguran je takoder da
su banjalucki trapisti posvetili jo$ ve¢u pozornost kvalifikacijama pro-
fesora nakon 1917. godine kad je objavljen prvi ,Zakonik kanonskoga
prava“ Katolicke Crkve kojim su bili postroZeni kriteriji u ovoj materiji.
Stoga su trapisti, predvideni za profesorski posao, sjeca se Volkmer,
nakon zavrsSenoga redovitog studija u ,Mariji Zvijezdi“ redovito slani
na postdiplomski studij na Papinsko sveuciliSte ,Gregoriana“ u Rim

13 MasSa HORVAT,, Ljubav Sutnjom govori...", Veritas 10/2000., preuzeto s www.ver.
hr

14 Usp. DRAGANOVIC, Op¢i Sematizam Katolicke crkve u Jugoslaviji, 461.

15 Usp. DRAGANOVIC, Op¢i Sematizam Katolicke crkve u Jugoslaviji, 7.
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jer je u tome gradu sjediSte imala generalna uprava njihova reda koja
je postdiplomcima osiguravala smjestaj u svojemu samostanu. To je
omogucilo da su svi Volkmerovi profesori, kako se on sjeca, bili ili dok-
tori ili barem magistri znanosti. S druge strane, tvrdi Volkmer; slijedio
se program studija koji je bio odreden opéim crkvenim propisima a
udzbenici, po kojima se studiralo u ,,Mariji Zvijezdi‘, bili su jednaki oni-
ma Koji su se Koristili na TeoloSkom fakultetu u Innsbrucku.

3.3. Pronalazak ,Liber Studiorum*

Nivard Volkmer mi je rekao takoder da je on za vrijeme svojega
posljednjeg boravka u Banja Luci, i to nakon posljednjega rata, u pose-
ban trezor na malom koru u crkvi desno od oltara, na strani na kojoj
se nalazi sakristija, a gdje su do potresa u Banja Luci bile neke male
orgulje, pohranio vazne dokumente. Medu njima je bila i ,Knjiga“, tako
ju on nazvao, u kojoj se nalazi popis studenata ove visoke filozofsko-
teoloske Skole i popis ocjena koje su dobivane na ispitima. Tako je on,
nakon toliko godina, vidio i svoje ocjene iz studentskih dana.'®

3.4. Izvjestaj zapocinje 1910./1911. godine

Ta ,Knjiga“ je u kartonskom omotu na kojemu izvana stoji na-
pisano ,Liber Studiorum® Dimenzija je 34x21 cm. Na vanjskoj kori-
ci, koja je prekrivena omotom, napisano je ,Registrum studiorum in
Abbatia Mariastella ab anno 1910-1911.“ Na prvoj stranici stoji pak
naslov ,Die Studium-Ordnung in der Trappistenabtei Mariastern®. Sve
do 1944./1945. godine izvjestaji su pisani rukopisnom goticom na
njemackom jeziku. Vrlo rijetko je poneki kratak zapis na latinskom,
i tek pokoji redak na hrvatskom. Do akademske 1944./1945. godine
ispisano je 186 stranica. No, na 187. stranici nalazi se, pod naslovom
»,Humanisticke studije®, izvjeStaj koji potvrduje da su trapisti Skolske
godine 1968./1969. pokusali obnoviti gimnaziju sa svega tri u¢enika
u prva dva razreda.'” Medutim, na stranicama nakon toga nalaze se

16 Nivard Volkmer se sjetio ¢ak da je te ocjene upisao prefekt Kilijan Kramer, a
Kramera zaista nalazimo 1939. godine na popisu ¢lanova samostana u sluzbi
priora i magistra novaka za klerike. Usp. DRAGANOVIC, Op¢i Sematizam Kato-
licke crkve u Jugoslaviji, 460-461. - Istoga 18. svibnja telefonirao sam o. Zvonku
Topicu, trapistu koji sada Zivi u ,Marija Zvijezdi, i obavijestio ga o Volkmerovoj
informaciji o trezoru. Na to mi je Topi¢ rekao da je njemu poznato da postoji taj
trezor no daje, na zalost, otvoren i prazan, tako da u njemu nema doslovce nista.
No, kako je na tome trezoru bio i jedan dio od kojega nije bilo klju¢a, na moje
insistiranje, sutradan su ga on i njegov brat o. Tomislav, takoder trapist, silom
otvorili i u njemu nasli , Liber Studiorum®

17 U prvom razredu bio je Antun Saka¢ a u drugom Branko Puklavec i Petar Skvorc.
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kratke zabiljeZbe o njihovim rijetkim ucenicima i bogoslovima koji su
se narednih godina Skolovali u Odri kod Zagreba, Pakovu, Zadru i Sa-
rajevu. No, najvaznije je da ,Liber Studiorum“ u neprekinutom nizu,
od ukljucivo skolske godine 1910./1911. do ukljucivo Skolske godine
1944./1945., donosi izvjeStaje o onome Sto se dogadalo u svakoj po-
jedinoj akademskoj godini. Svaki izvjestaj je prilicno detaljan. Jedino
su u godinama Prvoga svjetskog rata te 1942./1943., 1943./1944. i
1944./1945., vjerojatno opet zbog rata, zabiljeZeni samo osnovni po-
daci.

3.5. Organizacija obrazovanja u ,,Mariji Zvijezdi“

Kroz cijelo vrijeme postojanja organizirane izobrazbe u samo-
stanu ,Marija Zvijezda“, temeljni sustav obrazovanja nije se mijenjao:
najprije je humanisti¢ka niZa gimnazija trajala Cetiri godine, a nakon
novicijata slijedile su jo$ dvije godine gimnazijskog obrazovanja te po-
tom dvije godine studija filozofije i Cetiri godine teologije.®

Skolovanje trapisti¢kih kandidata bilo je, dakle, organizirano u
Cetiri cjeline. Kandidati pocetnici, ili oblati kako su ih trapisti naziva-
li, primani su u samostansku Skolu nakon cetvrtoga razreda osnov-
ne Skole i stanovali su u zasebnom domu (Oblatenhaus) u samostanu
»,Marija Zvijezda"“. ,Studium-Ordnung” je predvidao da kandidati po
dolasku u samostan najprije pohadaju cetiri razreda skole za oblate
(Oblatenschule). Na tome stupnju $kolovanja za predmete su imali: la-
tinski, njemacki, hrvatski, aritmetiku i matematiku, povijest, zemljo-
pis, prirodoslovlje i vjeronauk.?

Nakon zavrSena Ccetiri razreda, koji su zapravo bili niZza
gimnazija,?® odlazili su u novicijat?! koji je, prema nekim naznakama,
trajao dvije godine. Medutim, za sada nisam uspio na¢i podatke o tome
kako su u pocetku bile organizirane te godine novicijata, odnosno je
li, osim duhovne kusnje i priprave za monasko zvanje, kroz to vrijeme
bilo ikakve Skolske izobrazbe.

Poslije novicijata, prema programu iz 1910. godine, kandidati
su zapocinjali drugi stupanj Skolovanja i pohadali joS dva razreda (peti

Izvjestaj sadrzava imena njihovih profesora i ocjene za pojedine predmete: vla-
danje, vjeronauk, hrvatsko-srpski, latinski, grcki, njemacki, povijest, zemljopis,
prirodopis, matematika, geometrija, fizika i muzicki odgoj.

«

18 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda"“ ,Liber Studiorum® 5.

«

19 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda"“ ,Liber Studiorum® 5.

20 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda®“ ,Liber Studiorum® 5: ,In Oblatenhaus,
quasi als Untergymnasium, sollen vier Klassen sein, Prima, Secunda, Tertia und
Quarta,...

21 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum?®, 5.
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i Sesti), koji su bili neki oblik viSe gimnazije.?* U njima su ucili: latinski,
njemacki, matematikuipovijest. Medutim, premazabiljeSkamau,Studi-
um-Ordnung‘ najkasnijeod 1924./1925.baremjedan od tadvarazreda
,viSe gimnazije“ kombiniran je s razdobljem novicijata, Sto je bilo nazi-
vano ,Noviziat-Studien“?? [ako to sve do 1930./1931. godine nije jasno
naznaceno, mogucejedasucakobarazreda,viSe gimnazije“odradivana
istodobno s novicijatom, ali sigurno je da je otada upravo tako radeno.*

Ova Sestorazredna humanisticka skola,* koja je, kao Sto ¢emo
kasnije vidjeti, zapocela djelovati u samostanu prije 1910. godine, i
njezin nastavni plan bili su organizirani na osnovi nastavnoga plana
tadasnjih gimnazija ove vrste u Bavarskoj i Austriji*® i kroz cijelo vrije-
me njezina postojanja trajala je Sest godina.

Tijekom svih godina nastava je odrZavana 22 Skolska sata tjed-
no, odnosno svaki dan po Cetiri sata, osim subotom kada su odrZzavana
dva sata. Skolska nastava bila je uskladena s ritmom samostanskoga
Zivota prema kojemu su se svakodnevno u Zivotu tih monaha i njihovih
pripravnika izmjenjivali molitva, rad i Skolovanje. Zato su svaki dan po
dva sata nastave odrZavana prije podne a dva poslijepodne, osim opet
subotom kada poslije podne nije bilo nastave.?’” Tako su odradivane
sve Skolske obveze a monaska disciplina bila poStovana.

3.6. Sustav studija u ,,Mariji Zvijezdi“

Treci stupanj Skolovanja sastojao se od studija filozofije, a u
cetvrtom se proucavala teologija. Medutim, u svemu tome osobito je
zanimljiv podatak da je studij na toj visokoj filozofsko-teoloskoj Skoli,
ukljucujuci filozofiju i teologiju, ve¢ od 1910. godine trajao Sest godina:
dvije godine filozofije i Cetiri godine teologije. Taj Sestogodisnji pro-
gram se nastavio i nakon objave crkvenoga Zakonika iz 1917. godine,?®
uz male prilagodbe novim propisima, i trajao sve do kraja djelovanja
te ustanove.

Ovdje se ¢ini potrebnim pojasniti kako su jos sredinom 20. st. u
Europi postojala dva razlicita nacina organizacije gimnazija, u koje su
se ucenici, u oba slucaja, upisivali nakon zavrSenoga cetvrtog razreda
osnovne Skole. Postojale su gimnazije s osam razreda, ali postojala je

«

22 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda®“, , Liber Studiorum® 5: ... quasi als Ober-
gymnasium...”

23 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 100.

24 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 134.

25 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda®“ ,Liber Studiorum® 48: ,Lehrplan der 6
klassigen humanistischen Oblatenschule Mariastern”.

26 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 48.

27  Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 6.
28 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 56-58.
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i druga vrsta ustroja gimnazijskog obrazovanja. Tako su u ve¢ spome-
nutim zemljama i u Italiji postojale humanisticke gimnazije u kojima je
nastava izvodena u 5 ili 6 godina, a nakon toga su se ucenici upisivali u
Jlicej“ (liceum, 1at.) koji je, ovisno o tome koliko godina je Skole zavrse-
no prije toga, trajao dodatnih 2 ili 3 godine, da bi se namirilo potrebnih
8 godina Skole prije pocetka visokoga humanistickog studija. U tim do-
datnim godinama, koje su nazivane ,cursus philosophicus®, apsolutno
je dominirao studij razlicitih predmeta filozofije, ali su predavani i neki
predmeti na gimnazijski na¢in.?’ [ upravo tu vrstu $kolovanja nalazimo
u samostanu ,Marija Zvijezda“ jer podaci na mnogim stranicama ,Li-
ber Studiorum* potvrduju jasnu dominaciju filozofskih predmeta. No,
uz njih se redovito pojavljuje jos fizika, koja je od 1918./1919. godine
bila propisana kao pomoc¢ni predmet (als Nebenfach)*® a, uz nju, po-
nekad i grcki, matematika i kemija.3! Sve to bilo je potrebno pojasniti
kako bi bilo jasno da je u tom samostanu zaista postojala humanistic-
ka gimnazija, srednjosSkolska ustanova, koja je sa svojih osam godina,
ukljuc€ujucu ,cursus philosophicus” (6+2), i prema najstrozZim Kriteri-
jima, bila strukturalna pretpostavka za svako visokoskolsko teolosko
obrazovanje.

Opisani nacin Skolovanja svecenickih kandidata, posebice onih
koji su kao redovnici Zivjeli u samostanima, bio je posvema legalan na
crkvenom pravnom podrudju, i ureden dekretom ,Auctis admodum*“
Kongregacije za biskupe i redovnike od 4. studenoga 1892. Tim de-
kretom je odredeno da biskupi ne smiju rediti za sve¢enike redovnike
ako nisu zavrsili najmanje tri godine studija teologije s obvezom da
¢etvrtu godinu studija moraju zavrsiti nakon sveceni¢koga redenja.*?
Uz to, ovo pitanje dodatno je uredeno ,Deklaracijom” Kongregacije za
redovnike od 7. rujna 1909., kojom su prethodne odredbe mnogo de-
taljnije pojasnjene te je, odgovarajuci na vise razli¢itih dvojba, izricito
receno kako propisane Cetiri godine studija znaci cijelih 45 mjeseci.*
Ono srednjoskolsko SestogodiSnje Skolovanje Deklaracija iz 1909.
godine naziva ,studia gymnasialia seu humaniorum litterarum“ (=
gimnazijsko ili humanisticko Skolovanje). Isti dokument u nastavku
dvogodisnji studij filozofskoga Skolovanja naziva ,studia philosophica
seu lycaealia“ (= filozofsko ili licejsko Skolovanje), a cetverogodiSnji

29  Usp. Stephanus SIPOS, Enchiridion iuris canonici ad usum scolarium et privato-
rum, Romae-Friburgi Brisg.-Barcinone, 1960., 622.

30 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 57, 122, 139 ss.

31 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 122.

32 Usp. SACRA CONGREGATIO PRO EPISCOPIS ET RELIGIOSIS, ,Auctis admodum®,
u Petrus GASPARRI (cur.), Codicis iuris canonici fontes, 1V., 1054-1056.

33 Usp. SACRA CONGREGATIO PRO RELIGIOSIS, ,Declarationes circa articulum
sextum decreti ‘Auctis admodum’ editi die IV Novembris MDCCCXCIII“, Acta

Apostolicae Sedis (dalje: AAS) 17/1909., 701-704.
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studij teologije imenuje ,curriculum theologicum® (= teoloski tecaj).
Odnosno, ukljucujudi Cetiri godine osnovne Skole, taj sustav priprave
svecenickih kandidata obuhvacao je 16 godina Skolovanja.

3.7. Studij filozofije i teologije

Prema ,Liber Studiorum® koji nam je na raspolaganju, nastavni
program je dva puta uskladivan s op¢im crkvenim propisima. Jedan
nastavni plan, neSto kraci, nalazimo 1910. godine a drugi, malo opSir-
niji, zapocinje s 1918./1919. godinom. Izrada nastavnoga plana 1910.
godine sigurno je posljedica naredbe pape Pija X., koju je Kongregacija
za redovnike priop¢ila svojom ,Deklaracijom” iz 1909. godine. Naime,
Kongregacija je od svih generalnih redovnickih poglavara zahtijeva-
la urednu i cjelovitu izradbu popisa disciplina, koje su se predavale u
pojedinim Skolskim godinama u redovnickim zajednicama, zajedno s
listom Skolskih sati i drugim korisnim informacijama, te da to bude
poslano samoj Kongregaciji radi objavljivanja nakon Papina odobre-
nja.3* S druge strane, obnovu nastavnoga plana i programa iz 1918.
godine treba povezati s objavljivanjem ,Zakonika kanonskoga prava“
godinu dana prije (1917.) koji je donio obnovljenu regulativu za cr-
kveno visokoSkolsko obrazovanje.

Prema nastavnom planu iz 1910. godine, na visokoj filozofsko-
teoloskoj Skoli u samostanu ,Marija Zvijezda“, u prvoj godini filozofije
(cursus philosophicus) predavani su sljede¢i predmeti: logika, kritika,
ontologija i kozmologija, ali i nesto dogmatike; a u drugoj: psihologija,
teodiceja, etika i neSto povijesti filozofije, te povijest Crkve i moralka.
Teologija je pak predavana prema sljede¢em rasporedu: u prvoj godini
dogmatika, moralka i crkveno pravo; u drugoj takoder dogmatika, mo-
ralka i crkveno pravo; u tre¢oj dogmatika, moralka i Sveto pismo; i u
Cetvrtoj pastoralka, liturgika i Sveto pismo.?* U svim godinama studenti
su tjedno slusali po 16 sati predavanja, na nacin koji je prethodno opi-
san. Predavanja su odrzavana ciklicki tako da su svi studenti filozofije
zajedno pohadali svoju nastavu a studenti teologije odvojeno svoju.

Prema nastavnom planu i programu, sastavljenom 1918./1919.
godine, u prvoj godini filozofskoga kursa predavani su: dijalektika, kri-
tika, ontologija, kozmologija i kao sporedni predmet fizika (2 sata tjed-
no); u drugoj godini studenti su slusali: psihologiju, o jedinom Bogu
(filozofsko-dogmatski), etiku, naCela moralne teologije i retoriku, kao
pomoc¢ni predmet.3¢

34 Usp. SACRA CONGREGATIO PRO RELIGIOSIS, ,Declarationes circa articulum
sextum decreti ‘Auctis admodum’ editi die IV Novembris MDCCCXCIII“, 704.

35 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 5.

36  Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda"“, ,Liber Studiorum?, 57.
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Prema istom programu, u prvoj godini teoloSkoga studija pre-
davani su predmeti iz dogmatike: o pravoj vjeri, o Crkvi, o inspiraciji; iz
moralke: o ulivenim krepostima (vjera na dogmatski nacin), I.-V. BoZja
zapovijed; iz Svetoga pisma: op¢i uvod u cijelo Sveto pismo, poseban
uvod u 4 evandelja s tumacenjem; i retorika, kao sporedni predmet. U
drugoj godini studija predavani su iz dogmatike: o Bogu stvoritelju i
uzdizatelju, o milosti, o vjeri; iz moralke: VII.-VIII. BozZja zapovijed, o
crkvenim zapovijedima, o raznim stalezima (s posebnim naglaskom na
redovnicko pravo); iz Svetoga pisma: tumacenje prvoga poglavlja knji-
ge ,Nastanka“, tumacenje dijelova Pavlovih poslanica; i govornistvo,
kao sporedni predmet. U trecoj godini iz dogmatike: o Utjelovljenoj
Rijeci, o sakramentima opcenito, o euharistiji; iz moralke: o krStenju, o
krizmi, o pokori i o bolesnickom pomazanju; te liturgika. U Cetvrtoj go-
dini iz dogmatike: o svetom redu, o Zenidbi, o posljednjim stvarima; iz
moralke: VI. Bozja zapovijed, o Zenidbenim zaprekama, o vrSenju Ze-
nidbe, o cenzurama; iz kanonskoga prava: javno i privatno pravo.*” Me-
dutim, medu informacijama o tom novom programu, na Zalost, nema
one o broju sati predavanja koje su studenti slusali svakoga tjedna, no
¢ini se posvema opravdanim pretpostaviti da je ta satnica bila jednaka
onoj iz prethodnoga razdoblja i da je ritam odrzavanja predavanja ta-
koder bio uskladen s monaskim nainom Zivota u samostanu.

3.8. Nacin ocjenjivanja

Tijekom cijeloga Skolovanja, i u gimnaziji i tijekom studija, zna-
nje ucenika i studenata provjeravano je i ocjenjivano na ispitima koji
su odrzavani u odredene dane za sve studente, posebno za filozofske
a posebno za teoloSke predmete na kraju svakoga semestra. Godine
1910. bilo je predvideno da ucenici i studenti na ispitima mogu do-
biti jednu od pet predvidenih ocjena: izvrstan koji je donosio 10 bo-
dova, dobar 8 bodova, zadovoljavajuci 7 bodova, dovoljan 6 bodova i
nedovoljan 5 ili manje bodova.*® Medutim, neki profesori su poznavali
i Sestu ocjenu pa su u nekim slucajevima ocjenjivali s vrlo dobar, Sto
je donosilo 9 bodova.* Ocjene su na pocCetku upisivane na njemackom
jeziku s nazna¢enom bodovnom vrijednoscu (10: ausgezeichnet = iz-
vrstan, 9: sehr gut = vrlo dobar, 8: gut = dobar, 7: befriedigend = zado-

voljavajuce, 6: geniigend = dovoljan, 5: ungeniigend = nedovoljan). Od

37 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 57-58.

38 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda®, ,Liber Studiorum®, 10: ,Der Qualifika-
tion fiir den Grad der guten oder schlechten Antworten der Examinanden sind
folgende Noten aufgestellt: 1. ausgezeichnet = 10 Punkte; 2. gut = 8 Punkte; 3.
befriedigend = 7 Punkte; genligend = 6 Punkte; 5. ungeniigend = 5 oder weniger
Punkte.”

39 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 11.
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1919./1920.do 1922./1923. godine ocjene su upisivane na latinskom,
ali bez naznacene bodovne vrijednosti (probatus = dovoljan, suffici-
enter probatus = zadovoljavajuce, bene probatus = dobar, valde bene
probatus = vrlo dobar, summa cum laude = izvrstan). I konac¢no, od
1923./1924. godine, najprije u gimnaziji a onda i u bogosloviji, napu-
Sta se ocjenjivanje na latinskom i prelazi opet na njemacki jezik ali s
drukc¢ijim bodovanjem: vrlo dobar 1, dobar 2, zadovoljavajuce 3, dovo-
ljan 4, nedovoljan 5.%°

S obzirom na to da su uglavnom tijekom svih godina zabilje-
Zene konacne ocjene ucenika i studenata, lako je u gimnaziji uociti
svu njihovu Sarolikost. Medu njima nisu rijetke ni one najbolje, ali se i
propadalo. Medutim, u bogosloviji su profesori bili mnogo zahtjevniji
i strozi pri ocjenjivanju pa sam kroz cijelih 20 prvih godina vodenja te
evidencije o djelovanju trapisticke bogoslovije uocio samo jednu naj-
bolju ocjenu, summa cum laude, koju je 1921./1922. godine dobio Be-
nno Strumpfiz dogmatike.*! A prvi put nakon toga odli¢ne ocjene dane
su Erwinu Baumeisteru i Ambrozu Brdaru iz filozofije tek 1931./1932.
godine.** No, poslije toga odli¢ne ocjene pojavljuju se cesce.

3.9. Studenti filozofije i teologije

U godini 1910./1911., kao Sto je ve¢ bilo rec¢eno, nije predavana
filozofija nego samo teologija: dogmatika i moralka. Te godine studen-
ti su slusali iz dogmatike: o jednom i trojedinom Bogu te o Bogu stvori-
telju, a profesor je bio pater Romuald; iz moralke je predavano: o vjeri,
nadi i ljubavi te prve Cetiri zapovijedi Dekaloga, a profesor je bio pater
Camillus. Znademo da je te godine bilo upisano 7 studenata teologije i
da su svi uspjesno polozili ispite. A polagali su na kraju svakoga seme-
stra: dogmatiku 4. veljace i 31. svibnja 1911., a moralku 30. sije¢nja i
6. lipnja iste godine.” U skladu s tadasnjom monaskom duhovnos¢u,
,2Liber Studiorum“ biljezi samo njihova imena a ne i prezimena,** sto je
istrazivaCu danas velik problem.

Na ispitima iz dogmatike studenti su 1911. godine postigli slje-
dece rezultate: fr. Hermann 8 i 7, srednja 7,5 (befriedigend)*®; fr. Symp-
horian 919, srednja 9 (sehr gut); fr. Bernardinus 7 i 8, srednja 7,5 (sehr
befriedigend); fr. Paulinus 7 (vjerojatno je polagao sve odjednom, be-
friedigend); fr. Athanasius 919, srednja 9 (sehr gut); fr. Polycarpus 8 i

40 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 120.

41 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 83.

42 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 139.

43  Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 10.

44 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda®“, ,Liber Studiorum® 8, 91 11.
45 Previdom pisara nije mu upisano: sehr befriedigend.
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8, srednja 8 (gut); fr. Anastasius 8 i 7, srednja 7,5 (befriedigend).

Na ispitima iz moralke rezultati su bili sljedeci: fr. Hermann 9 i
8, srednja 8,5 (gut); fr. Symphorian 919, srednja 9 (sehr gut); fr. Ber-
nardinus 7 i 8, srednja 7,5 (sehr befriedigend); fr. Paulinus 8 (vjero-
jatno je sve polagao odjednom, (gut); fr. Athanasius 9 i 8, srednja 8,5
(gut); fr. Polycarpus 819, srednja 8,5 (gut); fr. Anastasius 8 i 8, srednja
8 (gut).*

Iste 1910./1911. joS pet trapista nalazilo se na studiju u Rimu:
fr. Basilius, fr. Bonaventura, fr. Kilianus, fr. Vitus i fr. Victorianus. Na ka-
kvu studiju su bili u Rimu, dodiplomskom ili postdiplomskom, u ovom
¢asu nije moguce odgonetnuti. Medutim, sudeci po fr. Basiliusu, kojega
¢emo jos spominjati, vrlo je vjerojatno da su bili na postdiplomskom
studiju, osim fr. Victorianusa koji je u Rimu studirao filozofiju i sljede-
¢e se godine vratio u Banja Luku te zapoceo studij teologije.*’

Godine 1911./1912. studij filozofije je upisalo 5 studenata: fr.
Lambertus, fr. Georgius, fr. Angelicus, fr. Pacificus i fr. Vitalis. A stu-
dij teologije 10 studenata: fr. Willibald, fr. Longinus, fr. Victorianus,
fr. Hermann, fr. Symphorian, fr. Bernardin, fr. Paulin, fr. Athanasius, fr.
Polycarp, fr. Anastasius. Iz filozofije je predavana logika, kritika i on-
tologija, a iz teologije o Utjelovljenju (de Incarnatione) i o milosti (de
gratia).

I tako redom!

3.10. Prirucnici po kojima se studiralo

Posebno zanimljivo pitanje predstavljaju prirucnici, po kojima
se predavalo u trapistickoj bogosloviji. ,Liber Studiorum® daje vrlo
malo informacija na tu temu. No, zahvaljujuci jednoj incidentnoj situa-
ciji iz prvoga dijela 1926. godine, saznajemo da su na tom visokom uci-
liStu koriSteni tadasnji najpoznatiji europski prirucnici iz dogmatike,
moralke, kanonskoga prava i crkvene povijesti, koji su upotrebljavani
uglavnom na svim katolickim visokim teoloSkim uciliStima.*® Odnosno,
zabiljeZena je informacija o po jednome prirucniku za Cetiri spomenu-
ta podrucja. U stvari, zato Sto su trapisti u prethodnom razdoblju za
svecenicko redenje biskupu Jozi Gari¢u nekad predstavljali i kandidate
koji nisu imali navrsenu propisanu dob, i zavrSene sve studije, a biskup
to nije znao jer je vjerovao profesorima i poglavarima, koji su opet bili
»in bona fide®, Garic je 9. prosinca 1925. do veljace sljedece godine od-
godio svecenicko redenje dvojici predloZenih trapistickih bogoslova.
A kad se primakao termin redenja, 22. sije¢nja 1926. naredio je da se

46  Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 11.
47  Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 13.
48 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 111.
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oba kandidata trebaju, u smislu kan. 996. § 1., podvrgnuti posebnom
ispitu prije redenja i dostavio vrlo opSiran popis tema o kojima ¢e biti
ispitivani iz dogmatike, moralke, kanonskoga prava i crkvene povije-
sti. Odgovarajuci biskupu na njegov dopis, opat Bonaventura Diamant
ga je upozorio da bi bilo dobro da povjerenstvo, koje e ih ispitivati,
vodi racuna da su kandidati studirali prema odredenim priru¢nicima
te da bi ih trebalo po njima ispitivati. Usput receno, na ispitu koji je
obavljen 25. veljace, Povjerenstvo (predsjednik Jozo Gari¢; ispitivaci:
generalni vikar BoZo Ivani$, konzistorijalni vije¢nik fra Filip Pasali¢ i
profesor na gimnaziji vl¢. dr. Pavao Paji¢) jednom je kandidatu dalo
pozitivhu ocjenu a drugome negativnu, pa je prvi bio reden a drugi
nije. A prirucnici, koje je Diamant preporucio, bili su zaista vrlo ugled-
ni i najcesc¢e koristeni udzbenici na tadasnjim europskim teoloskim
ucilistima: Peschova dogmatika,*” Noldinova moralka,*® Creusenovo i
Vermerschovo kanonsko pravo®! i Marxova crkvena povijest.>

3.11. Kvalifikacije profesora u trapistickoj bogosloviji

Godine 1910./1911. dogmatiku je predavao pater Romuald,
moralku pater Camillus, dok je za predavanje Svetoga pisma bio odre-
den pater Willibrard.>® Sljedece godine filozofiju je predavao pater Ba-
silius, dogmatiku pater Camillus a moralku pater Willibrard.>* Odno-
sno, kao i kod studenata, na Zalost, kroz mnogo godina nisu biljeZena
prezimena profesora, Sto ¢e se donekle popraviti tek nakon Prvoga
svjetskog rata.

S informacijama o kvalifikacijama profesora stanje je jos losije
jer o njima, u skladu s monaskom samozatajnoSc¢u koja u ovom obliku
oCito nije pomirljiva sa znatiZeljom istrazivaca, u ,Liber Studiorum®
uglavnom nema ni spomena. Ipak, osim sje¢anja patra Nivarda Volkme-
ra da su svi njihovi profesori bili doktori ili magistri znanosti,>® moze
nam pomoc¢i primjer patra Basiliusa za pocetak rjeSavanja pitanja kva-
lifikacija. Naime, ve( je bilo spomenuto da, zbog nedostatka profesora,
nije bila predavana filozofija 1910./1911. godine. No, sljede¢e godine
zapocelo je predavanje filozofije (logika, kritika, ontologija), a pro-

49 Usp. Christian PESCH, Compendium theologiae dogmaticae, 4 sv., Friburgi
Brisgoviae, 1913.-1914.

50 Usp. Hieronymus NOLDIN, Summa theologiae moralis, 3. sv., Oeniponte, 1922.-
1923.

51 Usp. Joseph CREUSEN - Arthur VERMEERSCH, Summa novi iuris canonici
commentariis aucta, Mechliniae, 1921.

52 Usp.Jakob MARX, Lehrbuch der Kirchengeschichte, Trier, 1908.

53 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum?, 7.

54  Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda®“, ,Liber Studiorum®, 12-13.
55 Usp. Masa HORVAT, ,Ljubav Sutnjom govori..., www.ver.hr
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fesor je bio upravo pater Basilius,*® koji se u meduvremenu vratio iz
Rima. Zato je vrlo dragocjena zabiljezba na poCetku 1911./1912. godi-
ne, koja u hrvatskom prijevodu glasi: ,Za Skolsku godinu 1911.-1912.
naSemu je samostanu pridosla jedna odli¢na uciteljska snaga u osobi
nasega patra Basiliusa, koji je do sada studirao u Rimu, i k nama se na-
zad vratio kao doctor philosophiae et theologiae. Zasad ¢e on preuzeti
profesuru filozofije.”>” A iz opisa samostanskoga ,Sirotista“ iz vremena
prvoga Svjetskog rata saznaje se da je i pater Celestin Kuczmarski bio
takoder doktor filozofije.>®

Uz to, treba podsjetiti da se povremeno, npr. uz ime Kiliana
Kramera (1921.), koji je tada bio prefekt studija, pojavljuje naslov
Jlector“®® Nacelno govoreci, to je moglo odgovarati kvalifikaciji koja
je tada bila propisana za redovnicke bogoslovije (Zakonik 1917., kan.
1366. §1.), i moguce je da kao takav upotrijebljen. No, nije posvema
sigurno da je ,Liber Studiorum“ uvijek upotrebljavao naziv ,lector”
u smislu posjedovanja gradusa. Naime, postoji primjer da je taj naziv
koriSten u znacenju ,predavac” jer se isti naziv 1941. godine nalazi
uz ime patra Basiliusa®® (Sartorio) za kojega ve¢ znademo da je imao
doktorat iz filozofije i teologije, a taj njegov doktorat nikada viSe nije
spomenut, osim pri njegovu povratku u Banja Luku.

Kao treéi primjer, treba navesti Sematizam Katolicke crkve u
Jugoslaviji iz 1939. godine, u kojemu su navedena imena i prezimena
svih €lanova samostana ,Marija Zvijezda®“ ali je samo uz ime upravo
patra Basiliusa Sartorija navedeno da je doktor filozofije i teologije,
dok uza sva druga imena nema spomena nikakvih znanstvenih naslo-
va.®! Medutim, ako znanstveni naslovi nisu spomenuti, bilo bi previ-
Se zakljuciti da ba$ ni jedan svecenik, osim patra Basiliusa, nije imao
ni doktorat, ni licencijat (magisterij) ni lectorat. Posebice zato Sto je
tada vazeci op¢i crkveni zakon jasno propisivao i obvezivao sve: ,Kod
postavljanja nastavnika za predmete filozofske, bogoslovske i pravne,
mora se dati prednost, po sudu Biskupovom i sjemenisnih odbornika,
onima, koji su, uz jednake uvjete, stekli naslov doktora, i to na Sveuci-
listima odobrenima od Svete Stolice ili Fakultetima, odnosno, ako se

56 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 12.

57 Arhiv samostana ,Marija Zvijezda®“ ,Liber Studiorum® 12: ,Fiir das Schuljahr
1911 - 1912 ist unserm Kloster eine vorziigliche Lehrkraft hinzu gekommen,
in der Person unsers Pater Basilius, der bisher in Rom studiert, und als doctor
philosophiae et theologiae zu uns zuriick gekehrt ist. Einstweilen wird er das
Professorat der Philosophie tibernehmen.”

58 Usp. TEINOVIC, Trapisticka opatija Marija Zvijezda u Banjaluci (1869-2009),
62.

59 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 74.

60 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 180.
61 Usp. DRAGANOVIC, Opéi Sematizam Katolicke crkve u Jugoslaviji, 460.
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radi o redovnicima, koji su sli¢nu svjedodZbu dobili od strane svojih
viSih Poglavara“ (kan. 1366. § 1.).%* Takva svjedodzba npr. kod franje-
vaca bila je ,lector generalis“ a kod dominikanaca ,, magister“®?

lako pitanje potrebnih kvalifikacija profesora trapisticke bo-
goslovije joS treba istrazivati, spomenute naznake ipak dopustaju
pretpostavku da su oni zaista bili spremni za posao koji su obavljali.
Dopusteno je zakljuciti takoder da vodstvo tog ucilista nije dopuStalo
da bilo tko predaje studentima. Dobar primjer za to je slucaj patra Ba-
siliusa kada je uprava 1910. godine, Cekajuci kvalificiranoga predava-
Ca, smatrala da je bolje jednu godinu ne odrZavati nastavu iz filozofije
negoli predavanje povjeriti nekome tko nije dovoljno spreman. I tek
kad se pater Basilius kao doktor filozofije i teologije vratio iz Rima,
filozofski predmeti su predavani. Uz napomenu da je samostan i tada
bio pun svecenika koji su eventualno mogli, barem privremeno, po-
kriti nastalu prazninu. To je zaista odli¢can dokaz kako se pazilo i na
potrebnu spremu profesora. K tome, u tome pogledu zaista je drago-
cjeno svjedocanstvo patra Nivarda Volkmera, jednoga od predvidenih
sudionika na ovom simpoziju, koji se sjeca svojih profesora i potvrdu-
je njihove kvalifikacije. No, ako je u po¢etku mozda i bilo odstupanja,
nakon 1931. godine, prema odredbama apostolske konstitucije ,,Deus
scientiarum Dominus“®* pape Pija XI., i okruznice Kongregacije za sje-
menista i sveuciliSno obrazovanje ,Sacra Congregatio“® koji su tada
objavljeni, svi koji su predavali na crkvenim visokim ucilistima bilo
gdje u svijetu morali su imati potrebne kvalifikacije.

3.12. Kad je zapocela djelovati trapisticka bogoslovija?

Prema podacima iz ,Liber Studiorum® jasno je da je ujesen
1944. godine zapocela posljednja akademska godina visoke filozof-
sko-teoloske Skole u trapistickom samostanu ,Marija Zvijezda“®® i
sigurno je da, zbog ratnog i politickog prevrata koji je uslijedio, nije
privedena kraju. Medutim, iako ,Liber Studiorum“ svoju kroniku za-
pocinje 1910./1911. godine, upravo na temelju podataka koje nudi isti
,Liber Studiorum“ kao posvema sigurno treba zakljuciti da ta godina
nije ujedno i prva godina djelovanja toga visokoga ucilista.

Prije svega, Cinjenicu da za 1910. godinu nalazimo prvi put

62 Usp. prijevod Franje HERMANA, Kodeks kanonskoga prava, Zagreb, 2007.

63 Usp. Ante CRNICA, Prirucnik kanonskoga prava Katolicke Crkve, Zagreb, 1945,
260.

64 Usp.PIUSX],,Constitutio Apostolica ‘Deus Scientiarum Dominus’, AAS7/1931,,
241-262.

65 Usp. SACRA CONGREGATIO DE SEMINARIIS ET STUDIORUM UNIVERSITATI-
BUS, ,Sacra Congregatio, AAS 7/1931., 263-284.

66 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 186.
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- ovo ,prvi put” vrijedi za sadasnji stupanj istrazivanja - zabiljezen
detaljan plan i program studija nikako ne treba stvarati zaklju€ak da
upravo ta godina predstavlja pocetak studija u ovom samostanu. Cini
se mnogo vjerojatnijim da je vodstvo samostana te godine u pisanom
obliku sastavilo plan i program zato $to je samo godinu dana prije
Kongregacija za redovnike svim redovnickim zajednicama u svijetu
prenijela naredbu pape Pija X. da se takav plan mora izraditi u svim
redovni¢kim obrazovnim ustanovama koje su spremale buduce sve-
¢enike. A to, nacelno govoreci, nikako ne iskljucuje moguénost da su u
tom samostanu svecenicki kandidati i prije zavrsavali svoj studij.
S druge strane, neke formulacije u ,Liber Studiorum® koje na-
lazimo ve¢ na pocetku, dopustaju barem pretpostaviti, pa ¢ak i viSe od
toga, da je ta visoka Skola djelovala i prije. Npr. prva recenica, koja je
napisana u tom dragocjenom dokumentu, glasi: ,U rujnu 1910. ime-
novao je Casni Pater Opat, Dom Dominicus Assfalg, za prefekta studija
P. Willibrarda na mjesto poslom pretrpanoga P. Camillusa.“®’ Ako toj
recenici pristupimo pozorno i analiticki, onda pronalazimo tragove
Skolovanja koji su stariji od 1910. godine. U stvari, poznato je da je
u nekadasnjem ustrojstvu crkvenoga Skolstva ,prefekt studija“ obna-
Sao sluzbu koja odgovara sluzbi danasnjih prodekana za nastavu, pa
treba postaviti pitanje kome je trapist Camillus do 1910. godine u sa-
mostanu ,Marija Zvijezda“ bio prefekt studija jer je opat samostana,
»umjesto“ njega, te godine imenovao drugoga? Naime, ako je postojao
prefekt studija, onda je valjda postojao i studij.
Isto tako, u nastavku saznajemo da je akademska godina
1910./1911. zapocela 10. listopada 1910. i da je bilo upisano sedam
studenata na teologiju,®® a da te godine ,zbog nedostatka jednoga
profesora“®® nije predavana filozofija, koja inaCe prethodi teologiji.
Stoga, barem pod vidom metodoloske sumnje, treba se odmah pitati:
Jesu li sedmorica studenata teologije prethodno filozofiju zavrsili neg-
dje na drugoj strani, pa u ,Mariji Zvijezdi“ zapoceli studij teologije? U
tome slucaju o. Camillus bi u prethodnom razdoblju mozda bio ,pre-
fekt studija“ samo za niZu Skolu i gimnaziju? Odnosno, je li tih sedam
studenata teologije prethodno ba$ u , Mariji Zvijezdi“ zavrSilo studij fi-
lozofije? 1lj, je li zamijenjeni Camillus moZda njima bio prefekt studija
u prethodnom razdoblju?
A onda na str. 10, zahvaljujuc¢i bolesti nekolicine studenata,
nalazimo potvrdu da je visoko filozofsko-teolosko uciliSte u ,Mari-
ji Zvijezdi” djelovalo i u godini prije pocetka biljeZenja u na$ ,Liber
67 Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum® 5: ,Im September 1910
ernannte der ehren. Pater Abt, Dom Dominicus Assfalg, zum Studienprafekten
den P. Willibrard an Stelle der mit Arbeiten iiberhduften P. Camillus.”

68 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 9.

69 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 71 9.
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Studiorum®. Tamo se kaze doslovce: ,U sijecnju 1910. godine otputo-
vala su trojica bra¢e Symphorian, Polycarp i Athanasius zbog bolesti
na jordanske banje, morali su dakle prekinuti svoje studije.”’® Poslije
toga saznajemo da su se posljednja dvojica vratili u ,Mariju Zvijezdu“
u svibnju a Symphorian u rujnu iste godine. Nakon Sto su se oporavili
i vratili nazad, kronicar za njih kaZe: ,Studij, koji su gore spomenu-
ta braca zbog svoje bolesti morali propustiti, oni su ipak nadoknadili.
Takoder je brat Bernardinus morao joS cijeli traktat op¢e dogmatike,
koju je on u prethodnoj godini (1909.-1910.) kao bolnicar propustio, i
doti¢na braca su iz tih nadoknadenih traktata takoder polagala ispit.“”!
Prema tome, u slucaju brata Bernardinusa imamo jasno potvrdeno da
je ovo uciliSte djelovalo 1909./1910. godine jer je on, bududi da je ra-
dio kao samostanski bolnicar, propustio dogmatiku.

[ako kronicar, na Zalost, ne spominje o kojim ispitima bi se ra-
dilo - filozofskim ili teoloSkim, ¢ini se posvema opravdanim zaklju-
Citi da se, u slucaju ta Cetiri studenta, radilo o ve¢ zapocetom studiju
teologije jer Symphoriana, Polycarpa i Athanasiusa nalazimo u , Liber
Studiorum” kao studente teologije od jeseni 1910. kroz samo tri na-
redne godine,’* a Polycarpa, koji je morao ponavljati neke ispite, jo$
i 1914./1915. godine.”® Symphoriana, Bernardinusa i Athanasiusa je
biskup Jozo Gari¢ zaredio za svecenike 3. kolovoza 1913. u banjaluc-
koj katedrali,’* a Polycarpa godinu dana kasnije, 5. kolovoza 1914.7° To
znaci da su oni 1910. godine imali zavrSene dvije godine filozofskoga
studija i jednu godinu teologije, te potom jo$ tri godine studirali da
bi 1913. godine zavrsili svu teologiju. Drugim rijeCima: jednostavna
raCunica pokazuje da su ti studenti svoj studij filozofije morali zapo-
Ceti najkasnije 1907./1908. jer su samo u tome slucaju u redovitom
roku mogli zavrsiti i Cetiri godine teologije te biti redeni za sve¢enike
1913. godine. Odnosno, studirali su filozofiju u godinama 1907./1908.
11908./19009. te teologiju od 1909./1910.do 1912./1913., a u Polycar-
povu slucaju, zbog nepoloZenih ispita, jo$ jednu godinu dana.

«

70 Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum®, 10: ,Im Januar 1910 reis-
ten die drei fratres Symphorian, Polycarp und Athanasius krankheitshalber
nach Jordanbad, mussten also ihre Studien unterbrechen.”

71  Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum® 10: ,Die Studien, wel-
che befragte fratres durch ihre Krankheit versiumen miissten, haben sie eben
nachgeholt. Ebenso sollte frater Bernardinus noch die tractatus der generellen
Dogmatik, welche er im Vorjahr (1909-1910) versdaumt hatte als Krankenwar-
ter, und haben die betreffenden fratres tiber diese nachgeholte Traktate auch
Examen gemacht.”

72 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda"“, ,Liber Studiorum?®, 10-27.

73 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda"“, ,Liber Studiorum® 26 i 36.

74 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda“, ,Liber Studiorum?®, 19-20.
75 Usp. Arhiv samostana ,Marija Zvijezda®“, ,Liber Studiorum?, 27.
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Tako, na sada$njem stupnju istrazivanja, dopusteno je zakljuci-
ti da je visoko filozofsko-teoloSko uciliSte u samostanu ,Marija Zvijez-
da“ zapocelo djelovati najkasnije 1907. godine. Isto tako, ima mnogo
razloga utemeljeno pretpostaviti kako ni 1907. godina nije pocetak
djelovanja toga visokog ucilista pa tako ostaje joS mnogo za istraZivati.
Naime, u pretpostavci da je provjerena informacija kako je ,Juvenat”
(Oblatenschule) osnovan 1898. godine,’® te kad se doda Sest Skolskih
godina, koliko je bilo potrebno da prva generacija zavrsi tu humanistic-
ku Skolu, onda bi moglo biti da je studij filozofije zapoceo 1904./1905.,
a teoloski dvije godine poslije.

3.13. Zadovoljava li trapisticki studij
kriterije modernoga visokog ucilista?

Na pocetku ovoga prikaza receno je kako visokim uciliStem u
modernom smislu moZe biti smatrano ono koje svoje studente upisuje
nakon zavrSene srednje Skole, te koje slijedi program visokoskolskog
obrazovanja i ako ima profesore koji su kvalificirani za obavljanje svo-
jega posla.

Sto se ti¢e ucilita u samostanu ,Marija Zvijezda®, o¢ito je, na
osnovi iznesenih podataka i dokumenata, da bi dvije godine filozof-
skog obrazovanja, koje je ukljucivalo i neke predmete gimnazijske na-
ravi, bez obzira na to $to je imalo i neke elemente visokoskolske razine
(kvalificirani profesori i popis predmeta), najprikladnije bilo smatra-
ti sastavnim dijelom prethodnoga humanistickoga srednjosSkolskog
obrazovanja. Naime, s te dvije godine Skolovanja, dodanih na prethod-
nih 6 godina redovite humanisticke Skole, dobivalo se cjelovito osmo-
godisnje srednjoskolsko Skolovanje (6+2) ¢ime se, i prema najstroZzim
kriterijima, ispunjavao uvjet da bi se moglo zapoceti studij visokoskol-
ske razine. A nastavak, koji je slijedio, i trajao Cetiri godine kao studij
teologije, zaista je zadovoljavao sve najstroze, prethodno spomenute,
kriterije modernoga visokog ucilista koji su u ono vrijeme primjenji-
vani na sveuciliStima u Europi i koji su, uostalom, jo$ uvijek uglavnom
posvuda u praksi.”’

76 Usp. GAVRANOVIC, Dolazak trapista u Delibasino selo kod Banje Luke i njiho-
va djelatnost, 148; TEINOVIC, Trapisticka opatija Marija Zvijezda u Banjaluci
(1869-2009), 58.

77  Sazahvalno$¢u ovdje svakako treba spomenuti da je dr. fra Velimir BlaZevic, koji
Zivi u samostanu Petri¢evac kod Banja Luke, u samostanskom arhivu pronasao
i na simpoziju za vrijeme rasprave predstavio dokument od 28. sije¢nja 1890.
kojim je provincijal Franjevacke provincije ,Bosne Srebrene“ fra Bono MiliSi¢
ravnateljstvu ovoga samostana pisao da ispiti ,,u tamosnjem filozofskom zavodu
neka se obdrZavaju u vrieme jur po Vami opredieljeno. Akoprem bi ovo Redodr-
Zavnictvo vrlo rado prisustvovalo, to mu ipak nije moguée sbog mnogih poslova
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Zakljucak

Podaci i spoznaje, koji su izneseni na prethodnim stranicama,
predstavljaju otkri¢e zaboravljene istine koja Ce biti iznenadenje na
mnogo strana i u crkvenim redovima. Uz to, posvema se mijenja do-
sadasnja sluzbena tvrdnja da je visoko Skolstvo u Banja Luci zapocelo
1950. godine, kad je u tome gradu zapocela djelovati Visa pedagoSka
Skola. Istina je, naprotiv, da je visoko Skolstvo u gradu Banja Luci, jed-
nako kao u Sarajevu i Mostaru, nastalo prije Drugoga svjetskog rata,
i to u krilu Katolicke Crkve. Na sadasnjem stupnju proucavanja ove
teme, na osnovi dokumenata koji su predstavljeni u prethodnom dije-
lu ovoga prikaza, moze se sa sigurnoscu tvrditi da je visoko filozofsko i
teolosko uciliste u trapistickom samostanu , Marija Zvijezda“ zapocelo
djelovati najkasnije 1907. godine. No nikako nije iskljueno da je sve
pocelo i prije toga jer je dokazano da , Liber Studiorum“ nudi podatke
o postojanju ucilista i u prethodnom razdoblju. A kad je to¢no osno-
vano to uciliste i kad je stvarno pocelo djelovati, ostaje da se tek usta-
novi. Pronalazak , Liber Studiorum“ opominje da se ne smije napustiti
nada da suidrugi dokumenti negdje sacuvani te da ¢e se, usporedujuci
ih s ,Liber Studiorum®, jednom moc¢i pouzdano saznati sve o pocetku,
analizirati kako se razvijalo ovo uciliste, tko su poimence bili njegovi
profesori i studenti, kako je svake godine detaljno izgledao njegov na-
stavni program, koliko je Crkvi darovalo svecenika, misionara, Zupni-
ka i brace monaha. Nije uopce ni dotaknuto pitanje prirucnika iz filo-

nacinit.“ Zato ¢e zamoliti banjaluckoga biskupa da predsjeda tim ispitima da se
vidi ,kakovim uspjehom je urodio trud koli ucitelja toli u¢enika u ovom prvom
polugodistu”. Usp. Arhiv Franjevackoga samostana Petri¢evac, god. 1890., bez
broja. Buduéi da ovaj dokument ne nudi mnogo elemenata, zadac¢a je buducih
istrazivaca provijeriti o ¢emu se tocno radilo u ovom slucaju, tko su bili profe-
sori i kakve su kvalifikacije imali, te kakav nastavni plan i program su slijedili,
odnosno koje priruc¢nike su upotrebljavali i gdje su ucenici prethodno zavrsa-
vali osmogodiSnje srednjoskolsko obrazovanje. U budu¢nosti svakako treba biti
otvoren svakom zakljucku koji ¢e biti dokumentiran, no ¢ini se vrlo vjerojatno
da bi se ,filozofski zavod“ u samostanu Petri¢evac, u najboljem slucaju, mogao
sastojati upravo od one dvije godine filozofije, koje su u prikazu trapistickog
ucilista svrstane u srednjoskolsku pripravu za pocetak studija. To izricito tvrdi
i Marko KARAMATIC, Franjevci Bosne Srebrene u vrijeme austrougarske uprave
1878-1914., Sarajevo, 1992., 91. Naravno, sve to treba usporediti s tadasnjim
stanjem samostanskih Skola ,Bosne Srebrene“ i s ¢injenicom da su kandida-
ti ove provincije tih godina, sve do 1898., svoje studije zavrsavali uglavnom u
Madarskoj. Usp. Karlo KARIN, ,Kratki prikaz visokog Skolstva u proslosti Bo-
sne Srebrene i program buduceg rada“, Dobri Pastir, Sarajevo, 1970., 159-170;
Miro VRGOC, ,Franjevacka bogoslovija Bosne Srebrene u Livnu od 1905/06. do
1908/09. 178-218; Marko KARAMATIC, Franjevci Bosne Srebrene u vrijeme au-
strougarske uprave 1878-1914., 75-129.
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zofije, dok su oni teoloski spomenuti samo djelomice. Ostaje posvema
otvorena i tema mogucega filozofskog i teoloskog, i uopc¢e kulturolos-
koga, doprinosa pojedinih profesora tadasnjoj znanstvenoj i duhovnoj
misli. No predstavljeni su “Liber Studiorum”, organizacija obrazovanja
u samostanu “Marija Zvijezda”, sustav filozofskog i teoloSkog studija,
nacin polaganja ispita i ocjenjivanja, prvi studenti i profesori ¢ija ime-
na donosi ,Liber Studiorum® neki KorisSteni prirucnici, kvalifikacije
profesora te sve to, kroz analizu dokumenata i tadasnje prakse opce
Crkve, usporedeno s tadasnjim nacinom studiranja u samostanskim
ucilistima Katolicke Crkve i tako stvorena pretpostavka za jos ozbiljni-
je proucavanje.

Ako se dvije godine filozofskoga studija, da bi se dobila zao-
kruzena osmogodi$nja srednja Skola, pribroje godinama humanistic-
ke Skole, time je zadovoljeno najstrozim kriterijima i stvorena pret-
postavka da, i u formalnom i u sadrzajnom smislu, nastavak studija
teologije, koji je trajao Cetiri godine, bude pravo visoko uciliSte u mo-
dernom smislu jer je imalo i kvalificirane profesore i slijedilo propisa-
ni nastavni plan i program.

THE TRAPPIST PHILOSOPHICAL AND THEOLOGICAL COLLEGE
AND THE ORIGIN OF UNIVERSITY INSTRUCTION IN BANJA LUKA

Summary

After a short reminiscence about the beginnings of the university school sy-
stem in Bosnia and Herzegovina in general, and in Banja Luka specifically, this study
focuses on the origins and functioning of the philosophical and theological school in
the “Marija Zvijezda” Trappist Monastery, near Banja Luka. Even though this college
was established before 1907, and even though it functioned for decades without any
hiatus until 1944/1945, it is almost unknown today both in the church and among the
general public. This college is even unknown to Banja Luka University, which had its
beginning in 1950, when the Higher Pedagogical School was opened in that city. For
the first time, this study presents an important educational and scientific institution of
the Catholic Church to the public. This has been possible because of the recently disco-
vered “Liber Studiorum” that reveals what happened at “Marija Zvijezda” during the
period from 1910/1911 to 1944,/1945.

The facts and insights revealed in the article present the discovery of forgotten
truths that will surprise many, even in church circles. It completely refutes the previous
contention of the authorities that the higher education system in Banja Luke was only
initiated in 1950, since the city already had by that time an established Higher Peda-
gogical School. The truth is that the tertiary education system in Banja Luka, as well as
in Sarajevo and Mostar, had its origin before WWII, with the patronage of the Catholic
Church. According to the present available documents, it is certain that the advanced
philosophical and theological college at “Marija Zvijezda” was started at least in 1907.
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But we cannot exclude the possibility that it was started even earlier, because there are
indications in the “Liber Studiorum” that the college existed before that time. Exactly
when the college was established and when it developed its curriculum still needs to
be established conclusively. We should not lose hope, however, that other documents
have been saved somewhere, and that these will help when compared with the “Liber
Studiorum’, to determine the beginnings of this college; to analyze the development of
the college; to discover the names of the professors and students; to see what exactly
the yearly curriculum consisted of; and to see how many priests, missionaries, parish
priests and religious brothers came out of the college.

In this article we do not examine the question of philosophy manuals and we
touch only tangentially on the question of manuals for theology. The theme of possible
philosophical, theological and cultural contributions by some professors to the scientific
and spiritual thought of the time should also be further investigated. What we present
here through the “Liber Studiorum” is the organization and duration of education in
a monastic humanist high school (six years), a system of philosophical and theological
study (two + four years), the procedure for setting examinations and assigning marks,
the names of the first students and professors presented in the “Liber Studiorum’, and
proofthat the professors were qualified to teach. All this information is analyzed using
the documents and praxis of the universal Church in comparison with the methods of
study in the high monastic colleges of the Catholic Church of that time.

If we add two years of philosophical study to the prescribed eight years in the
high school system, then the most strict criteria of a school system are satisfied. We
can then make a presupposition that formally and substantially this theological course
of study lasting four years was a real college system in the modern sense of the word,
because this college had qualified professors and followed a prescribed curriculum.

Key words: trappists, high philosophical and theological school, “Marija Zvi-
jezda’, “Liber Studiorum’, qualifications of professors, plan and curriculum of school,
students, school manuals.

Translation: Darko Tomasevi¢ and Kevin Sullivan
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SOLIDARNOST U MISLI IVANA PAVLA I1.: FILOZOFSKO-TEOLOSKI
OKVIR I PRIMJENA U RAZRJESAVANJU MEDUNARODNIH SUKOBA

Sazetak

Solidarnost kao jedno od nacela zauzima sredisnje mjesto u socijalnom ucenju
Crkve. lako kao ideja postoji od pocetka judeo-krséanske tradicije, kao koncept se po-
cCinje razvijati u 19. stoljecu kao alternativa vladajuc¢im ideologijama individualizma i
kolektivizma. Papa Ivan Pavao II. dao je specifi¢an doprinos razvitku toga koncepta te
solidarnost zauzima vazno mjesto u njegovu ucenju i proglasima, posebno kada je rijec¢
o radu i medunarodnim odnosima. Buduéi da se Ivan Pavao II. nerijetko poziva na so-
lidarnost kao rjeSenje za medunarodne odnose, nuzno je promotriti filozofsko-teoloski
okvir u koji je solidarnost smjestena u misli Ivana Pavla Il. Stoga autor najprije izucava
njegovu filozofsku i teolosku antropologiju u pretpapinskom i papinskom razdoblju,
ogranic¢avajuci se samo na aspekte koji dovode do tocke gdje se pojavljuje solidarnost
kao sinteza personalizma i komunitarizma. Nakon osvjetljavanja filozofsko-teoloske
pozadine, autor se bavi samim konceptom solidarnosti s aspekta medunarodnih odno-
sa i razrjeSenja medunarodnih sukoba. Vazno mjesto u tom dijelu zauzima prezentacija
ciljeva solidarnosti (pravednost, postovanje ljudskih prava i opée dobro) a pozornost je
posvecena i sredstvima s pomocu kojih solidarnost kao krepost, koja ravna interperso-
nalnim odnosima, biva transformirana u odgovarajuce strukture. Analizirajudi ciljeve i
sredstva solidarnosti, autor istodobno prezentira ucenje Ivana Pavla Il. kako primjena
solidarnosti sluzi za razrjesenje medunarodnih sukoba.

Kljucne rijeci: Karol Wojtyla/Ivan Pavao Il, solidarnost, mir, pravednost,
ljudska prava, nacionalna prava, medunarodni odnosi, razrjesenje medunarodnih su-
koba.

Uvod

Solidarnost kao ideja i nacin djelovanja prisutna je ve¢ u Bibliji
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a proteze se kroz cijelu povijest Crkve. Medutim, solidarnost kao te-
oloski koncept i nacelo drusStvenoga djelovanja razvija se tijekom 19.
stoljeca kao svojevrstan ,treci put” izmedu liberalnog individualizma i
socijalistickog kolektivizma.! Pod pojmom ,krsc¢anske ljubavi‘, koncept
solidarnosti ulazi prvi puta u socijalne dokumente Crkve kroz encikli-
ku pape Pija XI. Quadragesimo anno (1931.),* dok papa Pio XII. pocinje
izrijekom Kkoristiti taj pojam.> U vremenu koje slijedi, solidarnost ¢e
postati neizostavni pojam papinskih i crkvenih dokumenata.*

Papa Ivan Pavao II. pridat ¢e posebnu pozornost solidarnosti,
na poseban nacin u enciklici Solicitudo rei socialis, gdje se taj koncept
obraduje na nesto sistematicniji nac¢in. Medutim, solidarnost je prisut-
na u misli Ivana Pavla II. i prije objavljivanja te enciklike. Ve¢ u svom
pretpapinskom djelu Osoba i ¢in, Wojtyla razvija koncept solidarnosti
kao autentic¢an stav sudjelovanja u zajednici.>* Medutim, budu¢i da on
razvija koncept solidarnosti prvotno na temelju svoje filozofske mi-
sli, nuzZno je kratko promotriti teoloSki obzor koncepta solidarnosti u
njegovoj ranijoj misli. Stoga ¢u najprije predstaviti filozofsku antropo-
logiju Ivana Pavla II. koji shvac¢a osobu kao samoostvarujucu u djelova-
nju. Druga tocka ¢e predstaviti Papinu teoloSku antropologiju koju on
razvija na temelju koncepata stvaranja i otkupljenja. Ogranicit ¢u ovo
predstavljanje samo na koncept stvaranja koji nam provida objasnje-
nje za Papino inzistiranje na jedinstvu ljudske obitelji i op¢oj usmje-
renosti stvorenih dobara. Konacno, analizirat ¢u koncept solidarnosti
koji predstavlja toc¢ku susretanja (konvergencije) Papine filozofske i

1 Za porijeklo pojma solidarnosti vidi, npr., Spiro MARASOVIC, “Porijeklo i sadr-
Zaj pojma ‘solidarnost”, Bogoslovska smotra 74 (2004.), 353-376; Matthew L.
LAMB, “Solidarity”, Judith A. DWYER (ur.), The New Dictionary of Catholic Social
Thought, Collegeville, 1994.,908-912.

Usp. LAMB, “Solidarity”, 909.

Koliko sam uspio utvrditi u svojem dosadasnjem istrazivanju, najranija izricita
uporaba pojma solidarnosti nalazi se u govoru PIJA XII., Discorso di Sua Santita
Pio XII al Sacro Collegio dei Cardinali e alla Prelatura Romana (24.X11.1940.)
u: (http://www.vatican.va/holy_father/pius_xii/speeches/1940/documents/
hf p-xii_spe_1940 (31.03.2010.): ,La vittoria sullo spirito di freddo egoismo, il
quale, baldanzoso della sua forza, facilmente finisce col violare non menol’onore
e la sovranita degli Stati, che la giusta, sana e disciplinata liberta dei cittadini. In
luogo suo deve subentrare una sincera solidarieta giuridica ed economica, una
collaborazione fraterna, secondo i precetti della legge divina, fra i popoli fatti
sicuri della loro autonomia e indipendenza.”

4 Vidi Kevin P. DORAN, Solidarity. A Synthesis of Personalism and Communalism
in the Thought of Karol Wojtyla/John Paul II, New York, Washington, D.C., Bern,
1996., 240.

5  Vidi Karol WOJTYLA, The Acting Person, Dordrecht, Holland, 1979., 283-287.
Budu¢i da mnoga djela i dokumenti Ivana Pavla II. nisu prevedeni na hrvatski, u
ovom radu Kkoristim se engleskim tekstovima s vlastitim prijevodom.
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teoloSke antropologije.

Antropologija pape Ivana Pavla II. nije direktno povezana s
glavnom temom mojega djela. Medutim, nuzno je predstaviti je, cak i
na rudimentaran nacin, za bolje razumijevanje njegovih izjava o ratu,
miru i razrjeSenju sukoba. Ovo djelo sastoji se od analize mnostva Pa-
pinih izjava koje je izrekao uglavnom diplomatima i predstavnicima
vlada. Kao takve, one ne sadrzavaju izravno povezivanje sa svojim te-
oloskim i filozofskim temeljima. No ipak, te izjave Ivana Pavla II., koje
predstavljaju detaljnije odgovore na socijalna pitanja, dobivaju svoje
znacenje iz njegovih teoloskih i filozofskih vizija. Zbog toga je kratko
promatranje njegove antropologije nuzni minimum.

1. Filozofska antropologija:
Samoostvarenje osobe u djelovanju s drugima

Temeljni postulati filozofske antropologije Ivana Pavla II. po-
stavljeni su u njegovu pret-papinskom djelu Osoba i ¢in. Kao Sto je
Rocco Butigglione primijetio, cilj ovoga djela jest razumjeti ,kako je
jedno ljudsko bi¢e osoba, na koji nacin osoba objavljuje samu sebe u
djelovanju i kako djelovanje moZe sluZiti za interpretiranje osobe koja
dinamicki manifestira samu sebe samo u svojemu djelovanju“t. Woj-
tyla koristi fenomenolosku metodu kako bi istaknuo dinamicki aspekt
bitka, posebno osobe, za koju on vjeruje da nije dobila punu vaZnost u
klasi¢noj misli, iako nije zanijekana ni na koji nacin.’

1.1. Samoostvarenje osobe u djelovanju

U ovom ¢u dijelu prikazati bitne elemente Wojtylina koncepta
samoostvarenja osobe u djelovanju. Budu¢i da moj rad nije filozofske
naravi i ne predstavlja izucavanje njegove antropologije, ne¢u se upu-
Stati u dublje elaboriranje sadrzaja i vlastitosti djela Osoba i ¢in. Bit ¢e
dovoljno tek istaknuti bitne elemente antropologije razvijene u tome
djelu.® Cilj je pripraviti osnovu za promatranje ,intersubjektivnosti
kroz sudjelovanje“® koji predstavlja kontekst koncepta solidarnosti.

Postoje tri temeljne karakteristike osobe: svijest, samoposje-
dovanje i samoostvarenje.’ Budu¢i da je srediSte njegova argumenta

6  Rocco BUTIGGLIONE, Karol Wojtyla: The Thougt of the Man Who Became Pope
John Paul II, Grand Rapids, MI, 1997., 125. Naglasak u originalu.
Vidi, DORAN, Solidarity, 123-124.
Za detaljniju analizu filozofske antropologije Ivana Pavla II., vidi, BUTIGGLIONE,
Karol Wojtyla, 117-176; DORAN, Solidarity, 125-149; Gerard BEIGEL, Faith and
Social Justice in the Teaching of Pope John Paul II, New York, 1997., 9-32.

9  WOJTYLA, The Acting Person, 261-299.

10 Vidi, P. DORAN, Solidarity, 125.
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da ljudsko iskustvo ocituje osobu,’* Wojtyla pocinje svoju analizu od
same svijesti. On pravi razliku izmedu dvije dimenzije svijesti u osob-
nom djelovanju. Prva dimenzija, koju Wojtyla naziva ,reflektivnom®,
tice se svjesnog djelovanja i ono je ogledavanje ,svega onoga Sto kon-
stituira objekt spoznaje i znanja, i posebno objekt samorazumijevanja
i samopoznavanja“'* To je neSto $to se dogada u osobi, pri ¢emu je
osoba svjesna sebe same kao subjekta reflektivne svijesti, ali joj ne-
dostaje svijest da je ona Cimbenik djelovanja. Druga dimenzija je ,re-
fleksivna“ i osoba se doZivljava kao subjekt nekog ¢ina, kao ¢imbenik
koji je uzrok nekog dogadanja. Osoba dobiva samopoznavanje kroz tu
refleksivnu funkciju svijesti. Upravo kroz tu refleksivnu funkciju, svi-
jest oblikuje osobu koja je subjekt djelovanja.'® Butigglione saZimlje tu
ideju na sljedeci nacin: , U svijesti Covjek dozivljava svoju vlastitu du-
hovnost i dozivljava vrednote koje je sacinjavaju, ¢ak ako se ontoloski
korijen njegova ‘biti osoba’ ne pojavljuje direktno u iskustvu, nego se
moZze samo izvesti zakljuCak iz njega... Covjek dozivljava dobro i zlo
kroz djelovanje i istodobno dozZivljava svoje vlastito bivstvo kao su-
bjekt dobrog ili zlog djelovanja. Ne samo da ga zna nego ga dozZivljava i
djelovanje postaje dio objektivne stvarnosti njegova biti osoba.“!*

Osoba, dakle, doZivljava sebe kao tvorni uzrok svojega djelova-
nja. No svijest ne reflektira sveukupnost objektivnog dinamizma ljud-
skog bica, kao na primjer vegetativne procese. Wojtyla definira stvarni
dinamizam ljudskog bi¢a analogijom potencije i ¢ina.'®> Budu¢i da je
¢in shvacen kao aktualizacija neke potencije, ne pokazuje samo stvar-
ni ljudski ¢in nego takoder ukljucuje i ¢in ¢ovjeka (ono Sto se dogada
u Covjeku). Diferencirajuci faktor izmedu te dvije vrste jest iskustvo
osobe da je ona autor i tvorni uzrok ¢ina. Po tom iskustvu je osoba
i imanentna u djelovanju i istovremeno ga transcendira.'® Definicija
ljudskog ¢ina je sljedeca: ,Ljudski Cin je... onaj ¢in kojim covjek aktua-
lizira one potencijalnosti koje su vlastite njemu utoliko Sto je on osoba
i to je nacin na koji on izgraduje svoju osobnost. Svojim ¢inima ¢ovjek
do odredenog stupnja stvara samog sebe, svoju unutarnjost i svoju
moralnu osobnost.“!’

Proces postajanja predstavlja samoodredenje osobe.'® Samoo-
dredenje osobe moguce je zbog njezina samoposjedovanja i samou-
pravljanja. Kako je svaki voljni ¢in usmjeren prema nekom objektu,

11 Vidi, BEIGEL, Faith and Social Justice, 10.
12 WOJTYLA, The Acting Person, 41.

13 Vidi, WO]JTYLA, The Acting Person, 43-47.
14 BUTIGGLIONE, Karol Wojtyla, 132.

15 Vidi, WO]TYLA, The Acting Person, 63-64.
16 Vidi, WO]TYLA, The Acting Person, 66-69.
17 BUTIGGLIONE, Karol Wojtyla, 134.

18  WOJTYLA, The Acting Person, 108.
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Wojtyla smatra da ,zahvaljuju¢i samoodredenju, osoba je objekt za
sebe samu, na poseban nacin time $to je imanentni cilj na koji se kon-
centrira ¢ovjekovo izvrSavanje svih njegovih modi, utoliko $to je on taj
Cije je odredenje u pitanju. On je u ovome smislu primarni objekt ili
najblizi objekt svojega djelovanja.“'? Volja, koja nije usmjerena isklju-
¢ivo na intencionalne objekte, otkriva transcendentnost osobe u djelo-
vanju.”® Volja je, naravno, vodena razumom: ,Objektivnost samoodre-
denja i htijenja moze biti u korelaciji s objektivno$¢u spoznaje. Samo
po svojoj objektivirajucoj funkciji spoznaja vodi volju: niSta ne moze
biti objekt volje ako nije spoznato.“”! Ona nije determinirana nekim
vanjskim objektom koji je demonstriran u odluci kao krucijalni kon-
stitutivhi moment slobodne volje. Prezentacija objekta (motivacija)
pokrece volju prema tome objektu koji osoba spoznaje kao vredno-
tu. Budu¢i da osoba moZe biti motivirana razliitim i suprotstavljenim
objektima, odluka se donosi u izboru. Zakljucak je, dakle, da ,volja nije
primarno povezana s horizontalnom transcendencijom, sa sposobno-
$¢u subjekta da izade van prema objektima koji su razlic¢ite vrijednosti
kao objekti htijenja. Ono Sto nazivamo ‘voljom’, primarno je povezano
sa sposobnosc¢u odlucivanja u kojoj je sadrZzana i mo¢ trenutnog sus-
pendiranja htijenja da bismo ostvarili izbor. Volja je definitivno uklju-
Cena u vertikalnu transcendentnost koja je povezana sa samoupravlja-
njem i samoposjedovanjem kao specificnim vlastitostima u strukturi
osobe.“*

Slobodna se volja, dakle, manifestira u svojoj neovisnosti o
objektima u intencionalnom redu te u sposobnosti izabiranja izmedu
objekata i odluc¢ivanja o njima.?® U tom procesu volja donosi odluku
sukladno nacelu istine. Dok je volja potpuno neovisna o objektima u
intencionalnom redu, potpuno je ovisna o istini, Sto Wojtyla naziva
»Kapitulacijom pred istinom“?*

Kroz samoodredenje, osoba ispunja samu sebe u djelovanju. Bu-
duci da djelovanje nema samo tranzitivni nego i netranzitivni aspekt,
ucCinci djelovanja ostaju u osobi i na taj nacin osoba postaje moralno
dobra ili moralno zla. To sacinjava osnovu morala: ,Ispuniti samoga
sebe znaci aktualizirati i, u odredenom smislu, dovesti do istinske

19 WOJTYLA, The Acting Person, 108.

20 Wojtyla pravi razliku izmedu ,horizontalne” i ,vertikalne transcendencije. Ho-
rizontalna se odnosi na sposobnost osobe da transcendira objekte izvan sebe,
dok vertikalna transcendencija oznacava sposobnost osobe povu¢i se iza grani-
ca svoje vlastite naravi bududi da osoba posjeduje samu sebe. Vidi, WO]JTYLA,
The Acting Person, 119; DORAN, Solidarity, 131.

21 WOJTYLA, The Acting Person, 114.

22 WOJTYLA, The Acting Person, 131.

23 Vidi, WOJTYLA, The Acting Person, 132.

24  WOJTYLA, The Acting Person, 138.
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punine onu strukturu u ¢ovjeku koja je karakteristicna za njega zbog
njegove osobnosti i takoder zbog toga Sto je on netko a ne samo ne-
Sto; to je struktura samoupravljanja i samoposjedovanja. Ukljuceno u
intencionalnost htijenja i djelovanja, u covjekovu reagiranju na objek-
te izvan njega samoga koji su mu predstavljeni kao dobra - time kao
vrijednosti - postoji takoder njegov simultani povratak u svoj ego, naj-
bliZi i najbitniji objekt samoodredenja. Ta struktura sluzi kao osnova
moralnosti.?

Samoostvarenje ovisi o savjesti koja objavljuje moralnu dobro-
tu objekata. Savjest doZivljava i moralnu istinitost i obvezu. Pojedno-
stavljeno receno: kada je neka vrednota prepoznata kao istina, i u po-
gledu objekta i same osobe, ona ima normativnu vrijednost i postaje
obveza. Na taj nacin postoji obveza trazenja samoostvarenja.?® S tim
promisljanjem dolazimo do tocke kada je moguce okrenuti se pitanju
sudjelovanja kao koncepta u koji je solidarnost smjestena.?’

1.2. Samoostvarenje u djelovanju s drugima

Karol Woijtyla koristi koncept sudjelovanja kako bi upotpunio
svoje obradivanje osobe koja se ostvaruje u djelovanju i da bi objasnio
ocigledno iskustvo da osoba moZe djelovati s drugima. Sudjelovanje
razotkriva onaj aspekt osobe koji se tradicionalno naziva ,drustvena
narav“ osobe. U sklopu toga djela, koncept sudjelovanja dobiva na zna-
¢enju zbog Cinjenice da ono predstavlja kontekst u kojem Wojtyla ra-
zvija koncept solidarnosti.

Wojtyla prilazi pitanju ,intersubjektivnosti kroz sudjelovanje“
iz perspektive osobe koja djeluje. On smatra da ¢ini, koje osoba vrsi u
razlicitosti drustvenih i komunalnih odnosa, nisu prvotno c¢ini zajed-
nice, nego ostaju bitno ¢ini te osobe.?® Temelj sudjelovanja jest tran-
scendentnost osobe, Sto znaci da osoba nije apsorbirana od skupine.

25 WOJTYLA, The Acting Person, 151.

26 Vidi, WOJTYLA, The Acting Person, 163-169.

27 Ovdje ¢u izostaviti obradu pitanja integracije buduc¢i da nije sustinski vazno za
svrhu ovoga djela. Wojtyla smatra da trenscendentnost ostaje bez uporisSta u
konkretnoj egzistenciji ako nema integracije. Integracija je, dakle, komplemen-
tarna komponenta transcendentnosti osobe. Kroz integraciju osoba integrira
one dinamicke procese koji se dogadaju u Covjeku u dinamic¢ku sveukupnost
osobe i njezina djelovanja. Butigglione objasnjava na sljede¢i nacin: ,Samou-
pravljanje pretpostavlja i aktivni moment u kojem je osoba subjekt koji upravlja
i pasivni moment u kojem osoba podvrgava sebe na upravljanje. Kroz integraci-
ju osobe u djelovanju, pasivna strana osobe je predana aktivnoj strani.“ (Rocco
BUTIGGLIONE, Karol Wojtyla, 157). Kroz koncept integracije osoba integrira
psihosomatska dogadanja u procese vlastitog ostvarenja.

28 Vidi, WOJTYLA, The Acting Person, 263.
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K tome, integracija je komplementarni koncept koji podrazumijeva to
da je osoba sposobna integrirati u svoju dinamicku sveukupnost dje-
lovanje koje drugi izaberu. Sposobnost djelovanja s drugima naznacu-
je da ,covjek, kada djeluje zajedno s drugim ljudima, zadrzava u tom
djelovanju personalisticke vrijednosti svojega vlastitog djelovanjai da
istodobno sudjeluje zajedno s drugima u ostvarenju i rezultatima za-
jednickog djelovanja. Zahvaljujuci tome dijeljenju, Covjek, kada djeluje
zajedno s drugima, zadrzava sve Sto rezultira iz zajednic¢kog djelovanja
i simultano ostvaruje - upravo na taj isti nacin - personalisticku vri-
jednost svojega vlastitog djelovanja.“?°

Sudjelovanje, dakle, osposobljava osobu da zadrzi svoju slobo-
du i da izbjegne da bude tretirana od drugih kao objekt, ali jednako
tako i da druge tretira kao osobe. Buduci da se osoba ostvaruje u djelo-
vanju s drugima, sudjelovanje ima normativni karakter. Za osobu koja
djeluje to znaci da mora traziti sudjelovanje kao oblik samoostvarenja.
To takoder znaci da bi svaka zajednica morala omoguciti sudjelova-
nje osoba za njihovo samoostvarenje.?° Drugim rijeCima: sudjelovanje
»ostvaruje jedan oblik drustvene konvivialnosti i suradnje u kojem je
osoba respektirana i osposobljena dozivljavati svaki ¢in kolektiviteta
kao svoj vlastiti“>3!

Sudjelovanje je konstitutivni faktor zajednice. Wojtyla pravi
razliku izmedu dvije dimenzije ljudske zajednice: interpersonalna i
drustvena.®? Interpersonalna dimenzija zajednice se odnosi na odnose
njezinih ¢lanova. Tu je rije¢ o ,Ja - Ti“ odnosu. Drustvena dimenzija
zajednice ukljuCuje mnostvo osoba koje dozZivljavaju sebe kao ,Mi"
Krucijalni element drusStvene dimenzije zajednice jest opc¢e dobro.
Woijtyla smatra da je op¢e dobro ,nacelo ispravnog sudjelovanja koje
omogucava osobi koja djeluje zajedno s drugim osobama ostvarenje
autenti¢nih ¢ina i ostvarenje same sebe kroz te ¢ine“33 Opc¢e dobro za-
jednice je, dakle, shvaceno tako da ne predstavlja jednostavno dobro
velikog broja pojedinaca ili vecine. To je ono dobro koje predstavlja
dobro cijele zajednice i u isto vrijeme predstavlja dobro po kojem oso-

29 WOJTYLA, The Acting Person, 269. Naglasak u originalu.

30 WO]JTYLA, The Acting Person, 271. U tom kontekstu individualizam i totalizam
pojavljuju se kao faktori koji ograni¢avaju sudjelovanje. Individualizam vidi po-
jedinca kao vrhovno dobro i podreduje interese i dobro zajednice pojedincu.
Totalizam, s druge strane, podreduje pojedinca zajednici. Wojtyla smatra da oba
sustava imaju isto shvacanje ljudskog bica koje moze biti definirano kao ,imper-
sonalisticko“ ili ,antipersonalisticko.” (Vidi, WOJTYLA, The Acting Person, 271-
276).

31 BUTIGGLIONE, Karol Wojtyla, 169-170.

32 Vidi, Karol WOJTYLA, “The Person: Subject and Community”, Person and Com-
munity: Selected Essays, New York, 1993., 236-252.

33  WO]JTYLA, The Acting Person, 282.
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ba ostvaruje samu sebe. ,Po opéem dobru ljudski Ja nalazi sam sebe
potpunije i temeljitije upravo u ljudskom mi."3*

U pogledu odnosa izmedu sudjelovanja i opceg dobra, Wojtyla
identificira razlicite stavove koje dijeli u dvije skupine: ,autenti¢ni i
,2heautenti¢ni“3®> Autenticni stavovi su solidarnost i opozicija, dok su
konformizam i neinvolviranost neautentic¢ni stavovi. S ovim smo dosli
do tocke gdje je koncept solidarnosti smjesten u filozofsku misao Ka-
rola Wojtyle/Ivana Pavla II.

2. Teoloska antropologija: Meduovisnost ljudske obitelji

Ivan Pavao IlI. koristi svoju filozofsku antropologiju kao Siri
kontekst za razvijanje teoloSke antropologije. Beigel tvrdi da ,uvod-
no poglavlje prve enciklike Ivana Pavla II. [Redemptor hominis] pruza
ocitu potvrdu da ‘osoba objavljena /revealed/ u djelovanju’ funkcioni-
ra kao okvir unutar kojega se moZe razmatrati dublja teoloska dimen-
zija osobe“3¢ Papa Ivan Pavao II. povezuje svoju teoloSku antropologiju
s dokumentima Drugog vatikanskog sabora i razvija je dalje.*” Njegova
antropologija se usredotocuje oko koncepta dostojanstva ljudske oso-
be. To dostojanstvo pak ne dolazi od same osobe nego od BoZjeg plana
za CovjecCanstvo. Taj plan se sastoji od tri temeljne ideje: 1) Covjek je
stvoren na sliku BoZzju; 2) po Utjelovljenju i Pashalnom otajstvu ¢ovjek
je pomiren; 3) Bog usmjerava covjeka na spasenje kroz svoju ljubav.3®

TeoloSka antropologija pape Ivana Pavla II. se usredotocuje na
ove teme i one Cine srediSte prvih dviju njegovih enciklika. Nadalje,
dostojanstvo osobe, kako je objavljeno u BoZjem naumu spasenja, ¢ini
pozadinu i pretpostavku za njegovo drustveno ucenje.?® Medutim, su-
stavno izucavanje teoloSke antropologije Ivana Pavla II. nije prvotni
predmet ovoga rada i nadiSao bi njegove granice. Budu¢i da sam pri-

34 DORAN, Solidarity, 145.

35 Vidi, WOJTYLA, The Acting Person, 283-291.

36 BEIGEL, Faith and Social Justice in the Teaching of John Paul II, 35.

37 Vidi, Hermann ]. POTTMEYER, “Die Wiirde des Menschen in der christlichen
Anthropologie der Antrittsenzyklika Johannes Paulus 11", Gerhard HOVER i Ra-
iner OHLSCHLAGER (ur.), Die Wiirde des Menschen: die theologisch-anthropolo-
gischen Grundlagen der Lehre Papst Johannes Paulus II, Mainz, 1986., 29-30.

38 Vidi Waclaw SWIERZAWSK], , Die Wiirde des Menschen: Uber die theologisch-
anthropologischen Grundlagen der Lehre Papst Johannes Paulus Il Gerhard
HOVER i Rainer OHLSCHLAGER, Die Wiirde des Menschen: die theologisch-an-
thropologischen Grundlagen der Lehre Papst Johannes Paulus 1I, Mainz, 1986.,
77-79.

39 Gerard Beigel argumentira da su ,teoloski i kristocentri¢ni aspekti drustvenoga
ucenja Ivana Pavla II. u potpunosti osvijetljeni tek kroz analizu njegovih spisa
koji ne pripadaju u pravom smislu u njegov drustveni nauk.“ (Faith and Social
Justice in the Teaching of John Paul 11, 114. Naglasak u originalu).
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stupio ovoj temi iz aspekta koncepta solidarnosti kod Ivana Pavla II.,
necu se upustati u iscrpno obradivanje njegove teologije, nego ¢u se
ograniciti na identifikaciju teoloSkog izvora solidarnosti u Papinoj te-
ologiji.

Stvaranje predstavlja jednu od klju¢nih tema u teologiji Ivana
Pavla II. Dvije su tvrdnje biblijskog izvjeStaja o stvaranju covjeka (Post
1,27-28) od posebne vaznosti za njegovu drustvenu etiku: vjerovanje
da je Covjek, musko i Zensko, stvoren na sliku Bozju i da je usmjeren da
sebi podvrgne zemlju. Patrick ]. Lynch argumentira da ,stvaranje dobi-
va najeksplicitniju pozornost jer provida utemeljenje za dostojanstvo
osobe i daje osnovu za uspostavljanje drustvenih ustanova o kojima
ovisi ljudsko preZivljavanje, tj. vlast, gospodarstvo i kulturu”.*® To Sto
je Covjek slika Bozja i Njemu slican, jest izvor njegova dostojanstva i
njegovih neotudivih prava. Ivan Pavao Il. konstatira: ,U njemu je za-
crtao svoju sliku i svoju sli¢nost... podijelivS§i mu neusporedivo dosto-
janstvo... Doista, s onu stranu prava Sto ih ¢ovjek stje¢e radom postoje
prava koja ne odgovaraju ni jednom djelu Sto ga ¢ovjek ¢ini, nego pro-
izlaze iz same biti njegove osobe.*!

Stovise, uz osobno dostojanstvo, koje je podijeljeno ¢ovjeku u
stvaranju, stvaranje Covjeka na sliku i priliku BoZju temel;j je drustve-
ne naravi covjeka i njegovo usmjerenje na Zivot u zajednici. Osoba je
sama po sebi svrha i ima sposobnost transcendencije po kojoj je spo-
sobna predati se Bogu i drugima.*> Sposobnost transcendencije je u
bitnome drustveni fenomen buduci da je Covjek stvoren kao par, kao
musko i Zensko. Murphy arguementira: ,Covjek je postao slika Boz-
ja ne samo po svojoj vlastitoj ljudskosti nego takoder po zajednistvu
osoba koje tvore muskarac i Zena. Od samoga pocetka Covjek je slika
BoZja ne samo po duhovnom razumu i volji, koji reflektiraju solitarnu
Osobu Bozanstva koje upravlja svijetom, nego je Covjek takoder, i to u
bitnome, slika boZanskog zajednistva osoba.“*® Stvaranje Covjeka na

40 Patrick J. LYNCH, “Creation, Redemption, Solidarity: Pope John Paul’s Public
Theology”, John J. CONLEY i Joseph W. KOTERSKI (ur.), Prophecy and Diplomacy:
The Moral Doctrine of John Paul 11, Ney York, 1999., 34.

41 IVAN PAVAO I1., Centesimus annus - Stota godina. Enciklika povodom stote go-
di$njice Rerum Novarum (1.V.1991.), Zagreb, 1991., br. 11 (dalje: CA).

42 Usp. IVAN PAVAO 11, Sollicitudo rei socialis - Socijalna skrb. Enciklika o dvadese-
toj obljetnici enciklike Populorum progressio (30.XI1. 1987.), br. 24, Marijan VAL-
KOVIC (ur), Sto godina katoli¢kog socijalnog nauka, Zagreb, 1991. (dalje SRS);
usp. CA, 11.

43 Joseph MURPHY, “Human Solidarity and the Church in the Thougth of John Paul
I1,” John M. McDERMOTT (ur.), The Thought of Pope John Paul II: A Collection
of Essays and Studies, Rim, 1993., 132. Murphy arguementira da je Ivan Pavao
I1. uc¢inio napredak u odnosu na svoju filozofiju u kojoj je drustvene odnose
smatrao akcidentalnima u odnosu na subjektivnost osobe: ,Ivan Pavao je po-
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sliku Trojedinog Boga i reflektiranje boZanskog Zivota u svom vlasti-
tom Zivotu pobuduje svijest o zajednickom oCinstvu BoZjem, bratstvu
u Kristu te nazoCnosti i Zivotvornom djelovanju Duha Svetoga. Ta svi-
jest postaje novi kriterij za interpretaciju svijeta i po njoj osoba preis-
pituje, u svjetlu vjere, jedan novi model jedinstva ljudskoga roda. Ivan
Pavao II. govori da taj ,vrhovni model jedinstva, odraz unutarnjeg Zivo-
ta Boga, koji je jedan u tri osobe, mi kr§¢ani oznacujemo rijecju zajed-
nistvo (communio)“** Zajednistvo inspirira stav ili krepost solidarno-
sti. Ovdje, kao i u slucaju Papine filozofske antropologije, zajednistvo
sluZi kao kontekst solidarnosti. Prije nego prijedemo na sam koncept
solidarnosti, potrebno je promotriti i drugi element stvaranja koji igra
vaznu ulogu u teologiji Ivana Pavla II.

Bog je u stvaranju naredio covjeku da ,podvrgne zemlju“ (Post
1,28), da je obraduje i da nadgleda vrt (Post 2,15). U svojim enciklika-
ma Ivan Pavao II. poziva se na te svetopisamske odlomke i vidi u njima
slicnost osobe Bogu u njegovu stvaralastvu.*® U isto vrijeme, ta nared-
ba objavljuje da su materijalna dobra namijenjena svima kao sredstvo
samoostvarenja osobe i ljudskoga roda.*® Rad, kao izraz sli¢nosti oso-
be BoZzjoj kreativnosti, i opta namjena dobara izvor su meduovisnosti
pojedinaca i naroda. ,Pitanje sudjelovanja i solidarnosti kao stava koji
je omogucava, pojavljuje se iz Cinjenice da osoba nije izolirani subjekt
u svijetu objekata, nego subjekt medu subjektima.“*’ Ivan Pavao II. tvr-
di da svijest o meduovisnosti poziva na transformaciju meduovisno-
sti u solidarnost:*® ,Uzajamnost /u medunarodnim odnosima/ mora
prerasti u solidarnost, koja se temelji na nacelu da su stvorena dobra
namijenjena svima.“*

Papa Ivan Pavao II. tvrdi, dakle, na temelju izvjestaja o stvara-

maknuo svoj izvorni personalizam izvan granica izoliralnosti slobodnog, intui-
tivnog, kontemplativnog, egzistencijalnog subjekta koji ‘poseZe van’ za drugim
u akcidentalnom odnosu. Biti Covjek, znaci biti u drugome i za drugoga jednako
kao Sto znaci biti od drugoga u stvaranju.“ (MURPHY, “Human Solidarity”,138).

44 IVAN PAVAO II,, SRS, 40. Naglasak u originalu.

45 Usp. IVAN PAVAO 11, Laborem exercens — Radom covjek. Enciklika o ljudskom
radu (14.1X.1981.), br. 4, Marijan VALKOVIC (ur.), Sto godina katoli¢kog socijal-
nog nauka, Zagreb, 1991. (dalje LE); SRS, 29.

46  Usp. IVAN PAVAO I1, LE, 6; SRS, 29; CA, 311 42.

47 DORAN, Solidarity, 171.

48 Hrvatski prijevod enciklike Sollicitudo rei socialis za latinski pojam mutua ca-
pilatio koristi pojam uzajamnost. Drzim da pojam uzajamnost ne izraZava puno
znacCenje latinskog izraza te stoga preferiram pojam meduovisnost. Smatram da
taj pojam vise odgovara latinskom izvorniku, u kojem je naglasena medusobna
vezanost dviju ili viSe stvarnosti. Isto znacenje imaju i pojmovi drugih jezika
koji se koriste za mutua capilatio, kao npr. njemacki gegenseitige Abhcdngigkeit
ili engleski interdependence.

49 IVAN PAVAO II,, SRS, 39.
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nju, da postoji temeljno jedinstvo ljudskoga roda i da su stvorena do-
bra namijenjena svima. lako nema eksplicitne potvrde, Cini se da su
obje te istine izvor meduovisnosti medu osobama i medu narodima,
koje Ivan Pavao IlI. uzima kao de facto stvarnosti u svijetu. Ispravan od-
govor na meduovisnost jest krepost solidarnosti: ,Ako se uzajamnost
shvati u tom smislu /kao moralna kategorija/, onda je solidarnost je-
dini odgovor na nju - i to solidarnost kao moralno i socijalno ponasa-
nje, kao ‘vrlina’“?

3. Ciljevi i sredstva solidarnosti

Papa Ivan Pavao II. poziva se na solidarnost u nizu razli¢itih
okolnosti. Naj¢eS¢e govori o solidarnosti u kontekstu rada. Medutim,
solidarnost nije ogranicena samo na stvarnost rada. Ovaj koncept ima
ulogu i logickog temelja za Papino uvjerenje kako medunarodna za-
jednica ima obvezu pomo¢i narodu u obrani od nepravednog agreso-
ra. Na oba ta podrucja solidarnost je odgovor jer pojedinci i narodi
postaju svjesni svoje medusobne ovisnosti koja proizlazi iz temeljnog
jedinstva ljudskoga roda. Solidarnost nam pak ,pomaze da ‘drugoga’
- osobu, narod ili naciju - ne promatramo kao neko sredstvo .., nego
kao nama ‘slicnoga’, kao nasu ‘pomo¢’ ... koji poput nas treba biti sudi-
onikom gozbe Zivota na koju je Bog jednako pozvao sve ljude“®! Svijest
0 uzajamnosti i prepoznavanje drugoga kao nasega bliZznjeg uzrok su
opredijeljenosti za op¢e dobro i dobro drugoga koja ide ¢ak dotle da
je osoba spremna Zrtvovati samu sebe.*? Ti naglasci u konceptu soli-
darnosti Ivana Pavla II. upu¢uju na njezinu temeljnu strukturu. Oni ve¢
naznacuju razloge za njegovo opravdanje uporabe vojne sile od strane
medunarodne zajednice na temelju solidarnosti. Medutim, potrebno
je daljnje istrazivanje toga koncepta kako bismo vidjeli koji su ciljevi
solidarnosti i kojim sredstvima se oni postizu. Taj korak treba posta-
viti i temelj za daljnje istrazivanje kontura politickog sustava koji je
nuzan za razrjeSenje sukoba u medunarodnim odnosima. Potrebno je,
medutim, imati na umu da se pojedini elementi toga koncepta nalaze u
dijalektickom odnosu tako da pripadajuiuciljeve i u sredstva razrjesa-
vanja sukoba. Na primjer, poStovanje osobe i njezinih temeljnih prava
je jedan od ciljeva solidarnosti buduci da ,,samo iskrena solidarnost...
moZe ucinkovito braniti dostojanstvo i prava pojedinaca i stoga graditi
mir medu drustvima i medu narodima.“>® Dakle, poStovanje osobe cilj

50 IVAN PAVAO II, SRS, 38.

51 IVAN PAVAO II, SRS, 39.

52 IVAN PAVAO II,, SRS, 38.

53 IVAN PAVAO II., "Address to the Ambassador of Zimbabwe, 17 January 1991",
Insegnamenti di Giovani Paolo II, XIV-1, Citta del Vaticano, 1993., 124 (dalje:
IGP2).
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je solidarnosti, ali istodobno je i sredstvo po kojem se postiZe mir.
3.1. Ciljevi solidarnosti

U svojim govorima i spisima, Ivan Pavao II. nabraja mnostvo
razlic¢itih ciljeva solidarnosti. Obradivanje toga pitanja ogranicit cemo
samo na one ciljeve koji su vaZzni za ovaj rad, naime za analizu pogleda
Ivana Pavla II. na razrjeSavanje sukoba shvacenih u jednom Sirem smi-
slu. Objekt ovoga dijela rada nije samo razrjeSavanje postojecih vojnih
sukoba nego takoder razrjeSavanje ekonomskih i/ili politickih sukoba
koji nerijetko prouzrocuju otvorena vojna suceljavanja i sukobe. Ovdje
¢emo obraditi sljedece ciljeve solidarnosti: pravednost i razvitak, po-
Stovanje osoba i njihovih prava te opce dobro.>*

3.1.1. Pravednost

Papa Ivan Pavao II. povezuje pravednost i mir. On je uvjeren
da ,pravednost ide ruku pod ruku s mirom te je permanentno i ak-
tivno usmjerena na mir“® Stoga ,ne moZe biti istinskog mira bez
pravednosti“>® Pravednost je pak plod solidarnosti koja je prijeko po-
trebna za promicanje pravednosti.’’ Shvacena na ovaj nacin, postizanje
i promicanje pravednosti postaje izricaj ,brige za siromasne“ uteme-
ljene na nacelu kr$¢anskog drustvenog nauka da su zemaljska dobra
namijenjena svima. Ta briga zahtijeva reforme na mnogim razli¢itim
razinama, kao Sto je reforma medunarodnog trgovinskog sustava,
svjetskog monetarnog i financijskog sustava, u oblicima tehnologije i
njihovim transferima te reforme medunarodnih organizacija.*®

Prema papi Ivanu Pavlu II., promicanje pravednosti u meduna-
rodnim ¢e odnosima smanjiti i apsorbirati tenzije koje mogu eskalirati

54 DORAN (Solidarity, 197-203) ubraja medu ciljeve solidarnosti takoder sudje-
lovanje i suradnju. Ta bi pitanja takoder mogla biti obradivana u kontekstu ra-
zrjeSenja sukoba. Medutim, buduéi da nisu direktno povezana s razrjeSenjem
sukoba, ovdje ih izostavljam.

55 IVAN PAVAO II., “Message for World Day of Peace, 1 January 1998”, Origins, 27
(1998.), 467. Vidi takoder “Address to the Diplomatic Corps at Tokyo, Japan, 24
February 1981”, Sr. Marjorie KEENAN (ur.), The Holy See at the Service of Peace:
Pope John Paul Il Addresses to the Diplomatic Corps (1978-1988), Vatican City,
1988., 174 (dalje: HSSP); “Address to the Diplomatic Corps at La Paz, Bolivia, 10
May 1988”, HSSP, 229.

56 IVAN PAVAO II., “Address to the Diplomatic Corps Accredited to the Holy See, 15
January 1983”, Origins, 12 (1983.), 548; vidi takoder LE, 2.

57 Vidi, IVAN PAVAO II., “Address to the Civic Authorities of the Region of Calabria,
Italy, 12 June 1988, IGP2, XI-2, 1988.-1989.

58 Vidi, IVAN PAVAO II,, SRS, 43.
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u otvorene vojne sukobe. Njegova tvrdnja o pravednosti druStvenoga
poretka unutar jedne drZzave moZe se analogijom primijeniti i na me-
dunarodnu scenu: ,Istinska solidarnost traZi borbu za pravedan drus-
tveni poredak u kojem sve napetosti mogu biti apsorbirane i u kojem
sukobi ... mogu lakse biti rijeSeni... Da bi se stvorio svijet pravednosti
i mira, solidarnost mora oboriti temelje mrZnje, egoizma i nepravde
koji su precesto ustanovljeni kao ideoloska nacela ili kao bitni zakon
zZivota u drustvu.“*® Ta izjava predstavlja odredeni model koji ¢e, ako
se primijeni u nacionalnim i medunarodnim odnosima, umanjiti opa-
snost od ratova. Papa napominje da ,u korijenu rata obi¢no se nalaze
stvarne i ozbiljne nedace: trpljenje nepravde, frustrirane legitimne
aspiracije, siromastvo i iskoriStavanje mnoStva ocajnoga naroda koji
ne vidi stvarne moguénosti za unapredivanje svoje sudbine mirnim
sredstvima“®® Stoga je nuzno Zivjeti krepost solidarnosti medu poje-
dincima i narodima. Papa piSe: ,,Da bi pravednost i mir prevladali, me-
dunarodna solidarnost mora zamijeniti iskoristavanje.“®!

Ivan Pavao II. nadopunja pravednost idejom razvitka. Pored
dijalektickog odnosa izmedu mira i pravednosti, on povezuje praved-
nost s razvitkom. Mir i pravednost su dvije pretpostavke za razvitak.
Papa argumentira: ,Pravednost i mir: to su uvjeti Zivota za kojima cCe-
zne cijelo Covjecanstvo. Oni su nuzZna premisa razvitka i napretka.“®?
Zauzvrat, razvitak doprinosi izgradnji mirnijih odnosa izmedu pojedi-
naca i naroda.®® Cjelovit ljudski razvitak, koji unapreduje svaku osobu
unutar drustva, doprinosi unutarnjem miru svake zemlje. Unutarnji
mir postaje onda sredstvo kojim zemlja sudjeluje u izgradnji meduna-
rodnog mira.®*

Taj dijalekticki odnos izmedu mira, pravednosti i razvitka
omogucava papi Ivanu Pavlu II. da prihvatiti stav pape Pavla VI. da je
razvitak novo ime za mir.®®> Sva su ta tri elementa pak djelo solidar-

59 IVAN PAVAO II, “Address to the International Labor Organization, Geneva, 15
June 1982" Acta Apostolicae Sedis, 74 (1982.), 1000-1001 (dalje AAS).

60 IVAN PAVAO II,, CA, 52; vidi takoder SRS, 39; "Message for World Day of Peace, 1
January 1993", Origins, 22 (1992.), 476-479; "Message for World Day of Peace,
1 January 2002", Origins, 31 (2001.), 463-466.

61 IVAN PAVAO II., “Address to the Ambassador of Gambia, 28 November 1992”,
IGP2, XV-2, 759.

62 IVAN PAVAO II, “Address at Khartoum Airport, Sudan, 10 February 1993”, IGP2,
XVI-1, 395.

63  Vidi, IVAN PAVAO II., “Message for World Day of Peace, 1 January 1987”, Origins,
16 (1986), 52.

64 IVAN PAVAO II., “Address do the Diplomatic Corps in Lagos, Nigeria, 16 February
1982” HSSP, 177.

65 Vidi, PAVAO VL., Populorum progressio. Enciklika o razvitku naroda (26.111.1967.)
br. 87, Marijan VALKOVIC (ur.), Sto godina katolickog socijalnog nauka, Zagreb,
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nosti. Govoreci o izrabljivanju, ugnjetavanju i unistavanju kao izvoru
ratova, kao i ,strukturama grijeha“ koji su suprotni solidarnosti, Papa
zakljucuje da ,solidarnost kako smo je prikazali, postaje ujedno put
k miru i razvoju. Svjetski je mir, naime, nezamisliv ako odgovorni ne
priznaju kako uzajamnost po sebi zahtijeva... prerastanje medusobnog
nepovjerenja u zajedni¢ku suradnju. A upravo je zajednicka suradnja
istinski izraz solidarnosti medu pojedincima i narodima.“®® Vazno je
napomenuti da Ivan Pavao II. ne polazi od toga da ¢e neka vrsta pro-
gresivistickog razvitka, definiranog u materijalistickom smislu, voditi
prema miru. On govori o ,autenticnom ljudskom razvitku“ koji ozna-
Cava postupak razvitka svakog i cijelog pojedinca i naroda, sto ukljucu-
je razvitak ljudskih i duhovnih kapaciteta.®’

3.1.2. PoStovanje osobnih i nacionalnih prava

Drugi cilj solidarnosti je poStovanje osoba i njihovih prava,
ukljuCujuci i njihova kolektivna ili nacionalna prava. Wolfgang Lie-
nemannn je primijetio da Ivan Pavao II. naglaSava vaznost ljudskih
prava kao strategiju za osiguranje mira nasuprot odsutnosti brige
za neke druge strategije, kao Sto je npr. zastrasSivanje.®® U kontekstu
ovoga djela, to je pitanje vazno utoliko $to papa Ivan Pavao II. smatra
da postovanje osobnih i nacionalnih ljudskih prava predstavlja put za
razrjeSenje sukoba buduci da doprinosi izgradnji mira, kao i smanje-
nju i izbjegavanju sukoba. Papa tvrdi da se ,mir svodi na poStovanje
covjekovih nepovredivih prava - Opus iustitiae pax - dok rat izvire iz
povrede tih prava i donosi sa sobom jos tezu povredu istih“® Kako je
ve¢ reCeno, Ivan Pavao Il. izvodi ljudska prava iz dostojanstva osobe
stvorene na sliku BoZju. Nacionalna prava proizlaze iz istog dostojan-
stva ljudske osobe na Kkolektivnoj razini.”® Ivan Pavao II. upucuje na

1991.; IVAN PAVAO II,, SRS, 39.

66 IVAN PAVAO II,, SRS, 39.

67 Vidi, IVAN PAVAO II,, SRS, 27-34; “Address to the Diplomatic Corps, Nairobi, Ke-
nya, 6 May 1980”, HSSP, 158; “Address to the Ambassador of Santa Lucia, 28
October 1991”, 1GP2, XIV-2,1022.

68 Wolfgang LIENEMANN, Frieden: Vom ,gerechten Krieg“zum ,gerechten Frieden”,
Gottingen, 2000., 72.

69 IVAN PARAVO II, Redemptor hominis, br. 17, Marijan VALKOVIC (ur.), Sto godina
katoli¢kog socijalnog nauka, Zagreb, 1991. (dalje: RH).

70  Vidi, IVAN PAVAO II.,, “Address to the General Assembly of the United Nations
Organization, 5 October 1995”, IGP2, XVIII-2, 736. Papino shvacanje nacije,
iako nije jasno definirano, odnosi se na zajednicu osoba karakteriziranih
zajednickom povijeSc¢u, jezikom i kulturom. Nacija se ne podudara nuzno s
drzavom. Papa je svjestan poteskoca u pogledu definiranja koncepta nacije i
time poteskoca glede definiranja njihovih prava. Ipak, smatra da je potrebno
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dvostruki zahtjev koncepta ljudskih prava, koji obuhvaca individualnu
autonomiju i naciju prava.”* Drugim rije¢ima, ljudska prava ne mogu
biti reducirana samo na razinu pojedinca, nego se moraju priznati i na
razini kolektiva osoba. Papa ide ¢ak dotle da govori o ,pravu na kolek-
tivni identitet".”?

Ivan Pavao Il. smjeSta postovanje drugih i njihovih prava u
samo srediSte solidarnosti, naime u kontekst jedinstva ljudske obitelji.
Stoga Papa piSe: ,Mira Ce biti samo utoliko ako covjecanstvo kao cjeli-
na ponovno otkrije svoj poziv da bude jedna obitelj, obitelj u kojoj se
posStuju dostojanstvo i prava pojedinaca - koji god bio njihov status,
rasa ili vjera — kao nesto Sto je prije i iznad bilo koje razlike.“”? Buduci
da Ivan Pavao II. izvodi dostojanstvo i prava osobe i naroda iz teologije
stvaranja, poStovanje osobnih i nacionalnih ljudskih prava predstavlja
izraz covjekove svijesti da je drugi njegov ,susjed/bliznji“ i ,pomoc¢-
nik* osoba kao i on sam.”*

Kada Papa govori o poStovanju ljudskih prava kao cilju solidar-
nosti, on ih dovodi u korelaciju s drugim aspektima, kao i u slucaju
pravednosti. Stoga on smatra da je poStovanje osobe i njezinih osob-
nih i nacionalnih prava izraz pravednosti. PoStovati druge znaci dati
im ono $to im pripada: ,Buducdi... da je mir uvijek djelo pravde, napori
da se postigne trajni mir u svijetu moraju biti povezani sa strpljivom i
ustrajnom obranom temeljnih ljudskih prava. Medu primarnim ciljevi-
ma prava mora biti to da se osigura da svaka osoba dobije $to joj pripa-
da, na svakoj razini drustvenoga zZivota.“’*> Nadalje, poStovanje drugoga
nuzan je uvjet razvoja. Papa smatra da je moguce voditi narod prema
slobodi i blagostanju samo kroz priznavanje dostojanstva osobe i pri-
hvacanje prava svake osobe.”®

poduzeti daljnje studiranje s ciljem preciznijeg pojasnjenja koncepta nacije.
s1zucavanje tih prava zasigurno nije jednostavno ako promotrimo poteskoce
glede definiranja samoga koncepta ‘macije’, koji ne moZe biti a priori i nuzno
identificiran s drzavom. Takvo izucavanje je ipak potrebno ako Zelimo izbjeci
pogreske proslosti i osigurati pravedan svjetski poredak.” (Isto).

71 Vidi, IVAN PAVAO II., “Address to the Diplomatic Corps Accredited to the Holy
See, 9 January 1989”, Origins, 18 (1989.), 542.

72 Vidi, IVAN PAVAO II., “Message for World Day of Peace, 1 January 1989”, Origins
29 (1988.), 467-468; “Address to the Diplomatic Corps Accredited to the Holy
See, 9 January 1989”, 542-543.

73 IVAN PAVAO II., “Message for World Day of Peace, 1 January 2000”, Origins, 23
(1999.), 451.

74 Vidi, IVAN PAVAO II., SRS, 39.

75 IVAN PAVAO I1., “Address to the World Jurists Association of the Center for World
Peace through Law, 9 May 1992 IGP2, XV-1, 1375; vidi takoder, “Message for
World Day of Peace, 1 January 1998”, 467-468.

76  Vidi, IVAN PAVAO II., “Address to the Ambassador of Santa Lucia, 28 October
1991”,1023.
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Ostvarivanje ovih ciljeva — mir, pravednost i razvitak - moguce
je samo ¢vrstom opredijeljenosScu za solidarnost koja je bitan aspekt
odnosa i unutar odredene zajednice i izmedu razlic¢itih naroda. Soli-
darnost ¢ini zemlje sposobnima da rade za svoj unutarnji mir i za mir
cijele medunarodne zajednice. ,Djelujuci zajednicki na temelju prizna-
vanja medusobne ovisnosti, skupina zemalja osigurava mir ne samo
unutar svojega vlastitog zemljopisnog podrucja nego takoder uvelike
doprinosi izgradnji mira za sve nacije svijeta.“”’

NepoStovanje osobnih i nacionalnih ljudskih prava, naprotiv,
vodi u ratove. Sukladno misli Ivana Pavla II,, ,ratni duh u svom pri-
mitivnom i temeljnom znacenju, nice i dozrijeva ondje gdje se krse
neotudiva prava covjeka“’® Napad na ljudska prava razara drustvo i
njegovo jedinstvo, pogadajuci time sveukupnost medunarodnih odno-
sa.”? Nadalje, prijetnje miru i izbijanje ratova dolaze od nepostovanja
nacionalnih prava, kao $to su pravo na slobodu i teritorijalni integri-
tet.®? Ivan Pavao II. smatra da je mir nedjeljiv. Stoga, da bi bilo mira u
medunarodnim odnosima, on mora biti promican na svim razinama
ljudskoga Zivota. Nije moguce graditi mir u svojoj vlastitoj zemlji isto-
dobno ne postujuéi ili ugrozavaju¢i mir u drugim zemljama. U svije-
tu koji je de facto medusobno ovisan, djelovanje pojedine zemlje na
politickom, ekonomskom, ekoloSkom ili nekom drugom podrucju ima
posljedice na medunarodnoj razini. Stoga ni globalni mir ne moZe biti
rezultat izdvojenih Zelja pojedinih zemalja budu¢i da su njihove Zelje
Cesto nejasne i kontradiktorne.?* Zbog toga razloga Ivan Pavao II. tvrdi
da se ispravno rjesenje konflikata sastoji u solidarnosti: ,istodobno se
u ovome svijetu, podijeljenom i uzdrmanom svakovrsnim sukobima,
utire put uvjerenju o dubokoj meduovisnosti, a dosljedno tome, i za-
htjev za solidarnos$¢u da se ona prihvati i prenese na moralnu razinu‘.#?
Postovanje osoba i njihovih osobnih i nacionalnih prava kao cilja soli-
darnosti, doprinosi svodenju konflikata na minimalnu razinu i izgrad-
nji mirnih odnosa na nacionalnoj i medunarodnoj razini.

77 IVAN PAVAO II., “Address to the Ambassador of Santa Lucia, 28 October 1991”,
1023.

78 IVAN PAVAO II., “Govor pred Generalnom skupsStinom Ujedinjenih naroda
(2.X.1979.), br. 10", Marijan VALKOVIC (ur.), Sto godina katolickog socijalnog na-
uka, Zagreb, 1991.; vidi takoder RH, 17.

79 IVAN PAVAO II., “Govor pred Generalnom skupstinom Ujedinjenih naroda”, br.
10-12.

80 IVAN PAVAO II.,, “Message for World Day of Peace, 1 January 1981”, Origins, 10
(1981.),467-469.

81 Vidi, IVAN PAVAO I, SRS, 26.

82 IVAN PAVAO 11, SRS, 26.
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3.1.3. Opce dobro

Treci cilj solidarnosti, koji ¢emo promotriti u kontekstu razrje-
Senja sukoba, jest opce dobro. Sukladno papi Ivanu Pavlu Il., postizanje
opc¢eg dobra krajnji je cilj solidarnosti.?* Buduc¢i da Papa vidi meduo-
visnost kao de facto znaCajku suvremenoga svijeta, on tvrdi, kao Sto je
viSe puta istaknuto, da je jedini ispravan odgovor krepost solidarnosti.
Medutim, solidarnost nije neki prazan osjecaj nego ,¢vrsta i postojana
odlucnost zauzeti se za op¢e dobro“®*. Prije daljnjeg promatranja tog
pitanja, potrebno je najprije naglasiti Papino shvacanje odnosa izme-
du dobra osobe i op¢eg dobra.

Ranije sam istaknuo da Ivan Pavao Il. razvija svoju teologiju na
klasi¢nim tomistickim temeljima, ali joj pristupa s fenomenoloSkog
aspekta. Njegovo je uvjerenje da klasi¢cna misao ne iznosi na povrsinu
dinamicni aspekt bitka i zbog toga Papa pristupa osobi kao samoo-
stvarujucoj u djelovanju. Taj pristup utjece na njegovu koncepciju od-
nosa izmedu dobra osobe i opceg dobra. Ve¢ u svom pretpapinskom
filozofskom opusu, on shvaca opce dobro kao nacelo ispravnog su-
djelovanja po kojem osoba, djeluju¢i s drugima, ostvaruje ispravno
djelovanje i ostvaruje samu sebe.® Stoga se djelovanje za opce dobro
ni u kojem slucaju ne protivi dobru osobe. Kao sto je Kevin P. Doran
primijetio, Papino razumijevanje je da ,opce dobro ne treba gledati ni
u kojem pogledu suprotstavljeno istinskom dobru pojedine osobe ili
sastavne skupine. Istinsko poStovanje svakog Clana jedina je zdrava
podloga za prezivljavanje i rast zajednica, bilo lokalnih, nacionalnih ili
medunarodnih“®. Stovise, u konfliktnim situacijama, gdje se ¢ini da je
interes drzave u kontradikciji s interesom osobe, Ivan Pavao II. smatra
da je dobro osobe primordijalno. Stoga on kaze: ,Cak u izvanrednim si-
tuacijama koje se nekada mogu pojaviti, nikada se ne moze opravdati
bilo kakva povreda temeljnog dostojanstva ljudske osobe ili temeljnih
prava koja jamce to dostojanstvo. Legitimna briga za sigurnost naci-
je, koju opce dobro zahtijeva, mogla bi voditi u napast da se ljudsko
bice i njegovo dostojanstvo i prava podrede drzavi. Bilo koji o¢evidni
konflikt izmedu prijekih potreba sigurnosti i gradaninovih temeljnih
prava mora se razrijeSiti sukladno temeljnom nacelu - koje je Crkva
uvijek drzala - da drustvena organizacija postoji samo za sluZenje co-
vjeku i za zastitu njegova dostojanstva, i da ne moZe tvrditi da sluzi
op¢em dobru ako ljudska prava nisu zasti¢ena.“®’

83 Vidi, DORAN, Solidarity, 203.

84 IVAN PAVAO II,, SRS, 38.

85 Vidi, WOJTYLA, The Acting Person, 282.

86 DORAN, Solidarity, 204.

87 IVAN PAVAO II., “Address at Manila, Philippines, 17 February 1981”, AAS 73
(1981.), 317.
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Buduc¢i da opce dobro pogoduje individualnim osobama i zajed-
nici, ono nije puki konglomerat pojedinacnih dobara. Papa oznacava
takvo shvacanje kao ,opasan moralni relativizam koji bi vodio neke da
vide opce dobro drustva tek kao sumu partikularnih interesa“?® Zbog
toga razloga postizanje opéeg dobra ne bi trebalo biti podvrgnuto jav-
nom misljenju ili volji ve¢ine. Ostvarenje op¢eg dobra je poduhvat koji
pojedinacni ¢lanovi drustva i drzava postizu u duhu suodgovornosti.?
Medutim, posebna odgovornost za nadziranje opceg dobra vlastiti je
zadatak drzavnih i sudskih struktura.®® No bez obzira na to, pojedi-
nacne osobe nisu oslobodene obveze da djeluju za op¢e dobro buduci
da bi ono trebalo biti ,jedan cilj i onih koji upravljaju i onih kojima se
upravlja, ‘dobro svih i svakog pojedinca, budu¢i da smo svi mi stvarno
odgovorni za sve’“’! Taj stav medusobne odgovornosti bit je solidar-
nosti.”> Zbog toga razloga, vlade su pozvane promicati krepost solidar-
nosti: ,postoji apsolutna potreba neumorno promicati aktivni osjec¢aj
solidarnosti koji ¢e se pobrinuti da stecena unapredenja obiluju na ko-
rist svih a ne zavrse kao patrimonij samo nekolicine. Nadalje, kadgod
se ¢ini nuznim, supsidijarna aktivnost konstituirane vlasti trebala bi
dati svoj doprinos u omogucavanju pojedincima i skupinama da ispu-
ne svoj zadatak.“*?

Nacionalni aspekt op¢eg dobra nije niSta drugo do li jedan as-
pekt opceg dobra cijele ljudske obitelji. Ivan Pavao II., veli¢aju¢i mu-
drost zapadnoeuropskih drzavnika koji su nakon Drugog svjetskog
rata inicirali ujedinjenje njihovih zemalja, istice da ,uz op¢e dobro po-
jedinih naroda postoji opée dobro CovjeCanstva koje se nasilno gazi
ratovima... Interes bilo koje nacije ne moZe se prikladno posti¢i osim u
prijateljskoj meduovisnosti s drugim narodima.“** Naglasak na medu-
narodnom op¢em dobru dolazi od Papina temeljnog shvacanja jedin-
stva cjelokupne ljudske obitelji. Svijest o tome jedinstvu i njegovo pri-

88 IVAN PAVAO IL, “Address to the World Jurists Association of the Center for World
Peace through Law, 9 May 1992” IGP2, XV-1, 1376.

89  Vidi, IVAN PAVAO II.,, “Address to Participants in a Convention on the Encyclical
Letter Rerum Novarum, 15 May 1991”, AAS 84 (1992.), 149.

90 Usp. IVAN PAVAO II., “Address to the Members of the Union of Catholic Jurists
of Italy, 10 December 1988”, AAS 81 (1989.), 764; vidi takoder “Address to the
Diplomatic Corps Accredited to the Holy See, 14 January 1984”, Origins, 13
(1984.), 558.

91 VAN PAVAO II., “Address to the Diplomatic Corps Accredited to the Holy See, 15
January 1994”, Origins, 23 (1994.), 580.

92 Vidi, IVAN PAVAO II, SRS, 39; DORAN, Solidarity, 203.

93 IVAN PAVAO II,, “Address to the Government Officials and Diplomatic Corps at
Asuncion, Paraguay, 16 May 1988”, HSSP, 233.

94 IVAN PAVAO II, “The 50% Anniversary of War’s End in Europe, 8 May 1995”,
Origins, 25 (1995.), 36.
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hvacanje ima stvarne posljedice za Zivot naroda buduc¢i da se pretvara
u poziv na djelovanje za globalni poredak “zajedno s partikularnim
dobrom jedne nacije i iznad njega“*°> Papa, dakle, drzi da postoji glo-
balno drustvo koje ima svoje opce dobro, ba$ kao Sto svaki nizi oblik
drustva ima svoje vlastito op¢e dobro. Op¢a dobra razli¢itih drustava
i zajednica, medutim, nisu u suprotnosti jedno s drugim. Na isti nacin
kao Sto Ivan Pavao II. shvaca odnos izmedu dobra osobe i op¢eg dobra
drustva, on drzi da istinsko op¢e dobro globalnog drustva ne ugrozava
niti ogranicava nacionalno opc¢e dobro. Sasvim suprotno, ono je kon-
tekst koji koristi nacionalnom op¢em dobru.?® NuzZnost smjestanja na-
cionalnog opéeg dobra unutar horizonta opceg dobra globalnog drus-
tva proistjeCe iz temeljne ¢injenice o meduovisnosti. Stoga Papa tvrdi
da ,stvarnost globalne meduovisnosti mora biti prihva¢ena na takav
nacin da se oni koji su na pozicijama odgovornosti uzdignu iznad par-
tikularnih i nacionalistickih interesa kroz istinski osjec¢aj solidarnosti
i skrbi za opc¢e dobro“®’

Opce dobro se sastoji od mnostva sastavnica. Ovdje se nije po-
trebno upustati u detaljno elaboriranje svih izri¢aja opéeg dobra koje
papa Ivan Pavao II. naznacuje. Ogranicit ¢u ovu analizu samo na mir
koji u Papinim izjavama ,Cini se da tvori dio svakog izriCaja opceg
dobra“?® Ovo promisljanje treba naznaciti fundamentalnu postavku
gledanja Ivana Pavla II. na razrjeSenje sukoba koja polazi od toga da
djelovanje za op¢e dobro na nacionalnoj i medunarodnoj razini, Sto
predstavlja i inkluzivni i komplementarni zadatak u odnosu na pra-
vednost i poStovanje osobnih i nacionalnih ljudskih prava, doprinosi
izbjegavanju konflikata i izgradnji mirnijega svijeta.

Mir u medunarodnim odnosima je rezultat kreposti solidarno-
sti unutar cjelokupnog ljudskog roda. Buduci da je postizanje opceg
dobra krajnji cilj solidarnosti, mir se, kao jedna od sastavnica opéeg do-
bra, postiZe kroz solidarnost. Stoga Papa smatra da ,solidarnost spada
u eticko po svojoj naravi buducéi da ukljucuje afirmaciju vrednote koja
se tice CovjeCanstva. Zbog toga razloga su takoder eticke njezine impli-
kacije za ljudski Zivot na naSem planetu i za medunarodne odnose, nas
opci vez ¢ovjecCnosti zahtijeva da Zivimo zajedno u skladnosti i da pro-
mic¢emo ono Sto je dobro za svakoga od nas. Te implikacije sacinjavaju

95 IVAN PAVAO II., “Message for World Day of Peace, 1 January 1986”, Origins, 15
(1985.) 28, 462.

96 Vidi, IVAN PAVAO 1], “Address to the Diplomatic Corps at Canberra, Australia, 25
November 1986”, HSSP, 223.

97 IVAN PAVAO II., “Address to the Ambassador of Indonesia, 7 November 1991”,
IGP2, XIV-2, 1090.

98 DORAN, Solidarity, 205. Doran, osim mira, nabraja i sljedece elemente: 1) hrana,
smjeStaj i zdravstvena skrb; 2) obrazovanje; 3) posao (vidi, DORAN, Solidarity,
207-210).
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razlog zasto je solidarnost temeljni klju¢ za mir.“*°

Kad Ivan Pavao II. govori o miru, obi¢no na umu ima medu-
narodni mir. Znacenje samoga pojma je raznoliko i ukljuCuje raspon
razlic¢itih poduhvata za izgradnju mira.'? Najjednostavnije znacenje
mira ukljucuje okoncanje sukoba i razrjeSavanje nesporazuma. Papa
rabi ovo znacenje kada, na primjer, govori o ,pripremama... koje su po-
duzete da u Zenevi ponovno zapo¢nu pregovori o miru“!°! Nadalje, dr-
Zave mogu dati doprinos za izgradnju mira kroz svoju neutralnost.!%
Ovo shvacanje mira odaje odredeni stupanj pasivnosti na strani drza-
va budu¢i da one doprinose izgradnji mira u svijetu time $to se ne svr-
stavaju u blokovsku podjelu svijeta i time pomaZzu da se nadide takvo
stanje. Medutim, pravo znacenje mira i djelovanje koje treba poduzeti
za njegovo postizanje, ukljucuju traganje za dobrom svih. Drugim ri-
jeCima, stvarni mir pretpostavlja djelovanje za globalno opce dobro:
,Klima istinskoga mira medu nacijama ne sastoji se u jednostavnoj
odsutnosti oruzanih sukoba, nego i u svjesnoj i u¢inkovitoj volji da se
trazi dobro svih naroda, na takav nacin da svaka drzava, definirajuci
svoju vanjsku politiku, iznad svega misli na specifi¢ni doprinos medu-
narodnom op¢em dobru.“1%

Taj stav, s pomocu kojega nacije uspijevaju suradivati za opce
dobro, doprinosi prvenstveno unapredenju medunarodnih odnosa
time Sto izbjegavaju konflikte i smanjuju tenzije. StoviSe, takav stav
pomaze zajednici nacija u izgradivanju sposobnosti razrjeSavanja
ozbiljnih problema koji se mogu pojaviti u budu¢nosti. Papa na po-
seban nacin istice podrucja mira, sigurnosti i razvoja kao ona podruc-
ja gdje bilateralni odnosi nisu dostatni, nego je potrebna solidarnost
svih.’®* Prvotna odgovornost za koordinaciju aktivnosti koje smjeraju
na postizanje op¢ega dobra spada na javnu vlast u drZavi budu¢i da
je ,osnovna duznost vlasti skrb za opée dobro drustva. Iz te duZnosti
izviru temeljna prava vlasti“!% Stoga spada na drzavnu vlast da jamci
y<temeljnu nuznost, koju moZemo nazvati pravo na mir i sigurnost"“.*°

99 IVAN PAVAO II., “Message for World Day of Peace, 1 January 1987”, 509.

100 Vidi, DORAN, Solidarity, 207.

101 IVAN PAVAO II., “Angelus, 10 January 1993”, IGP2, XVI-1, 54.

102 IVAN PAVAO II,, “Address to the Diplomatic Corps Accredited to the Holy See, 11
January 1986, Origins, 15 (1986.), 541.

103 IVAN PAVAO I, “Address to the Diplomatic Corps at Buenos Aires, Argentina, 6
April 1987”, HSSP, 226; vidi takoder “Message for World Day of Peace, 1 January
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NeposStovanje opceg dobra ugrozava mir. Situacije ekonomskog
iskoriStavanja od strane interesnih skupina, druStvene podijeljenosti,
uporaba sile koja uzrokuje mrznju i podjelu, ideoloske i politicke aspi-
racije za dominacijom... opstruiraju postizanje op¢eg dobra. Istodobno
takve situacije ugrozavaju i osuje¢uju mir.!%” Stoga Ivan Pavao II. pred-
laZe ,promoviranje prava na mir koje osigurava postovanje svih dru-
gih prava bududi da potice izgradnju drustva u kojem strukture moci
ustupaju mjesto strukturama suradnje s pogledom na op¢e dobro“!%®

3.2. Sredstva solidarnosti - institucionaliziranje solidarnosti

Prethodna analiza ciljeva solidarnosti istaknula je uvjerenje
pape Ivana Pavla II. da solidarno djelovanje na nacionalnoj i meduna-
rodnoj razini za pravednost i razvoj, poStovanje osobnih i nacionalnih
ljudskih prava i za postizanje op¢eg dobra umanjuje broj konflikata,
apsorbira napetosti i pomaZze u uspostavljanju mirnijih odnosa. S dru-
ge strane, njihove suprotnosti generiraju konflikte i ratove. Prema
tome, sukladno videnju Ivana Pavla Il., solidarnost medu pojedincima
i nacijama doprinosi razrjeSavanju sukoba shvacenih u Sirem smislu.

Medutim, solidarnost kao krepost i ideal koji odreduje medu-
sobne odnose ne moZe biti regulirana zakonom ili nametnuta silom.
Na isti nacin, ciljevi solidarnosti predstavljaju stvarnost koja dopri-
nosi razrjeSenju sukoba, ali oni nisu stvarnost koja se moZe zakonski
sankcionirati kako bi se reduciralo sukobe u medusobnim odnosima
na nacionalnoj razini i medunarodnim odnosima. DoduS$e, u nekim se
slucajevima nepostovanje ciljeva solidarnosti moZe sankcionirati. Na
primjer, neposStovanje pravednosti u podrucju vlasniStva moze se ka-
zniti. Medutim, kazna je rezultat zakonskog odredenja materije, nije
direktno rezultat nepravde. Nepravda moZe biti legalna i stoga neka-
Znjiva. MoZe se kazniti samo kad je zakonski regulirana. Stoga se javlja
pitanje je li u¢enje pape Ivana Pavla II. o razrjeSenju sukoba, usprkos
njegovu prihvacanju uporabe sile od strane medunarodne zajednice
u odredenim sluCajevima, ima prakti¢ne posljedice ili je pak tek ideal
koji ne¢e nuzno utjecati na medunarodne odnose? Odgovor je na to
pitanje vazan budu¢i da Papa stavlja ozbiljna ograni¢enja na dopuste-
nost uporabe oruzane sile i predlaZe solidarnost kao stvarni put za
razrjeSenje sukoba.

Papa Ivan Pavao Il. vidi solidarnost kao koncept koji ima prak-

January 1979", HSSP, 143; vidi takoder "Address to the Diplomatic Corps at
Kinshasa, Zaire, 3 May 1980", HSSP, 151.

107 Vidi, IVAN PAVAO II., “Message for World Day of Peace, 1 January 1986” 461-
462.

108 IVAN PAVAO II., “Message for World Day of Peace, 1 January 1999, Origins, 28
(1999.), 492.
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ticne implikacije na medunarodne odnose a ne samo kao prazan ideal.
Kao $to je vec istaknuto, Papa drzi da solidarnost nije , 0sjecaj neke
neodredene sucuti ili povrSnog ganuca zbog patnji tolikih ljudi, bliskih
ili udaljenih“'?°. Naprotiv, solidarnost zahtijeva moralnu odgovornost
jacih i bogatijih nacija za slabije razvijene nacije ,kako bi se stvorio
pravi medunarodni sustav, koji se oslanja na jednakost svih naroda i na
nuzZno priznavanje njihovih legitimnih razlika“*'°. Uspostava meduna-
rodnog sustava je, dakle, put koji Ivan Pavao II. vidi za transformaciju
solidarnosti u stvarnost. Taj sustav obuhvaca sredstva pomocu kojih
solidarnost postiZe svoje ciljeve. Prema Kevinu P. Doranu, sredstva so-
lidarnosti u konceptu Ivana Pavla II. su sljedeca: 1) udruge i organiza-
cije; 2) supsidijarnost koja omogucava sudjelovanje; 3) diplomacija;
4) solidarnost kao borba i svrstavanje na odredenu stranu; 5) dijalog
u duhu medusobnog povjerenja i poStovanja; i 6) pravednost, razvitak
i poStovanje drugoga.'!!

U ovome dijelu ne¢u posebno obradivati pojedina sredstva so-
lidarnosti budu¢i da nemaju svi jednaku vaznost za pitanje razrjeSe-
nja sukoba. Ovdje je cilj naglasiti proces transformacije solidarnosti u
praksu kao jednog od bitnih elemenata razrjeSenja konflikata. Tran-
sformacija solidarnosti u juridicke oblike posebice je vazna buduci da
predstavlja nacin na koji solidarnost, koja je krepost u interpersonal-
nim odnosima, postaje institucionalizirana. Na primjer, Ivan Pavao II.
tvrdi da medunarodna zajednica ima moralnu obvezu pomo¢i napad-
nutom narodu. Stvaranjem juridickih institucija, solidarnost nado-
punjuje svoj interpersonalni karakter oblicima politickih i zakonskih
struktura koje osposobljavaju prikladna tijela da interveniraju u korist
napadnutog naroda. Na taj nain moralna obveza zadobiva sredstva
s pomocu kojih postaje redoviti mehanizam u rukama medunarodne
zajednice za vrSenje prisile. Transformacija solidarnosti u politi¢ko-
juridicke strukture sli¢na je utjerivanju zakona na unutardrzavnoj ra-
zini. Svaka osoba ima moralnu obvezu pomoc¢i ljudima u nevolji ako
je to moguce uciniti. Medutim, politicki i pravni sustav jedne drzave
omogucava da odredene skupine osoba, kao Sto je policija i vojska,
imaju zakonsku obvezu Stititi ljude u nevolji, bez obzira na posljedice
za njihove osobne Zivote.

Papa Ivan Pavao IlI. potice medunarodnu zajednicu da izgradi
politicke i zakonske strukture koje bi sprecavale i razrjesavale sukobe
u medunarodnim odnosima. On smatra da je postojanje poretka teme-

109 IVAN PAVAO II, SRS, 38.

110 IVAN PAVAO II, SRS, 39. Naglasak u originalu.

111 Usp. DORAN, Solidarity, 210-219. Ranije sam napomenuo da pojedini elementi
sluze istodobno i kao ciljevi i kao sredstva solidarnosti. Takvi su elementi pra-
vednost, razvoj i poStovanje drugoga.
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ljenog na pravednosti i miru Zivotno potrebno danasnjem svijetu.!?
Nastavljajuci dijeliti uvjerenje svojih prethodnika o postojanju takva
poretka, Ivan Pavao Il vjeruje da ta potreba suvremenoga svijeta moze
biti ostvarena u solidarnosti. Solidarnost mora poprimiti svoje institu-
cionalne dimenzije kako bi jamcila pravednost i mir. Stoga Papa tvrdi
da ,pravi put prema svjetskoj zajednici, u kojoj ¢e vladati pravednost i
mir bez granica medu svim narodima i na svim kontinentima, jest put
solidarnosti, dijaloga i univerzalnog bratstva. To je jedini moguci put.
Politicki, ekonomski, drustveni i kulturni odnosi i sustavi moraju biti
proZeti vrednotama solidarnosti i dijaloga koji, zauzvrat, zahtijevaju
institucionalnu dimenziju u obliku svjetske zajednice koja ¢e skrbiti za
opc¢e dobro svih naroda“!*3. Na sva Cetiri podrucja (politicko, ekonom-
sko, drustveno i kulturno) organizacije i udruge mogu dati doprinos
za zaStitu ljudskih prava na nacionalnoj i medunarodnoj razini.

Institucionalna dimenzija, koja treba jamciti pravednost i mir
na medunarodnoj razini, posjeduje razli¢itost oblika. Papa smatra da
»eticki imperativ mira i pravednosti“ treba naci svoj izricaj i jamstvo
u ,prikladnim juridi¢kim instrumentima civilnoga drustva, u deklara-
cijama ili, bolje, u ugovorima, sporazumima i institucijama na razini
nacije, regije, kontinenta i svjetske zajednice“!'*. Ta izjava razotkriva
osnovnu strukturu medunarodnog poretka koju papa Ivan Pavao II.
zastupa u svojim izjavama. Rijec je o mrezi medunarodnih institucija s
hijerarhijskim karakterom u pogledu stupnja juridicke obveznosti i u
pogledu teritorijalnog protezanja.

Kao Sto je vidljivo u prethodnom citatu, Ivan Pavao II. nabraja
razli¢ite oblike medunarodnih sporazuma koji imaju razliCit stupanj
obveznosti za strane koje stupaju u te juridicke insturmente. Deklara-
cije imaju najnizi stupanj juridicke obveze za strane koje ih proklami-
raju. Bilateralni i multilateralni ugovori i sporazumi definiraju medu-
sobno ponasanje drzava s obzirom na specifi¢no podrucje medusobnih
interesa i obvezuju ugovorne strane samo na tome podrucju. Konacno,
institucije imaju dugotrajniji i razvijeniji juridicki karakter i obvezuju
Clanice u vecem spektru medusobnih poslova. Prema definiciji, insti-
tucije su ,skup pravila koji predvidaju nacine na koji drzave trebaju
suradivati i natjecati se medusobno. One propisuju prihvatljive oblike
drazvnog ponasanja, a zabranjuju neprihvatljive vrste ponasanja“!*®.

112 Vidi, IVAN PAVAO II, “Message for World Day of Peace, 1 January 1986”, 461-
463.

113 IVAN PAVAO II, “Message for World Day of Peace, 1 January 1986” 462.

114 IVAN PAVAO II,, “Address to the Diplomatic Corps Accredited to the Holy See, 10
January 1987”, Origins, 16 (1987.), 595.

115 John ]J. MEARSHEIMER, “The False Promise of International Institutions”, Mi-
chael E. BROWN, Owen R. COTE i dr. (ur.), Theories of War and Peace. An Interna-
tional Security Reader, Cambridge - London, 2000., 333.
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Drzave medusobno pregovaraju o pravilima kolektivnog ponasSanja
koje rezultira prihva¢anjem viSih normi u njihovim medusobnim od-
nosima, izrazenih u obliku prava i obveza.!'® Sukladno toj definiciji,
institucije su u znatnoj mjeri ovisne o spremnosti drZzava da prihvate
odredene nacine ponasanja.

Ivan Pavao II.,, medutim, ide dalje i zauzima se za izgradnju me-
dunarodnog poretka koji bi bio aproksimativan unutardrzavnom po-
litickom poretku. To znaci da on zagovara uspostavu medunarodnih
politickih organizacija koje bi efektivno jamcile prava pojedinaca i na-
roda, neovisno o spremnosti ili nespremnosti drzava da prihvate nor-
me ponasanja. Papa smatra da ,zajednica nacija... mora biti upravljana
vladavinom zakona vaZe¢om za sve njih bez iznimaka“!'’. Neponasanje
sukladno normama medunarodnog prava ne smije se tolerirati i mora
biti sankcionirano.!'® Stoga medunarodna zajednica treba izgradivati
sve efikasnije mehanizme koji ¢e joj omoguciti osiguranje mira u me-
dunarodnim odnosima.

Umjesto zakljucka

U prethodnom izlaganju smo razmatrali filozofsko-teoloski
okvir koncepta solidarnosti u misli pape Ivana Pavla II. te sam koncept
s aspekta razrjeSenja medunarodnih sukoba. Vidjeli smo da Papa drzi
nuznim krepost solidarnosti transformirati u juridicke strukture koje
¢e ravnati medunarodnim odnosima kako solidarnost ne bi ostala pra-
zan osjecaj sazaljenja. U tome smislu je solidarnost socijalno nacelo
,koje ureduje institucije i na osnovi kojega se strukture grijeha, koje
vladaju odnosima medu osobama i narodima, moraju nadici i preo-
braziti u strukture solidarnosti stvaranjem ili prikladnim promjenama
zakona, trzisnih pravila i propisa“?°.

lako smo promatrali solidarnost s aspekta razrjeSenja medu-
narodnih sukoba, Sto se odnosi prije svega na sukobe medu drzavama,
drzim da na temelju iznesenoga moZemo izvuc¢i pouku i zakljucke o
nuznosti Zivljenja ove moralne kreposti i socijalnog nacela u svakom
drustvu, napose u jednom viSenacionalnom drustvu kao sto je bosan-
sko-hercegovacko drustvo. Usprkos svim razli¢itostima, temeljenim
na nacionalnoj, vjerskoj, etnic¢koj, kulturnoj ili nekoj drugoj pripadno-
sti, to drustvo je dio jedne obitelji ljudskoga roda u kojoj je potreb-

116 MEARSHEIMER, “The False Promise”, 333..

117 IVAN PAVAO II., “Address to the Diplomatic Corps Accredited to the Holy See, 13
January 1997, Origins, 26 (1997.), 524.

118 Usp. IVAN PAVAO II., “Address to the Diplomatic Corps Accredited to the Holy
See, 9 January 1995”, Origins, 24 (1995.), 520-521.

119 PAPINSKO VIJECE ‘PRAVDA I MIR, Kompendij socijalnog nauka Crkve, Zagreb,
2005., br. 193.
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no u drugome prepoznati sebi jednakoga i u djelovanju s drugima
ostvarivati se kao osoba i usmjeravati osobno i zajednicko djelovanje
za ostvarenje opcCeg dobra. Takvo djelovanje ne vodi prema dokida-
nju legitimnih razli¢itosti medu pojedincima i skupinama, nego prema
traZzenju onoga $to nam je zajednicko s ciljem izgradivanja drustva u
kojem ¢e svaciji identitet, osobni i skupni, biti uvazavan i u kojem ¢e
vladati mir, pravednost i blagostanje.

THE CONCEPT OF SOLIDARITY IN THE THOUGHT
OF JOHN PAUL II: PHILOSOPHICAL AND THEOLOGICAL
FRAMEWORK AND ITS APPLICATION TO THE RESOLUTION
OF INTERNATIONAL CONFLICTS

Summary

The Concept of Solidarity in the Thought of John Paul II: Philosophical and
Theological Framework and Its Application to the Resolution of International Conflicts
Solidarity, as a principle, has a central place in the social teaching of the Church. Al-
though it exists as an idea from the beginning of the Judeo-Christian tradition, solidar-
ity as a concept has its beginnings in the 19% century when it was developed as an
alternative to the dominant ideologies of individualism and collectivism. Pope John
Paul 11, in a specific way, contributed to the development of this concept. Moreover,
solidarity has a significant position in his teachings and pronouncements, particularly
with respect to the areas of human work and international relations. Since John Paul
II often refers to solidarity as a solution for international relations, it is necessary to
discern the philosophical and theological framework of the concept of solidarity in the
thought of John Paul Il. Thus the author first investigates the philosophical and theo-
logical anthropology in his prepapal and papal period, limiting the investigation to
the aspects leading to the point where solidarity appears as a synthesis of personalism
and communalism. In the next section the author investigates the concept of solidarity
under the aspect of international relations and resolution of international conflicts. A
significant consideration in this section is given to the presentation of the objects of
solidarity (justice, respect for individual and national rights, and the common good).
In addition, the author treats the issue of the means of solidarity by which the virtue
of solidarity, which regulates interpersonal relations, is transformed into adequate
structures. By analyzing the goals and means of solidarity, the author at the same time
presents the teaching of John Paul Il concerning solidarity serving for the resolution of
international conflicts.

Key words: Karol Wojtyla/John Paul II, solidarity, peace, justice, human
rights, national rights, international relations, resolution of international conflicts.

Translation: Zdenko Spaji¢ and Kevin Sullivan
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VJERNICI LAICI U CRKVENIM SLUZBAMA

Sazetak

Suvremeni nacin Zivota, u kojem se i naglasava i prakticira suodgovornost te
briga svih ¢lanova jedne zajednice ili drustva za opce dobro, itekako se osjeca u danas-
njoj Crkvi. Velik doprinos tome dao je sam Il. vat. sabor dogmatskom konstitucijom o
Crkvi - Lumen gentium - Svjetlo naroda, gdje je izricito istakao po poglavljima $to je
Cija zadaéa i sto na koga spada, ali s naglaskom na to da su svi ukljuceni, suodgovorni i
pozvani na suradnju: od Pape kao namjesnika Kristova preko biskupa i svecenika i sve
do posljednjeg vjernika laika. Obilje tih misli o zauzetosti i suodgovornosti imamo i u
ostalim saborskim dokumentima.

Ovdje sam htio istaci, radi nasih posebnih okolnosti, kakav bi trebao biti kod
nas stav hijerarhije, odnosno sveéenika prema nasim vjernicima laicima, posebno pre-
ma vjernicama - Zenama. Obradio sam vrijedeée crkvene odredbe: $to, kada i u cemu
vjernici laici mogu i trebaju pomagati; kako se za tu pomo¢ moraju pripraviti; kako
njihovu pomo¢ vrednovati, kako ih i koliko njihov rad nagradivati, posebno na onim
podrudjima i u djelatnostima na kojima oni prednjace pred samim klericima, pa ih se
nikako ne smije zaobici, nego ih obilato koristiti.

Skrenuo sam, na koncu pozornost, tumaceci uputu Ecclesiae de mysterio, na
opasnosti, odnosno pretjeranosti u koje su upale mnoge krajevne crkve na Zapadu, pa
je Sveta Stolica ovim opSirnim ali jasnim dokumentom pozvala na suradnju svecenika
i laika, ali je i upozorila na ozbiljne teoloske i kanonske promasaje nadajuci se da ce
pastiri imati u ovoj Uputi jasan smjerokaz za daljnju ali plodnu suradnju.

Klju¢ne rijeéi: dostojanstvo laika, suradnja laika u Crkvi, prava i duznosti
laika, nadoknada laicima za rad i ogranicenje njihove sluZbe.

U ovom vremenu, zbog samog nauka II. vat. koncila i zbog ova-
kva nacina Zivota, sve je viSe vjernika laika zainteresirano i voljno su-
radivati s duhovnim pastirima. Naime, pastiri su toliko puta ne samo
upuceni na njih nego ih i svesrdno poticu i pozivaju na takvu suradnju,
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a Cesto ih hvale zbog njihove odgovornosti te obilate pomo¢i.! Nema,
naime, sumnje da neke zadace u Crkvi kao BoZjem narodu oni mogu
obaviti vrlo dobro paibolje nego sami klerici. Medutim, zbog stvarnog
manjka posvecenih sluzbenika, $to ¢e se i kod nas brzo osjetiti, vjernici
laici su sve potrebniji za razne sluzbe. S druge strane, medu svecenici-
ma joS ima velike nevjerice, a ponekada cak prezira i omalovazavanja
prema njima. Ipak ne uvijek i ne svuda jer postoji i druga krajnost. Kod
nekih posvecenih sluzbenika - klerika ima i obratnog pretjerivanja, tj.
da vjernicima laicima prepustaju mnogo toga, da od njih joS i viSe ocCe-
kuju, makar ti isti posveceni sluzbenici dosli ponekad zbog toga u ra-
skorak s drugim vjernicima pa i s poglavarima! Gdje je tu prava mjera
i kako se postaviti?

Kad u ovom prikazu govorim o vjernicima laicima, prvotno mi-
slim na zakonsku odredbu kan. 207. koji naglasava da po bozanskom
ustanovljenju medu vjernicima ima posvecenih sluZbenika, koji se u pra-
vu nazivaju i klerici, ostali (vjernici) se nazivaju laici. Upravo ¢e ovdje
biti rijeci o tim ostalima, a oni tvore vec¢inu BoZjeg - vjernickog naroda.
Kada pak naglaSavam crkvenu sluZbu, mislim upravo na ono $to je do-
neseno u kan. 145., § 1.: Crkvena je sluzba svaka zadaca trajno ustanov-
ljena bilo boZanskom, bilo crkvenom uredbom, koja se vrsi u duhovnu
svrhu. PokusSat ¢u prvo izloziti saborski nauk o vjernicima laicima i
prikazati najnovije kanonske odredbe, dakako postavljajuci stvari na
prave temelje, bas onako kako je Zelja i nakana Crkve. To bi mnogima
moglo biti i pouka i smjerokaz u daljem radu i suradnji s vjernicima
laicima.

1. Dostojanstvo vjernika laika i
poziv pastira na svestranu suradnju

Da bismo mogli o gornjem podnaslovu pravilno razmisljati, raz-
motrimo kakav je saborski nauk u konstituciji Lumen gentium, (LG),
koja cijelo 4. poglavlje posvecuje laicima. Nakon Sto je u prethodnim
dijelovima tog dokumenta Sabor temeljito razlozio teolosko-dogmat-
ski pojam misterija Crkve (1. poglavlje), pa onda iskristalizirao sasvim
nov pogled na Crkvu kao BoZji narod (2. poglavlje), zatim istakao da je
Crkva kao zajednica po boZanskom ustanovljenju hijerarhijski urede-
na (3 poglavlje) 1zn10 je stav saborskih otaca, a to znaci stav crkvenog

ima laicima u 4. poglavlju. U stvari oni obuhvacaju

1 Radi potrebe pastoralnih djelatnika - Zupnika i Zupnih vikara, u jednostavnijem

i skra¢enom obliku, a bez ,znanstvenog oblikovanja“ napisao sam o sli¢noj temi

prikaz s naslovom “Odnos i suradnja svecenika s laicima u crkvenim sluzba-

ma”, Vrhbosna 3./2009., 307-313. Ovaj posve nov rad proSiren je, a unesene su i
strucne biljeSke te navodi izvornih tekstova.
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vecinu BozZjeg naroda, pa zapravo sve Sto je u drugom poglavlju o BozZ-
jem narodu obrazloZeno i protumaceno, odnosi se i na njih jer su vjer-
nici i jer su ¢lanovi tog naroda, ali Sabor naglasava i njihove vlastitosti:
Iako je sve ono sto je bilo receno o BoZjem narodu, jednako upravljeno
i laicima, ... ipak neke stvari na njih posebno spadaju (LG 30). Naime,
njima je svjetovna narav vlastita i posebna. Na laike spada, po njihovu
pozivu, da traZe kraljevstvo BoZje, baveli se vremenitim stvarima i ure-
dujuci ih po Bogu... od kojega su pozvani da doprinesu iznutra poput
kvasca posvecéenju svijeta, vrieci viastitu duznost, vodeni evandeoskim
duhom, svijetleci svjedocanstvom svojega Zivota, vierom, nadom i ljubav-
lju (LG 31). Kao dopunu tim mislima treba uvaziti i zakonsku odredbu
u kan. 208.: ... s obzirom na dostojanstvo i djelovanje (svih vjernika)
vrijedi istinska jednakost kojom svi, svatko prema svojemu poloZaju i
sluzbi, sudjeluju u izgradnji Kristova Tijela. Ali kad govorimo o vreme-
nitim stvarima, jedva da je to podrucje odvojivo od onoga duhovnoga.
Uopce teSko moZemo gledati ih kao zasebne, neovisne cjeline. Stoga
na vjernike laike spada, u stvari da su suodgovorni, za svu djelatnost i
poslanje Crkve. Vrlo se to lako i jo$ bolje ,iS¢itava“ iz saborskog nauka,
ako ga gledamo u cjelini.?

Ta njihova suradnja i sluzba u Crkvi ostvaruje se posebno kroz
apostolat, a to je svojevrsno svecenicko i prorocko sluZenje (LG 34 i 35).
U br. 37 te iste konstitucije naglaseno je kakvi su i koji teoloski temelji
za odnos laika i hijerarhije: Prije svega laici, kao i svi drugi vjernici,
imaju pravo obilno primati od svetih pastira duhovna dobra Crkve. S
druge strane oni prema svojemu znanju, kompetentnosti i ugledu imaju
slobodu, a katkada i duzZnost, da reknu svoje misljenje o stvarima koje se
odnose na korist Crkve. Glede te medusobne pomoci i suradnje, Sabor
takoder kaze (LG, na kraju br. 37): da se od tih obiteljskih odnosa izme-
du laika i pastira moraju ocekivati mnoge koristi za Crkvu.

Slijedom takve temeljne postavke saborskih otaca bila su Sirom
otvorena vrata ba$ laicima kao najmnogoljudnijoj skupini BoZjega na-
roda da prije svega osobno osjete kako su i oni Crkva. Bio je to takoder
i iskreni poziv njima da se uklju¢e u mnoge aktivnosti, u stvari u pra-
ve prvokr$c¢anske sluzbe,® jer su zajedno s klericima za Crkvu suodgo-

2 “Potrebno je naglasiti kako, prema nauku II. vatikanskog sabora, na laike spa-
da ne samo svjetovna sfera nego takoder i duhovna i eklezijalna. Dogmatska
konstitucija o Crkvi u broju 31. potvrduje kako i na laike spada misija ¢itavoga
krS¢anskog naroda u Crkvi i u svijetu, i zato su pozvani sudjelovati u razli¢itim
oblicima apostolata u Crkvi”. Klara CAVAR, “Laici u zakonicima 1918. i 1983.”
Franjo Herman i Kodeks iz 1917., Pakovo, 2008., 191.

3 “Uz one sluzbe, koje su utemeljene na sakramentu Reda, Crkva bi, po uzoru na
Pracrkvu, morala strukturalno voditi racuna o mnostvu sluzbi, naime o sluzbama
koje su laickog, a ne klerickog karaktera. Djela apostolska i Pavlove poslanice
... govore o sluzbama u Crkvi, koje se ne daju svesti samo na tradicionalne tri
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vorni. Sabor je u istom smislu nastavio govoriti i u dekretu o njihovu
apostolatu Apostolicam acutositatem, (AA), koji je proglasen godinu
dana kasnije.* Taj dokument prije svega naglasava da su laici pozvani
na apostolat (prva glava), a vidovi tog apostolata (druga glava) su: a)
evangelizacija; b) posvecivanje; c) krs¢ansko oZivljavanje vremenitog
reda; d) karitativna djelatnost.

No ne smijemo misliti da je to saborsko, teolosko i mozda pa-
storalno razmisljanje o znacenju, pozivu i ulozi vjernika laika ostalo
samo teoretsko, na papiru i u dokumentu, a da je stvarnost i praksa
nesto sasvim drukcije zato Sto se ustaljena stogodisnja misljenja tesko
mijenjaju. Sve se to saborsko naucavanje brzo pocelo pretakati u Zivot,
odnosno uslo je u kanonske odredbe Crkve po novom ZKP-u iz 1983.
godine.® Upravo je iznenadujuce koliko put taj novi Zakonik za svo-
je zakonske izriCaje - kanone, kao jedini izvor i oslonac, posebno kad
govori o laicima, navodi saborski nauk iz 16 dokumenata. Dovoljno
nam je uzeti novi ZKP, (ono izdanje u kojemu u naslovu piSe: obogacen
naznakom izvora) te pogledati na dnu stranice pa ¢emo se uvjeriti u
to.® Dakle, sada su i kanoni proZeti Saborom i Zeljom otaca da se krene
sasvim drugim putem od onoga prijasnjeg i ustaljenog. Ne ¢udi stoga
nimalo Sto je Ivan Pavao II. taj novi ZKP prozvao Posljednjim dokumen-
tom I vat. sabora.

Ne bismo se, medutim, smjeli prevariti pa gledati samo Drugu
knjigu ZKP-a s naslovom BoZji narod, posebno ne drugi naslov te knjige
koji obraduje Obveze i prava vjernika laika (kann. 224.-231.) jer u tih 8
kanona nije se moglo nikako prereci - uzakoniti cjelovito saborsko na-
ucavanje o laicima, premda je i tu uocljivo i vrlo znakovito da samo tih
8 novih odredaba - kanona upucuje 43 puta na saborske dokumente, a
kao svoj izvor navode jo$ 5-6 puta papinske posaborske dokumente, a
to je onda nepunih pedesetak navoda, uputa na izvore, u stvari na ono
Sto Sabor kaZe, odnosno tvrdnja da se doti¢ni kanon temelji na sabor-
skom nauku. No u ZKP-u, radi jasnoce i pravnickog stila, upotrijebljen
je samo Kkratak i saZet izricaj, a srz i duh Sabora ukljuceni su i biljesSke
na dnu teksta za svaki kanon na to upucuju.” Stoga, da bismo shvatili

sluzbe zaredenih sluZbenika.” Marijan VALKOVIC, ,Kr§¢anin danas, pitanje

laicke duhovnosti, Bogoslovska smotra, 57 (1987.), 208.

U stvari LG je proglasena 21. studenog 1964. god., a AA 28. listopada 1965. god.

5  Budu¢ida ¢u u ovom radu ¢esto navoditi prethodni Zakonik kanonskog prava, a
i ovaj novi, upotrebljavat ¢u kratice: za Zakonik iz 1917. bit ¢e oznaka CIC’17, a
za ovaj novi samo ZKP, pa pri Citanju treba o tome voditi racna.

6  PONTIFICIA COMMISSIO CODICI IURIS CANONICI AUTHENTICE INTERPRE-
TANDO, Codex iuris canonici, fontium annotatione et indice analytico-alphabetico
auctus, Libreria editrice Vaticana, 1989, a hrvat. izdanje GK, Zagreb, 1996.

7 Klara CAVAR opsirnije tumaci kann. 225.-228., koji govore o apostolatu laika, o
vlastitosti njihova djelovanja u Zenidbenom stalezu, o njihovoj slobodi i struc-
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vaznost i domet kanonske odredbe, moramo procitati cjelokupan nje-
gov izvor u saborskim dokumentima.

Buduci da su te zakonske postavke o laicima neSto sasvim novo,
znakovito je da se ni u jednom od svih tih 8 kanona ne spominje CIC
“17.8 Uobicajena je, naime, praksa za druge kanone novog Zakonika da
se navedu u izvorima i oni kanoni iz prethodnog Zakonika s kojima su
nove odredbe nekad potpuno iste, nekad sli¢ne, a nekad potpuno razli-
Cite. Kod tih 8 kanona uopce nema spomena CIC-a’17 jer su te odred-
be potpuno nove. NaglaSavam, medutim, da je to samo dio zakonskih
odredaba koje se izravno odnose na laike, tj. upucuju na njihova prava,
duZnosti, na njihovu pomo¢ suvremenoj Crkvi. Stoga bi dobro trebalo
prouciti cjelovite odredbe novog ZKP-a jer se mnoge odnose izravno
na laike, odnosno Zakonik vjernike laike cesto izjednacuje u pravima i
duZnostima s klericima, a mnogo puta im ¢ak daje i prednost.

U svojem izlaganju predstavio bih ono bitno o obvezama i pra-
vima vjernika laika jer je to zapravo temelj na koji se oslanjaju i drugi
propisi novog Zakonika s obzirom na vjernike laike. A od tih drugih
kanonskih odredbi pogledat ¢emo samo one koje su za nas vazne - radi
samog naslova i teme koju obradujemo. Time, medutim, nikako ne
moZemo iscrpsti sve kanonske odredbe o pravima i duZnostima laika
u suvremenoj Crkvi.

Temeljno polaziSte neka nam bude odredba u kan. 225.: Laici
imaju opéu obavezu i pravo raditi na tome da svi ljudi upoznaju i pri-
hvate poruku spasenja. Navodim bitne, ali istaknute rijeci tog kanona,
no treba vidjeti ¢ime opravdati tu tvrdnju. Sam kanon to naglasava:
a) zato sto Bog to laicima odreduje po krstenju i potvrdi; b) zato Sto u
nekim okolnostima ostali svijet samo preko njih - laika - moZe cuti za
evandelje i upoznati Krista; c) zato sto svatko od laika prema svojem po-
loZaju proZima i usavrsava poredak vremenitih stvari. Kanon u biljeSci

nosti kada su u pitanju vremenita dobra, ali takoder govori o njihovu sudjelova-
nju u vlasti upravljanja u Crkvi, premda i kan. 129. i kan. 274. naglasavaju da je
bas ta vlast upravljanja pridrzana samo klericima. No autorica na temelju kan.
129., § 2. s pravom dodaje: “Medutim ove odredbe ne iskljucuju da i laici u po-
sebnim slu¢ajevima mogu suradivati u vrSenju te vlasti i biti sposobni odnosno
prikladni za crkvene sluzbe”. CAVAR, “Laici”, 198).

8 CIC ‘17 je samo u kan. 632. odredivao da laici imaju pravo na duhovu pomoé¢
klerika, a u kan. 683. im zabranjivao da slu¢ajno ne bi nosili klericku odjecu. Ni-
kakvih drugih prava ni duznosti laika taj stari Zakonik ne spominje. Jedino kad
govori o vremenitim dobrima Crkve, odreduje da se od vjernika laika traze pri-
nosi i doprinosi, a to su: a) desetine, b) prvine plodova, c) prinosi za sjemeniste,
d) crkvene takse, e) Petrov nov¢i¢, f) pomo¢ za misije, dodavsi svemu tome i g)
razne druge doprinose (vidi o tim crkvenim podavanjima tumacenje Stephanus
SIPOS, Enchiridion iuris canonici, Herder, Roma, 1960., 683-685), Bilo je, dakle,
po starom Zakoniku, odredeno za laike da svestrano Crkvu pomazu.
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naglaSava da je takva odredba oblikovana na temelju LG 31 AA 2-4,a
bitne tekstove iz tih saborskih dokumenata smo gore vidjeli. Medutim,
isti kanon upucuje jo$ i na Gaudium et spes, br. 43, gdje stoji: Laici su
duZni ne samo proZimati svijet krs¢anskim duhom nego usred ljudskog
drustva biti Kristovi svjedoci.

Buduci da vjernici laici rastu i Zive u obiteljima, odnosno po sa-
moj svojoj naravi tvore obitelj, kan. 226. izravno se na njih odnosi: Oni
koji Zive u Zenidbenom staleZu, imaju posebnu duzZnost na izgradnji Boz-
jeg naroda, $to se u potpunosti odnosi na roditelje, u stvari na vjernike
laike te na njihovu zadac¢u u odgoju potomstva.’

A kad je u pitanju njihovo djelovanje u samoj drustvenoj za-
jednici, kan. 227. izricito naglaSava: da im se prizna ona sloboda koja
pripada svim gradanima... no neka se brinu da svoje djelovanje proZmu
evandeoskim duhom i da budu pozorni na nauk Crkve. Dakle, osim ro-
diteljstva - obitelji, i podrucje kulture, odgoja, obrazovanja, ekonomije,
narodne i medunarodne politike sve je to vlastitost laickog djelovanja.
Na to su i pozvani i treba im priznati dovoljnu slobodu u tom Sirokom
podrucju! Stoga ih treba poticati da bas tu rade Sto zauzetije i Sto bo-
lje.1?

Biskupska sinoda 1985. god. bila je posvecena laicima te o tome
izdala vrlo vazne smjernice o njihovu poslanju i radu u Crkvi, pod na-
slovom Ex Ecclesiae coetibus.'* Bio je to u stvari osvrt sinodalnih ota-
ca na dvadesetogodiSnji period suradnje s laicima, tj. na razdoblje od
zavrSetka Sabora do tih dana. Ukratko je dan prikaz samog saborskog
nauka, a upozoreno je i na neke teske probleme. Biskupi na sinodi sa
Zaljenjem isticu da su neki vjernici laici toliko zauzeti vremenskim i
zemaljskim stvarnostima pa su otisli u sekularizam, gdje aktivno rade,
ali bez imalo oslonca na vjeru. Medutim, ona bi im jedina mogla i mo-
rala biti siguran smjerokaz! Isto tako na ekonomskom, politickom, kul-
turnom podrudju vjernici laici ¢esto svestrano i pomazu i suraduju s
drugima, no ne vode ni tu racuna o svom kr§¢anskom identitetu, nego
se ravnaju po nekim nacelima koja su s vjerom nespojiva.

Druga opasnost za njih mogla bi se nazvati bijeg od svijeta -
fuga a mundo. Smjernice upozoravaju da se vjernici laici ne bi smjeli
izjednaciti s redovnickim zajednicama, posebno ne s prvokrséanskim

9  “Ovdje treba spomenuti da nauk II. vat. sabora donosi kako vjernici laici preko
obitelji i Zenidbenog staleZa ne izgraduju samo Crkvu nego i drustvo”. CAVAR,
“Laici”, 196.

10 “Slobodno izvrSavanje tih djelatnosti, ako je proZeto evandeoskom porukom,
a uz postovanje crkvenog uciteljstva, treba (laicima) ne samo biti priznato kao
obavljanje vlastite zadace nego prije svega kao tipicno laicko sluzenje.” Salvato-
re BERLINGO, “I laici nella Chiesa”, I fedele cristiano, EDB, Bologna, 1989., 197.

11 Smjernice pod tim naslovom objavljene su u Enchiridion Vaticanum 9., br. 1340-
1409.
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i srednjovjekovnim, koje su iz sasvim drugih motiva bjezale od svijeta.
Ne to, nego vjernici laici po svojoj naravi moraju Zivjeti u svijetu i Bog
ih je na to pozvao, ali tu gdje jesu i u tome Sto rade trebali bi biti zado-
jeni i vodeni kr§¢anskim duhom i ba$ u takvim prilikama apostolski
djelovati.

U tre¢em dijelu spomenute Smjernice naglasavaju da su vjernici
laici od Kristaipozvaniiposlaninatakve zadace, a sadrzaj poslanjaipo-
ziva je dvostruk: a) njihovo sluzenje Crkvi; b) sluZenje CovjeCanstvu:*?
SluZiti covjeku znaci podupirati ga u njegovu temeljnom opredjeljenju
za Boga, Stvoritelja i Oca. Takva sluzba prije svega znaci pomoci covjeku
da istraZzuje, otkriva i Zivi svoju nutarnju religioznu dimenziju, potice ga
da prihvati Boga i dar vjere. Time ga onda uvodi u intimno zajednistvo
ljubavi i Zivota s tim istim Bogom.'* Pa zar vjernik laik moZe uopce po-
zZeljeti Casniju i bolju sluzbu od te?

[sto tako kad je u pitanju - ako smijemo reci - zbijanje vlastitih
redova i rad za viastitu kucu, tj. za Crkvu, od vjernika laika traZi se jo$
veca briga i suradnja. Naime, papa Ivan Pavao II. je u apostolskoj po-
budnici Christifideles laici - Vjernici laici (od 30.12. 1988. god.) s pra-
vom naglasio da je cjelokupnost drustvenog Zivota nasilno uzdrmana od
snaga rasula i rascovjecenja. No dobronamjerni i poSteni ljudi, unatoc
svemu tome traZe i pomoc i rjeSenje problema. Eto, upravo tu vjernici
laici, dosljedni svojemu izvornom zvanju i poslanju, trebaju biti znak i
orude, otvorena kuca za sve i u sluzbi svih ... seoska cesma kojoj svi Zedni
dolaze.® Papa takoder skrece pozornost na to da je svako ljudsko stvo-
renje jedinstveno i neponovljivo, ne samo u svojoj biti nego i u svoje-
mu djelovanju, a to djelovanje, doslovno i djelovanje svih laika, mora
biti u sluzbi za druge, pa Sv. Otac navodi odlomak iz jedne homilije sv.
Grgura Velikog: Svatko je oslonac drugome, a drugi su njegov oslonac.'®

2. DuZnost i pravo vjernika laika da se priprave

Kan. 229., takoder u ovoj grupi propisa o laicima, ovako kaZe:
Laici imaju obvezu i pravo nauciti krs¢anski nauk, prema svojoj sposob-

12 Vidi o tom opSirnije u br. 1351 istog dokumenta. Smjernice isti¢u $to bi treba-
lo biti bitno njihovo stanoviste: “Vjernici laici posjeduju jedinstveni i nedjeljivi
identitet jer su istodobno ¢lanovi i Crkve i drustva”. Ex Ecclesiae coetibus, br. 22
(Enchiridion Vaticanum, 9., br. 1373).

13 Ex Ecclesiae coetibus, br. 29 i 30 (Enchiridion Vaticanum 9., br. 1384-1385).

14  Ex Ecclesiae coetibus, br. 31 (Enchiridion Vaticanum, 9., br.1386).

15 Apostolska pobudnica Christifideles laici - Vjernici laici, br. 27., KS, Zagreb, 1990.,
62-63.

16  Vjernici laici, br. 28.
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nosti i poloZaju. Ova zakonska odredba istice dva razloga za to: a) da
bi ga mogli navijestati i braniti; b) da bi mogli vrsiti apostolat. Ne misli
se ovdje samo ucenje osnovnih kr$¢anskih istina, molitava, katekiza-
mskih natuknica, nego se istice pravo i potreba studija na fakultetima:
njihova je duznost i pravo cak postizati akademske stupnjeve.'” Kanon,
kao podlogu takve odredbe, upucuje na dekret Ad gentes, br. 26, a
tamo stoji: Stoga treba pripraviti i odgajati svu bracu i sestre, laike -
svakog prema njegovu stanju, da se ne bi nasli nedorasli za zahtjeve bu-
duceg djelovanja. Istodobno kanon upucuje i na dekret o dostojanstvu
svakog covjeka, dosljedno tome i laika, tj. na Dignitatis humanae, br.
14. Svaki ucenik ima prema Kristu UCcitelju tesku obvezu da primljenu
istinu iz dana u dan: a) sve potpunije upoznaje, b) vjerno navjescuje i c)
odlucno brani.

Gore receno se moze uzeti kao nacelna odredba i zahtjev sva-
kom ¢lanu Bozjeg naroda, jasno i svim vjernicima laicima jer su oni
vecina u tom narodu. A kako tek ne bi vrijedila za one pojedince laike
koji imaju vlastitu Zelju s jedne i poziv Crkve s druge strane da budu
posvema, srcem i dusom, umom i voljom Crkvi na raspolaganju. O njima
kan. 231., § 1. kaZe: Laici koji se odrede za posebno sluZenje Crkve, ob-
vezni su steci prikladan odgoj i znanje, koji se traZe za propisno vrsenje
njihove zadace, da bi je obavljali savjesno, poZrtvovno i marljivo. Takva
struktura kanona kao podlogu ima dekret Apostolicam actuositatem
(AA). Naime, br. 28. tog dekreta naglasava: Pripremanje za apostolat
pretpostavlja cjelovitu ljudsku formaciju. Laik se mora potpuno ukljuci-
ti u svoju drustvenu sredinu i njezinu kulturu. Razlog tolikoj temeljitoj
pripravi opravdava i drugi dekret, tj. onaj o misijskoj djelatnosti - Ad
gentes (AG), jer br. 29. istiCe: Treba se (vjernik laik) neprestano usavrsa-
vati zbog stalnog rasta i zrelosti ljudske osobe i evolucije problema, sto
iz dana u dan zahtijeva sve vece znanje i primjerna djelotvornost.

Ovdje bih podvukao posebno da se sve to odnosi koliko na laike
muskarce, toliko isto i na laike Zene, ne samo radi jednakosti osoba
nego jos vise radi Zenine posebnosti, ¢ak vlastitosti Sto ih upravo Zena
ima.'8

17 “Treba (laicima) dopustiti stupanj obrazovanja prema intelektualnim sposob-
nostima i prema prilikama vremena te potrebama. Laici imaju pravo Zeljeti
vrhunsku izobrazbu u svetim znanostima... trebali bi dosti¢i onu razinu koju
imaju klerici... pa ¢ak ih i nadi¢i.” Alvaro del PORTILLO, Laici fedeli nella Chiesa,
Giuffre’, Milano, 1999., 231.

18 1976. godina se slavila kao godina Zene te je tom prilikom posebna Papinska
komisija za studij o ulozi i vaznosti Zene izdala prigodni dokument Seguito del
lavoro (dana 28. srpnja, 1976. god.). Ta Komisija je preporucila da sama Sve-
ta Stolica studiozno prouci temu da li Zene pruzaju vlastiti i izvorni doprinos
miru u svijetu, gledaju¢i to dakako u kr$éanskom i evandeoskom svjetlu. Ista
Komisija preporucuje da svaka biskupska konferencija pospjesi suradnju Zena
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Crkvi i druStvu su te vlastitosti Zene bitne i nezaobilazne.
Kolikogod je vazno istaci jednakost muskarca i Zene, toliko se mora
racunati upravo na tu Zeninu posebnost pa je treba ne samo priznati
nego se boriti da Zena u Crkvi dode do punog izrazaja. To prakti¢no
znaci: tako sluzbe i zadace rasporediti da bas Zena djeluje i ostvaruje
ono njezino tipicno Zensko, njoj svojstveno.*

Treba uzeti u obzir da su te kanonske odredbe o vjernicima la-
icima dobile vaznost tek na prvu nedjelju dosas¢a 1983. god.,, tj. kad
je novi ZKP stupio na snagu (27. studenog). Uzakonjene su na temelju
saborskog nauka, ali su tek 24 godine nakon $to je Sabor bio najavljen,
i 18 godina nakon njegova zatvaranja doSle do izraZaja i stvorena je
mogucnost da se primjenjuju u praksi.?! Dakako, da se kroz taj dugi
niz godina puno raspravljalo o vjernicima laicima, odusSevljavalo ih
se, upucivalo na njihova prava, na obveze, ali to je sve bilo nacelno i

u navijestanju evandelja. Isto tako preporucuje odgoj buducih svecéenika, tj. da
upoznaju i cijene razli¢ite pozive Zene te da s njima suraduju na raznim podruc-
jima apostolata. Takoder je naglaSeno u dokumentu da katolicka sveuciliSta
pruZe teolosku i znanstvenu podlogu koja bi vodila poboljSanju odnosa Zene i
muskarca i u drustvu i u Crkvi (vidi cjelovit dokument u Enchiridion Vaticanum
5., br. 1155-1170).

19 Svakako je nezaobilazan crkveni dokument, kad je rije¢ o Zeni, apostolsko pismo
Ivana Pavla 11.: Mulieris dignitatem - Dostojanstvo Zene, od 15. kolovoza 1988.
god. Papa je u tom pismu obradio cjelovitu teologiju Zene na temelju Biblije,
tradicije i otacke nauke, a tu nalazimo znakovitu tvrdnju (br. 30): Dostojanstvo
Zene usko se povezuje s ljubavlju sto je ona prima upravo radi svoje Zenstvenosti
i bas jer je Zena. ... ona se ne moze ostvariti drukcije osim po tome da drugome
daruje ljubav (Enchiridion Vaticanum 11., br. 1337) i u zakljucku Papa dodaje:
“Crkva dakle zahvaljuje za sve Zene i svaku pojedinacno, za majke, za sestre za
zarucnice, za Bogu posvecene Zene. Za Zene koje su u sluzbi drugima ... koje
pruZzaju besplatnu ljubav, za Zene koje bdiju nad ljudskim stvorenjima u obitelji,
za Zene koje profesionalno rade, za Zene opterecene drustvenom odgovorno-
$¢u... za savrSene i slabe Zene...Crkva zahvaljuje i za sveukupni Zenski genij... za
sve karizme koje je Duh Sveti kroz povijest preko Zena udijelio BoZjem narodu.”
(br. 31).

20 “Od te bitne jednakosti Zena svatko treba teziti savrSenom ostvarenju onoga
svoga vlastitoga. Stoga emancipacija Zene treba samoj njoj pruziti moguénost
da stvarno razvije do vrhunca svoje vlastite sposobnosti, i to one koje osobno
posjeduje kao jedinstveno bice i koje bas zato ima jer je Zena. Zato jednako-
pravnost i jednakost pred zakonom nisu joj uskrata, nego pretpostavka, ali su i
promidzba njezine razlicitosti, a to je onda obogacenje svima.” PORTILLO, Laici
fedeli nella Chiesa, 231.

21 1L vat. sabor je najavio papa Ivan XXII. 25. sije¢nja 1959. god. u bazilici sv. Pavla,
a zavrsio je proglasom i potpisom zadnje pastoralne konstitucije Gaudium et
spes, 7. prosinca, 1965. god. Novi ZKP papa Ivan Pavao Il. je objavio 25. sijecnja,
1983. god. i odredio da stupi na snagu na prvu nedjelju doSas¢a, a to je bio 27.
studenog, 1983. god.
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opcenito. Medutim, po svijetu, po kojem je rasprostranjena jedna sve-
ta katolicka i apostolska Crkva, Zivotne prilike su bile vrlo razlicite.
Negdje su laici, kao na Zapadu, vec¢ bili dobro izobrazeni, (npr. u Italiji,
SAD-u, Nizozemskoj, Njemackoj, itd.), negdje su htjeli i Zeljeli izobraz-
bu i sluzbe u Crkvi, ali ih je drZavno-drustveno ustrojstvo sputavalo
(sve komunistic¢ke zemlje),?* a negdje su se, jadnici, borili za golo pre-
zZivljavanje, i to u bijedi, siromastvu, ¢ak i krajnjoj nepismenosti (cijeli
tzv. Treci svijet). To su barem tri velika i sasvim razlic¢ita podrucja u
kojima su se vjernici laici nasli nakon Sabora.

Ne bih htio, osim gornje konstatacije ulaziti u procjenu svih i
svakoga. Htio bi se, medutim, osvrnuti na nase stanje te onaj saborski
nauk i kanonske odredbe gledati pod vidom nasih vlastitih (ne)prili-
ka. Izasli smo, naime, ispod jarma komunizma i taj smo izlazak krvavo
platili svi mi katolici u RH i u Republici BiH! Nije niSta bolje proslo
ni ono malo katolika po Srbiji, Crnoj Gori i Makedoniji! Slovenske ka-
tolike je Gospod spasio od nevolja sli¢cnih naSima, ali im je nametnuo
drugi jaram: jak utjecaj preobucenih i partijskih preusmjerenih tvrdo-
kornih komunista, pa i oni muku muce, jedva manju nego su ove svih
nas drugih iz bivSe zajednicke drZave. Ipak, hvala Bogu, nasi su vjernici
laici odahnuli jer su docekali koliko toliko slobode i stekli kakva takva
prava! Prije svega imaju pravo govora, pisanja i studiranja Stogod im
se svidi! Nitko im nece i ne moZe u tom vidu viSe stati na put!

Zacudo je da su se naSi vjernici laici, posebno mladi, odvazili
na taj korak suradnje i zauzetosti u Crkvi. Imamo ih po svim nasSim
katolickim fakultetima, bogoslovijama, institutima, a da o osnovnim i
srednjim katoli¢kim $kolama i ne govorimo. Cak bi se usudio reéi da
se neki od njih upravo jagme upisati se kod nas. Ima tu svijesti i uvje-
renja da je ovdje bolje, da ¢e manje biti napadani, ponizavani, da se
tu osjecaju kao svoji na svome, $to je i ¢injenica. Medutim, ima i onih
koji si Zele od tog studija osigurati rjeSenje egzistencijalnih problema,
o ¢emu Cu dolje viSe govoriti. Nepobitno je, medutim, da ima i pravih
idealista koji na sve to gledaju bas u duhu evandelja i u duhu Sabora,
tj. da i oni imaju pravo i duZnost apostolata i evangelizacije, a za to se
Zele pripraviti.

Zadivljujuca je strucnost laika u pojedinim Zivotnim podruc-
jima, ali i njihova spremnost da Crkvi pomognu. No iz toga slijedi i
duzZnost Crkve da ih prihvati i uvazi. Uostalom, na to nas obvezuje i

22 Godine 1987. odrzan je u Zagrebu svecéenicki tecaj o vjernicima laicima u nasim
prilikama. Nimalo ne ¢udi da se tada predava¢ Jure BARICEVIC upitao: “Da li
nasi vjernici laici doista aktivno, suodgovorno i stvaralacki sudjeluju... u navije-
Stanju vjere - evangelizacija, martirija; u slavljenju vjere - liturgija i molitva; u
Zivljenju vjere - dijakonia, djelotvorna ljubav; u izgradnji vjernickog zajednistva
- koinonija, komunija?” “Perspektive angazmana vjernika laika u Zivotu i djelo-
vanju nase Crkve”, Bogoslovska smotra 57 (1987.), 279.
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kan. 228., § 2.: Laici koji se odlikuju potrebnim znanjem, razboritoscu i
Cestitos¢u prikladni su kao strucnjaci, ili savjetnici i u vije¢cima pruZaju
pripomoc crkvenim pastirima. Kako kanon istice, oni imaju takve kvali-
tetne osobine: a) znanje, b) razboritost, c) Cestitost. Pa tko ne bi takvog
suradnika pozelio i iskoristio, za savjet i za miSljenje pitao, a njegovu
pomoc¢ iskoristio? Treba racunati na svekolike sektore ljudskog Zivota,
gdje su strucnjaci Crkvi potrebni, cak nezamjenjivi. A s druge strane na
tim podrucjima, crkveni ljudi - i to oni od hijerarhije i svete vlasti - bas
zbog te svjetovnosti su na tom podrucju pravi pravcati laici u loSem
smislu te rije¢i. Uzmimo samo kao primjer ekonomsko podrudje, pa
arhitekturu s gradevinarstvom, umjetnost - svjetovnu i sakralnu - gdje
se stalno nesSto novo dogada i cemu stvarno mnogi klerici nisu dorasli,
niti su to proucavali, a toliki laici su za to bas ljudi od struke!?? Pa Sto ih
ne bi uzeli? Ne da bi to trebalo, nego bi se moralo tako uciniti!

Za ekonomsko vijece biskupije, tj. svake krajevne Crkve, a ona
ga mora imati, s razlogom se uzimaju vjernici laici, jer odredba kaZe:
(kan. 492., § 1.): vjernici strucni u ekonomiji, i svjetovnom pravu, ako
se odlikuju postenjem. Bas takvi su mnogi laici: struc¢ni, a ¢esto i bo-
gobojazni. Upravo zato, a skoro bih rekao obvezatno oni moraju uéi u
ekonomsko vijecCe biskupije (kan. 492., § 1.). Tako je slicna kanonska
odredba i za Zupno ekonomsko vijece - ZEV (kan. 537.) jer odreduje:
Neka Zupa ima ekonomsko vijece... u kojem neka odabrani vjernici po-
maZzu Zupniku u upravljanju Zupnim dobrima. Ve¢ su davno prosla vre-
mena, kada je Zupnik bio jedini Skolovani ¢ovjek u Zupi! Imamo sada
mnogo fakultetskih izobraZenih vjernika laika i vrlo su odani Crkvi.
Zato su ekonomska vijeca, pastoralna vijec¢a, katehetska vijeca, grade-
vinska vijeca, vije¢a za mlade njima otvorena, a njihova pomo¢ nezao-
bilazna! Treba nam ta strucnost, a s time onda dolaze i savjet i pomo¢
i velika korist za dobro Crkve.

No isti kanon 228., § 1.1 nesto drugo odreduje: Laici koji se nadu
prikladnima, sposobni su da ih sveti pastiri uzmu za crkvene sluZbe i za-
dace, koje mogu vrsiti prema pravnim propisima. Dobrim dijelom, zbog
nedostatka duhovnih pastira, sve manjeg broja redovnika i redovnica,
a da doskoci rastu¢im potrebama, Crkva - ne bez BoZje providnosti
- sve viSe koristi ovu odredbu i zato upoSljava laike za vrlo razlicite
zadace i crkvene sluzbe. Laik i crkvena sluZzba, upravo tako! Samo ih
za tu sluzbu treba pripraviti i omoguciti im solidnu stru¢nu podlogu!
Naime dekret Ad gentes (AG) u br. 17. s pravom naglaSava: Stoga se
njihova izobrazba mora tako usavrsiti i prilagoditi kulturnom napretku
23 “I Sabor i Zakonik isticu da su Zivot u svijetu, bavljenje svjetovnim i vremenitim

stvarima, vrS$enje svjetovnih poslova te prozimanje i usavrSavanje vremenitog
reda evandeoskim duhom specifi¢no podruéje apostolata laika.” Velimir BLAZE-

VIC, “Recepcija smjernica II. vat. sabora o laicima u Zakoniku kanonskog prava’,
Bogoslovska smotra 57 (1987.), 232.
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da kao valjani suradnici svecenickog reda uzmognu Sto bolje vrsiti svoju
sluzbu, koja je uslijed novih i vecih tereta sve teZa. O toj raspoloZivosti,
kao nuzZnom uvjetu - conditio sine qua non, ve¢ u Prvoj knjizi ZKP-a
stoji u kan. 149.: Da bi netko bio promaknut za crkvenu sluZbu, mora
biti prikladan, tj. mora imati one osobine koje se za doti¢nu sluZbu traZe
po pravnim odredbama.

Kad je vec¢ o prikladnosti rijec¢, ZKP rezolutno u kan. 229, § 3.
odreduje za laike: Sposobni su od crkvene vlasti primiti nalog da pou-
cavaju u svetim znanostima. Ovo poucavanje u svetim znanostima je
dvostruko: a) poucavanje o vjeri u Skolama, b) poucavanje tih znanosti
na crkvenim ili katolickim sveuciliStima. Kad je u pitanju vjerski odgoj
u Skolama, polaznu odredbu imamo u kan. 804.: Crkvenoj vlasti podloz-
na je katolicka vjerska pouka i odgoj, a mjesni ordinarij se brine da se
za nastavnike vjerske pouke odrede oni koji se odlikuju: a) pravom nau-
kom; b) svjedocenjem krscanskog Zivota, c) odgojiteljskim umijecem. S
tim u svezi je odmah i odredba kan. 805.: Ordinarij ima pravo imenova-
ti, ili potvrditi vjeroucitelje..., a isto tako ih ukloniti..., ako to traZi razlog
vjere ili ¢udoreda.

Uocavamo li iz ovih odredaba da je to itekako i duznost i pravo
i laika, tj. da na njih spada taj posao vjerskog poucavanja? No to njiho-
vo pravo i duznost prolazi - ako tako smijem reci - kroz crkveni filtar
mjesnog ordinarija: on ih ovlas¢uje, podjeljuje im tu sluzbu, ali on ih i
nadzire! Oboje je vazno i bitno, a Zupnik i sve¢enik na terenu neka s
time raCuna i o tome vodi brigu. Vjeroucitelj u bilo kojoj Skoli niti je
samostalan niti neovisan o mjesnom Zupniku. Treba svatko samo znati
kanonsku odredbu i bez imalo ustrucavanja prema njoj postupiti. No
tko je kriv ako ne zna i po tome se ne ravna! Ignoti nulla cupido - Tko
ne zna nema nikakve ni Zelje!

Dodamo li tome i odredbu kan. 776. o obvezi Zupnika da se sna-
gom svoje sluzbe brine za katehetsku izobrazbu odraslih, mladih i djece,
uocCavamo da je ovdje rije¢ o nezaobilaznoj suradnji i meduovisnosti:
laika da taj posao rade, a imaju i pravo i duZnost, jasno uz dostatnu
pripravu i izobrazbu. S druge je strane duZnost i pravo ordinarija da
ih za taj posao izravno dekretira! Ali, ta djelatnost laika vjeroucitelja
mora biti pod nadzorom Zupnika, posebno zato da se djeca priprave za
primanje sakramenta pokore, presvete euharistije i za sakrament potvr-
de.**

24 Biskupska konferencija BiH je o namjeStanju vjeroucitelja u Skolama, teme-
ljem gore navedenih kanonskih odredaba, izdala vlastite propise, objavljene u
Vrhbosni 4./99. na str. 463-464, te naglaSava koje naravne i vjerske vrline tre-
ba imati vjeroucitelj i kakvu stru¢nu spremu. Kandidat pri natjecaju, uz ostale
dokumente, prilaZe i pismeno misljenje svojeg Zupnika; ordinarij podjeljuje ka-
nonsku misiju na godinu dana. Kada to istekne, vjeroucitelj ponovo mora moliti
produZzenje. Tada ordinarij moze odluciti i drukcije, a moZe kanonsko poslanje
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Ovako kanonski odredena postavka trazi korektnu suradnju
vjernika laika poucavatelja, s jedne strane, te mjesnog ordinarija, od-
nosno njegova katehetskog ureda, koji u ime ordinarija stvar vodi, kao
i Zupnika s druge strane. Ako nema suradnje i svatko ne shvati domet
svoje duZnosti, stvar moZe krenuti u krivo, ali to je samo zato Sto se
bilo tko od ovdje nabrojenih ne drzi kanonskih odredaba! U takvu su
slucaju i nauk Sabora i kanonski propisi izliSni, najmanje pak koristi
kritika, prezir, omalovaZavanje, ili sukobi i ljutnje!

Sasvim je drugo osposobljavanje vjernika laika da poucavaju
u svetim znanostima (kan. 229., § 3.). Nije rijedak slucaj u sadasnjem
vremenu da bas vjernici laici pouc¢avaju dogmatsku ili moralnu teolo-
giju, crkveno pravo ili bilo koji drugi teoloski predmet.? I laici se, kao i
svi drugi na takvim zadacima trebaju odlikovati (kan. 810.) osim znan-
stvenom i odgojiteljskom prikladnos¢u, takoder cjelovitos¢u nauka i ce-
stitos¢u Zivota. Isti kanon je dao pravo nadleznom poglavaru da onoga
tko nema takve osobine ukloni sa sluzbe. Kolikogod je Crkvi stalo da
ima na tom podrucju struc¢ne i prokusane profesore, ipak tu sluzbu
ne uskracuje i vjernicima laicima. To se vidi i po odredbi kan. 833,, a
on govori o svima onima, koji zbog vaZnosti povjerene zada¢e moraju
poloZziti zakletvu, jer u br. 7. kaZe: Obvezni su poloziti ispovijest vjere
nastavnici koji bilo na kojem sveucilistu predaju predmete Sto se odnose
na vjeru ili ¢udorede. Dakle s jedne strane laici, ako su strucni, nisu
iskljuceni ni od takve sluzbe, a s druge moraju se i oni ravnati po ka-
nonskim odredbama, tj. odrZavati postavljene uvjete.?®

Medutim, kad govorimo o laicima i njihovim sluZzbama, odred-
be o crkvenim sudovima imaju posebne propise i tu je, bar nam se na
prvi pogled ¢ini, pravo laika nesSto ipak viSe ograniceno jer kan. 1420.,

i opozvati. Istom uputom je odredeno da na Skolu i ravnatelja spada traZiti ka-
tehetu od Katehetskog ureda, a ne raspisati natjecaj, ili se izravno s nekim diplo-
miranim teologom laikom dogovarati. Katehetski ured mora naci za svaku skolu
prikladnog katehetu, pismeno priop¢iti ravnatelju tko je dekretiran, a tek onda
Skola s njime potpisSe ugovor o radu i o zasnivanju radnog odnosa.

25 “Nema nikakve zapreke da i laici vrse sluZbu poucavanja takoder piSuci i objav-
ljujuci djela religioznog i teoloskog sadrzaja,... a moZe ih se postaviti da budu
cenzori ili ocjenjivaci vjerske i cudoredne ispravnosti knjiga, za Cije je objavlji-
vanje i raspacavanje potrebno dopustenje crkvene vlasti - kan 830. § 1.”. BLA-
ZEVIC, “Recepcija smjernica II. vat. sabora”, 235.

26 Racunajudi da ¢e vrlo Cesto i vjernici laici biti na vode¢im mjestima, Sto se tice
crkvenih studija, Alvaro del PORTILLIO s pravom istice: “Ako se dakle pouca-
vanje temelji na znanju osobe, a ne na njezinu kanonskom poloZzaju (tj. da li je
klerik ili laik) i joS manje na kojoj je hijerarhijkoj ljestvici, onda poucavati cr-
kvenu znanost pripada onome tko to bolje zna. Uostalom, nad svima onima koji
poucavaju bdije hijerarhijski poglavar, i on daje kanonsko poslanje”. PORTILLO,
“Laici fedeli nella Chiesa”, 287.
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§ 4. odreduje: I sudski vikari i pridodani suci (njegovi pomocnici) mora-
ju biti svecenici, dakle laici su isklju¢eni. Takvu odredbu razumijemo,
ako je poveZemo s kan. 134., koji govori o vlasti mjesnih ordinarija, a u
te ubraja razlicite biskupske vikare, u Sto spada i sam sudski vikar. A
sluzba bilo kojega naslovnika: mjesni ordinarij pretpostavlja posjedo-
vanje jurisdikcije, o ¢emu govori i kan. 129. Za viast jurisdikcije po bo-
Zanskom ustanovljenju sposobni su oni koji su obiljeZeni svetim redom.

Dakle, bilo koju vlast ordinarija ne moze obnaSati vjernik laik
zato Sto nema sv. reda. Medutim, radi potrebe crkvenih sudova, poseb-
no pak zbog manjka svecenika, kan. 1421., § 2. odreduje: Biskupska
konferencija moZe dopustiti da i laici budu postavljeni za suce, a od njih
se jedan moZe uzeti da se sastavi zborni sud. Jasno, propisi o crkvenim
sudovima su mnogo opSirniji i to¢no odredeni, pa se svih tih odredaba
moraju pridrzavati i suci laici, a polazni je uvjet: da imaju doktorat ili
magisterij iz crkvenog prava (kan. 1420., § 4.).

No niSta ne prijeci da laik, kao crkveni pravnik, bude u drugim
sluZbama biskupije, pogotovo Sto danas mnoge krajevne Crkve imaju
savjetodavne urede za rjeSavanje Zenidbenih problema. Oni vjernici-
ma daju upute, bilo s obzirom na nastale teskoce, bilo onda kada, s
opravdanim razlogom, traZe da se pokrene parnica o nevaljanosti bra-
ka, pa treba sastaviti pravovaljani zahtjev - tuzbu. Zasto tu ne bi mo-
gao pomoci crkveni pravnik - laik? Isto tako, prema kanonskoj odredbi
o kancelarima biskupske kurije stoji, (482., § 1.): osnovna mu je zadaca
brinuti se da se spisi kurije sastave i otpreme te da se cuvaju u arhivu.
Nisu rijetki slucajevi da su u biskupijama tu sluzbu ustupili provjere-
nom laiku, posebno laiku - crkvenom pravniku.?’

Kad je u pitanju misijska djelatnost Crkve, kan. 781. odreduje:
Misijsku djelatnost treba smatrati osnovhom duzZnos¢u BoZjega naro-
da, i neka svi vjernici preuzmu svoj udio u misijskom djelu. Takva for-
mulacija kanona uzeta je iz saborskog dekreta Ad gentes (AG), br. 35.,
a o zadadi i duZnosti laika br. 41. tog dekreta kaze: Laici u crkvenom
djelu evangelizacije suraduju i sudjeluju u isti mah kao svjedoci i kao
Ziva sredstva... neka u misijskim zemljama poucavaju u skolama, vode
vremenite poslove, suraduju u Zupnoj djelatnosti, uvode i promicu razne
oblike laickog apostolata ... neka pruZaju ekonomsku i socijalnu surad-
nju narodima u razvoju, a na sveuciliStima promic¢u upoznavanje naro-
da i religija. 1 kan. 784. izricito odreduje cijeloj Crkvi da se za sveuku-
pnu djelatnost misijskog rada uz svecenike, redovnike i redovnice, za
misionare uzmu i vjernici laici, $to cijela Crkva, ne iskljucivsi ni Crkvu u
27 UCIC-u‘17,kan. 372., § 1. bilo je izri¢ito propisano da kancelar mora biti svece-

nik, u novom ZKP-u, s obzirom na sluzbu, bilo kancelara, bilo biljeZnika, slobod-
no se mogu uzeti i svecenici i laici, muskarci i Zene - Communicationes, 1981.,
121-122, kan. 296. Vidi o tome opSirnije Luigija CHIAPPETTA, komentar kano-
na 483. u Il Codice di diritto canonico, 1, Dehoniane, Napoli, 1988., 569.
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Hrvata, nakon Sabora obilato i ¢ini.

3. U Crkvi uposleni vjernici laici i njihova ,radnicka“ prava

U svim gore navedenim kanonima i odredbama ZKP-a dao sam
naglasak na prava i duznost laika u Crkvi i te odredbe bi trebalo ne
samo poznavati, nego ih ostvariti i u Zivot provesti, odnosno tako se
postaviti da ta prava vjernika laika i priznamo i da se ne stvara antago-
nizam ni omalovaZavanje prema njima od strane klerika i redovnika. A
stolje¢ima je bilo nekako tako. Mozda u tom smislu klericima i osoba-
ma posvecenog Zivota upada u o¢i i smeta odredba kan. 231,, § 2. koja
kaze: Laici koji se trajno ili privremeno odrede za posebno sluZenje Cr-
kve ... imaju pravo na prikladnu placu, kojom ¢e moci doli¢no udovoljiti
svojim potrebama i potrebama obitelji; imaju pravo da im se zajamci
mirovinsko i zdravstveno osiguranje.?®

Kanon u stvari upucuje na dekret Ad gentes (AG) br. 22., gdje
piSe: Pastiri Crkve trebaju rado i sa zahvalnoséu prihvatiti laike, ali i
brinuti se da njihov poloZaj odgovara zahtjevima pravednosti, narocito
Sto se tice izvora za uzdrZavanje njih i njihovih obitelji. Sli¢no i za rad
u misijama, taj dekret u br. 17. naglasava: Neka se pravednom placom
dadne doli¢an Zivotni poloZaj i socijalno osiguranje onima koji se po-
svecuju tom misijskom radu. Medutim, upada u oci da je ta odredba
kan. 231., § 2. sasvim drukcije oblikovana, nego kad je govor o ma-
terijalnoj skrbi za klerike, o ¢emu kan. 281., § 1. kaZe: Klerici, bududéi
da se posvecuju crkvenoj sluzbi, zasluZuju placu! Ne kaZe se da imaju
pravo na placu, sto je velika razlika u odnosu na laike, a moglo bi bas to
biti razlog za prigovor ili cak pobunu; zasSto jedini imaju pravo, a kod
drugih, tj. kod klerika je ono zaobideno, preSuceno! Treba stoga dobro
shvatiti smisao tih rijeci, prouciti tijek nastanka i oblikovanja jednog i
drugog kanona pa Ce biti jasnije zaSto je bas tako razli¢ito uzakonjeno
i odredeno.”

28 Pravo na odgovarajucu pla¢u nemaju samo laici koji su trajno ili privremeno u
crkvenoj sluzbi nego i svi koji obavljaju neku drugu zadac¢u prema potpisanom
ugovoru, $to naglasava kan. 1286., § 2. Vidi o tome: Miinsterischer Kommentar
zum Codex iurs canonici, I1., kan. 231., Ludgerus, Miinster, Oktober 1987.

29 Laicima, koji su uposleni u Crkvi i to im je osnovno zanimanje, ta placa je izvor
za Zivot i za prehranu obitelji i pravedno je da su ovim kanonom zastic¢eni! Kleri-
cima je, medutim, Gospodin ve¢ u SZ obecéao da ¢e im On biti glavna potporaida
¢e se brinuti o njima: Nemoj imati bastine u zemlji njihovoj, niti sebi stjeci posjeda
medu njima. Ja sam tvoj dio i tvoja bastina (Br 18,20). Sli¢no tako i Krist govori
ucCenicima koje Salje u Zivot: Radnik je dostojan svoje pla¢e (Lk 10,7). O tome
opsirnije vidi Pero PRANJIC, “I chierici e i beni temporali, specilamente nella
dottrina del Vaticano II e nel nuovo Codice 1983, tesi di laurea, Rim, 1990.,
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Gore navedena odredba, s obzirom na placu laika ukljucuje Sest
bitnih stvari: a) placa mora biti doli¢na; b) mora biti prikladna njihovu
poloZaju; c) dovoljna njihovim i obiteljskim potrebama; c) uskladena
prema propisima svjetovnog prava, f) laici moraju biti zdravstveno
osigurani; g) moraju biti i mirovinski osigurani. Praksa poznaje tro-
struku sluzbu i suradnju vjernika laika: a) nekada je ona pocasna i
samo savjetodavna, b) nekada pomaZu samo na ogranic¢eno vrijeme,
ali nekada je i c) rad s potpunom predanoscu za poslove Crkve, tzv. full
time raspolozivost - cjelovito radno vrijeme. Ako je laik u Crkvi toliko
aktivan - zaposlen, da mu je ono Sto radi u njoj i za nju osnovno Zivotno
zanimanje, onda mu je to zanimanje i osnovni izvor prihoda, stvarna
zarada za vlastite potrebe i za obitelj.*° Crkva je takvim propisom samo
zastitila vjernika laika kao radnika, a morala je to uciniti radi pravde
jer je to osnovno njegovo radnic¢ko pravo. Uostalom, kada to Crkva ne
bi radila, a tko ¢e drugi?

4. Najnovije odredbe i upute

Gore u naslovu sam stavio: vjernici laici u crkvenim sluzbama
smatrajuci da je u ovom trenutku za nas vazno razmotriti to pitanje.
[z predstavljenih saborskih dokumenata i kanonskih odredaba imamo
mnoge smjernice u kojem pravcu se mora i¢i, no opet praksa moze
biti drukéija. Cesto se put u Zivotu suceljavaju stari nacini misljenja
i saborski nauk te potpuno nove odredbe, na koje nismo navikli. Nije
to samo nas lokalni problem, ima s time teskoca i cijela Crkva, pa je

289-297. Proucivsi pravnu i povijesnu gradu zasto je kan. 281., § 1. tako stilizi-
ran, autor na temelju izvora tvrdi da je u kanonu namjerno izbjegnuto isticati
pravo klerika na pla¢u zbog onakvih biblijskih tekstova, ali i zbog toga Sto su se
u pojedinim krajevima svijeta klerici bili poceli udruzivati u sindikate i stvarati
pobune protiv biskupa - poslodavaca, bore(i se za svoje place, kao Sto to rade
ostali radnici. Naglasak je na tome da klerik mora imati evandeosku motivaciju
u svojem radu, a Crkva ga sigurno nece ostaviti bez dostojnih sredstava za Zivot,
dakako ovisno o vremenu i sredini u kojoj se nalazi.

30 Ta odredba kanona, s obzirom na laike, istice da je njihova konkretna zadaca
potpuna raspoloZivost za Crkvu i za apostolat. Medutim, regulacija njihovih pra-
va i obveza, s jedne strane, u odnosu na zadace, kojima su se posvetili, s druge
strane, spada na kanonsko pravo, i to po statutima tih ustanova i po ugovori-
ma. U posljednjoj liniji i ovaj kanon 231., § 2., naredujuéi da se uvaZi i ono Sto
propisuje gradansko prvo, stavlja naglasak bas na te civilne propise o plaéi, na
mirovinsko i zdravstveno osiguranje. U Crkvi uposlene laike treba jednostavno
izjednaciti s drugim radnicima u konkretnom drustvu. Usporedi o tome tuma-
Cenje kan. 231., Codice di diritto chaonico, edizione bilingue commentata, 1., Lo-
gos, Roma, 1986., 198.
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upravo zbog toga izasao svojevrsni dokument - uputa Svete Stolice,
a nosi naslov Ecclesiae de mysterio - O suradnji laika s ministerijalnim
svecenistvom od 15. kolovoza 1997. god.

Navikli smo do sada, da sam Papa izdaje pojedine crkvene doku-
mente. Ako to nije on, onda jedna od kongregacija, ili pojedino Papin-
sko vijece. Ponekad su to moZda ucinile dvije takve vrhunske ustanove
Svete Stolice!*' Medutim, na koncu ove, gore spomenute, upute stoji
da ju je Papa odobrio 13. kolovoza te godine, i naredio da se objavi, ali
je ona potpisana od 6 kongregacija i od dva Vije¢a. Dakle osam sredis-
njih crkvenih ustanova stoji iza te upute.3? To naznacuje da je stvar vrlo
vazna i da se obradena materija u toj uputi mnogih tice, a svi potpisani
su pripomogli da se takvo nesto izradi i da bude objavljeno kao pouka
i uputa te na pomoc¢ cijeloj Crkvi.

Uputa prije svega naglaSava ovo: Iz misterija Crkve proizlazi po-
ziv koji je upuéen svim ¢lanovima Misticnog Tijela da aktivno sudjeluju
u poslanju i izgradnji BoZjega naroda kako bi svi bili u organskoj cjelini
s obzirom na razlicite sluzbe i karizme... Treba shvatiti suvremenu ur-
gentnost i vaznost apostolske aktivnosti vjernika laika u sadasnjosti i
buducnosti evangelizacije! Crkva se ne moZe odreci te pomo(i, jer joj je
to u naravi, a i zato $to mora ostvariti vlastito poslanje evangelizacije.*?
Tu su, kako vidimo, istaknuti i teoloski razlozi i sadasnja nezaobilazna
potreba pomodi vjernika laika. Uputa to opravdava i tvrdnjom da su-
radnja mora biti kako na duhovnom podrudju - da bi se Kristova poruka
i njegova milost donijela ljudima - tako i na onom vremenitom - da se
proZme i usavrsi evandeoskim duhom red svjetovnih stvarnosti.>*

Uputa zatim istiCe bitna teoloSka nacela: Krist, vrhovni i vjecni
svelenik, htio je da Crkva sudjeluje na njegovu svecenistvu. Svi krSteni
posveceni su da tvore jedan duhovni hram i jedno svecenistvo te da
tako svojim zalaganjem doprinesu duhovne Zrtve, kako bi se upozna-
lo Kristovo djelo spasenja, ali i njegovo nastojanje da nas oslobodi od
tame i dovede na svjetlo (usp. 1 Pet 2,4-10). No premda se hijerarhij-
sko i kraljevsko svecenisStvo bitno razlikuju, i jedno i drugo - svako na

31 Npr direktive za suradnju biskupa i redovnickih zajednica Mutuae relationes od
14. svibnja 1978. god. potpisala je Kongregacija za ustanove posvecenog Zivota i
Kongregacija za biskupe, upravo radi zajednickih poslova i medusobne pomoc¢i
jednih drugima.

32 Prvije potpis zamjenika prefekta Kongregacije za klerike, zatim su potpisi pred-
stojnika 5 drugih kongregacija: a) za nauk vjere; b) za boZanski kult; c) za bisku-
pe; d) za evangelizaciju naroda, d) za redovnike; te dva papinska vijeca: a) Vi-
jece za laike, b) Vijeée za tumacenje ZKP-a. Originalni tekst i talijanski prijevod
dokumenta u: Enchiridion Vaticanum, 16., 548-607.

33 Enchiridion Vaticanum 16., br. 671.

34  Enchiridion Vaticanum 16., br. 673.
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svoj nacin - ima udjela na Kristovu svecenistvu.*> Medutim, medu njima
mora biti jedinstvo, jer Duh Sveti ujedinjuje svu Crkvu i u zajednistvu
i u sluZenju i daje joj razne darove i hijerarhijske i karizmatske. Ipak
treba razlicito gledati na nacin sudjelovanja. Dok se opce - kraljevsko
svecCenistvo svih vjernika, dakako i laika, ostvaruje u razvoju krsne mi-
losti, u Zivotu po vjeri i ljubavi, Zivotu po Duhu, istodobno ministerijal-
no svecenistvo treba biti upravo na usluzi tome opéem sveéenistvu. Bas
zato ono ima svetu vlast - spada u hijerarhiju, da bi vjernicima bilo na
uslugu.3®

Zatim Uputa skrecCe pozornost na jedinstvo i na razlicitosti za-
daca u sluZenju u BoZjem narodu. Svrha ministerijalnog svecenistva
je sluzba poucavanja, posveéivanja i upravljanja, i to je bit svecenic-
ke pastoralne djelatnosti. One se ne mogu ¢ak ni razdvajati jedna od
druge. Sto viSe, to ministerijalno sve¢enistvo se ni¢im drugim u Crkvi
ne moze nadomjestiti, ni zamijeniti. Medutim vec je Sabor i na tom
podrudju istakao izravnu suradnju nezaredenih laika u specifi¢nim za-
dac¢ama pastira. U tom vidu Uputa navodi odredbu kan. 230., § 3.: Gdje
bi potreba Crkve to iziskivala, i ako nema sluzbenika, mogu laici, preu-
zeti neke njihove duZnosti: obavljati sluzbu rijeci, predvoditi vjernike u
bogosluznim molitvama, krstiti i dijeliti svetu pricest. Ovdje je jasan na-
glasak da to laicima nije redovita zadaca ni duznost, ali su ipak priklad-
ni da ih pastiri uzmu u pomo¢! Vjernici laici su u takvim izvanrednim
okolnostima samo nadomjestak. Dokument naglaSava da je ono gore, u
kanonu uzakonjeno, iznimka, i to zbog spleta okolnosti, i takvu je treba
smatrati, a ne moze se i ne smije uzeti iznimku kao redovnu pojavu u
cjelokupnoj Crkvi i za svako vrijeme.

Dokument naglasava da, s obzirom na to, po raznim krajevima
ima zloporaba i pogresSnog tumacenja, a Cesto i prakticiranja stvari
koje prelaze i teoloSko-dogmatski pogled na ministerijalno i kraljev-
sko sveceniStvo, ali i gore spomenutu nevolju nekih partikularnih cr-
kava zbog manjka svecenika. No pogresno je i Stetno Sto se to iznimno
uvodi kao opca i redovita praksa. Prvo moramo biti na ¢istu sa samim
pojmovima: naime, nije isto ministerijalna sluzba - ministeria s jedne
strane, Sto spada samo na zaredene sluzbenike Crkve, a drugo su tzv.
obveze - officia te duznosti - munera, svecenika, pri Cemu im u izni-
mnim slu¢ajevima mogu pripomod¢i i vjernici laici. Tu postoji razlika i u

35 Tumaci Zakonika s pravom isti¢u da se pazi na te razlike: “Ne mogu svi sudje-
lovati na isti nacin i ne stoje svima na raspolaganju jednaka sredstva... druk¢iji
je nacin vrSenja opcéeg sveéeniStva svih kr$é¢ana od vrSenja ministerijalnog sve-
¢enistva onih koji su primili sveti svecenicki red; druk¢ija su sredstva kojima se
sluze jedni ili drugi, drugacija je i vlast, koja je skopc¢ana s razli¢itim sluzbama
u Crkvi.” Velimir BLAZEVIC, Vodi¢ kroz Crkveno prvo za vjernike, Svjetlo rijedi,
Sarajevo - Zagreb, 22007., 30.

36  Usp. Enchiridion Vaticanum 16., br. 683-687.
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biti i u stupnju. Ministerijalna sluzba je produZetak Kristove svecenicke
sluzbe, Sto je kroz povijest i tradiciju bilo jasno i u nauci i u praksi.

Treba uociti odredbu kan. 230., § 3.:... iznimno i laici mogu na-
domjestiti neke svecenicke duzZnosti - officia, ili odredbu kan. 943.: u
posebnim okolnostima i netko drugi moze izloZiti Sveto Otajstvo na kla-
njanje; ili kan. 1112.: biskup uz pozitivno misljenje BK-a i pristanak Sv.
Stolice moZe ovlastiti laike da prisustvuju Zenidbama. Sve su to stvarne
iznimke i samo nuzni nadomjeStaj svecenicke sluzbe, jer je potreba
za njom velika, buduci da svecenika nema. Sli¢no je i s odredbom kan.
766. - propovijedanje laika; medutim kad je homilija u pitanju, kan.
767., § 1. izriCito naglasava da je to pridrzano jedino sveceniku i da-
konu. Nisu spomenute nikakve okolnosti da bi i to iznimno mogli bilo
kada i bilo gdje obavljati vjernici laici.

Posebno se Uputa, osvrce na propis kan. 517., § 2. Ako nema do-
voljno svecenika, a dijecezanski biskup... smatra da pastoralno djelova-
nje treba povjeriti dakonu ili nekoj osobi koja nema svecenickog biljega,
neka postavi svecenika koji ¢e vlasc¢u i ovlastima Zupnika voditi pasto-
ralni rad. Uputa jasno istice da ta osoba nije surogat ili nadomjestak Zu-
pnika, jer za postavljanje valjanog Zupnika, po kan. 521., § 1. kandidat
mora imati sveti svec¢enicki red. Dekretiranom laiku je po kan. 517., §
2. je povjereno samo pastoralno djelovanje, ne Zupnicka sluzba.?’

Uputa dalje govori o odnosima i suradnji laika u organizmima
partikularnih crkava, o liturgijskoj suradnji, o njihovoj pomo¢i pri po-
djeli svete pricesti,*® u apostolatu bolesnika,** sto je i kod nas prove-
divo pa i moguce. Medutim, u Uputi postavljeni uvjeti za sudjelovanje
vjernika laika kod vjenc¢anja (kan. 1112.) jedva da se kod nas mogu is-
puniti. Naime, za takve slucajeve Uputa pretpostavlja da: a) dopuste-
nje daje samo dijecezanski biskup (ne njegovi vikari!), i to kad stvarno
nema svecenika, b) i ordinarij mora imati pozitivno misljenje BK-a; c)
mora imati cak i dopustenje Svete Stolice,*® a sve troje zajedno kod nas
je jedva moguce ostvariti.

[ s obzirom na sprovod - da ga vode vjernici laici - u nasSim pri-
likama i mijeSanim sredinama Uputa je jedva provediva. Posebno zato
jer Zivimo u raskrs$¢anjenom svijetu i velika je otudenost mnogih su-
dionika na sprovodu od prakti¢nog vjerskog Zivota. Zato su sama smrt

37 Usp. Enchiridion Vaticanum 16., br. 711-713.

38 Uputa kaZe pri dijeljenju sv. pricesti laici mogu pomo¢i samo ako nije nitko dru-
gi od svecenika (osim slavitelja) prisutan i ako je stvarno velik broj vjernika za
sv. pricest (EV 16., 727).

39 Njihova pomoc¢ u svezi bolesnicima bila bi: da bolesnike prate u njihovim teskim
mukama, da im bude Zelju za sakramentima, zatim biti bolesnicima na raspo-
laganju, pomaZudi u pripravi te primanju sakramenata, ali je svecenik jedini i
valjani djelitelj bolesnickog pomazanja (kan. 1003., § 1.).

40 Vidi Enchiridion Vaticanum 16., br. 731- 733.
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pa zatim i sprovod posebna pastoralna prilika za izravan susret svece-
nika i s takvim vjernicima. Stoga je poZeljno, makar i uz vece zZrtve, da
kod nas svecenici ili dakoni vode sprovode. A samo u slucaju stvarnog
manjka svec¢enika mogu to odraditi vjernici laici,** dakako da bi trebali
biti pouceni i s doktrinarnog i s liturgijskog motrista. Jedva da je kod
nas takvo neSto moguce, posebno, uzevsi u obzir kako bi na to gledali
sami vjernici i rodbina pokojnika!

Zakljucak naglasava da se ta Uputa predaje pastoralnoj revno-
sti biskupa i zaredenim sluzbenicima, nadajuci se da ¢e donijeti obilne
plodove, te navodi Papine rijeCi: Treba prepoznati, braniti, promovirati
i koordinirati s mudros¢u i odmjerenosc¢u posebni dar svakoga ¢lana Cr-
kve, ali ne mijesajuci uloge, zadace te teoloske i kanonske uvjete.*> Da-
kle i temeljem navedenih saborskih dokumenata pa zatim kanonskim
odredbama i ovim vrlo vaznim dokumentom odreden nam je jasniji
pravac kretanja u suradnji s laicima. No u mnogo ¢emu je i omeden
prostor suradnje s njima. Zna se to¢no dokle dopire njihovo pravo i
obveza, a $to im se iznimno ustupa i pod kakvim uvjetima. A zna se i
Sto nikako ne mogu. Kad se sve to ima na umu i prihvati onako kako je
Crkva odredila, onda suradnja moze biti plodna i u¢inkovita, a izbjeci
Ce se pretjeranost s jedne ili s druge strane. To bi, uostalom, trebala
biti i svrha ovog izlaganja.

LAY PEOPLE IN CHURCH MINISTRIES

Summary

A modern way of living - in which co-responsibility and care of all members of
the community or the society for the common good is highlighted and put into practice
- is also visible in today’s Church. A major contribution to this was made by the Second
Vatican Council’s Dogmatic Constitution on the Church, Lumen Gentium, in which the
Council explicitly lays out, chapter by chapter, the nature of each individual’s duties. The
Councilstresses thatall are included, all are co-responsible, and all are called to coopera-
te: from the Pope, who is Christ’s vicar, through the bishops and priests, to the last lay be-
liever. In addition to the Dogmatic Constitution on the Church we regularly find this idea
of involvement and co-responsibility in other documents of the Second Vatican Council.

Because of the specific circumstances of the church in Bosnia and Herzegovi-
na, the article focuses in particular on the stance that the clergy should adopt toward
lay people, especially toward women. Current church regulations are examined to
establish in what way, when, and in what areas lay people can and should help; how
to prepare for this help; how to evaluate it and how to reward it, including, where
appropriate, the question of payment, especially in circumstances where lay people are

41 Usp. Red sprovoda, Uvodne napomene br. 19., KS, Zagreb, 1983., 10.
42  Enchiridion Vaticanum 16., br. 738.
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clearly better qualified than members of the clergy, areas that should not be neglected.

The article concludes with an explanation of the instruction, Ecclesiae
de mysterio, and points to dangers, such as overextension, that many local Chur-
ches fall into. In light of this, the Holy See, with this large but clear document, calls
for cooperation between priests and lay people, but also cautions against serio-
us theological and canonical failures, and expresses the hope that pastors, thro-
ugh this Instruction, will have clear direction for future and fruitful cooperation.

Key words: dignity of lay people, cooperation of laity in the Church, rights
and duties of lay people, compensation to lay people for work and the limits placed on
lay ministry.

Translation: Darko Tomasevi¢ and Kevin Sullivan
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ODGO]J I BIBLIJA - PREMA LJUDSKO]J I V]ERNICKO] ZRELOSTI
Sazetak

Covjek je po svojoj biti stvorenje, ali i stvaralac po svojemu djelovanju,
Cime dotjeruje svoj moralni lik. Ljudska zrelost uvjet je i za krséansku zrelost.
Ovim naslovom autor se na saZet nacin bavi temom odgoja i Biblije te pitanjem
Sto karakterizira ljudsku i vjernicku zrelost u svjetlu pisane BoZje rijeci. Rad je
potkrijepljen nizom citata iz Staroga i Novoga zavjeta. Imajuéi pred sobom slusatelje
koji su katolici, imao je u vidu da su takoder odgojitelji, te da i sami trebaju poticaj da
budu Sto zreliji ljudi i vjernici. Svaka osobnost upucuje na ljudsko sazrijevanje prema
vlastitom identitetu i integritetu, a zrelom postaje tek ako je kompletna, cjelovita,
jedinstvena i samostalna. Zrelost je dinami¢an pojam koji ukljucuje razvitak i teZnju
prema punini, a punina opet podrazumijeva dozrijevanje. Potpuna zrelost mora
biti i tjelesna i duSevna. Ljudska zrelost nije nikada zavrsen niti savrsen proces, pa
stoga i postoji duznost usavrsavanja. U tu sferu smjesta se milost koja se ,utjelovljuje”
u konkretnu ljudsku zbilju. Zrelost pretpostavlja i duhovni napredak. Krséanska
zrelost je promjena koju obicno nazivamo svetost ili savrsenstvo. To je relativna
i dinami¢na punina na putu rasta, gdje se ostvaruje jedinstvo Zivota i zauzetost.

Kljucne rijeci: odgoj, krs¢anska zrelost, vjernicka zrelost, milost.

Uvod

Pristup Svetom pismu jedan je od ¢imbenika pokoncilskog
razdoblja koji pogoduje duhovnoj obnovi. Zahvaljujuci tome, vjernici
mogu crpsti iz Biblije kao izvora duhovnog Zivota. Medutim, potrebno
je prihvacati SP ,ne kao rijec ljudsku, nego kakva uistinu jest, kao rijec¢
BoZju“ (1 Sol 2,13). Katolicki ucitelji su culi za II. vatikanski sabor, za
Dei Verbum (dogmatsku konstituciju o BoZjoj Objavi), i za Lectio divi-
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na (Bozansko c¢itanje ili $tivo). Mozda je, ipak, glavni problem $to je
zanimanje za Bibliju u krS¢anskom obrazovanju danas jos uvijek po
slobodnom izboru, iako bi trebalo biti na prvome mjestu. Ovo razmi-
Sljanje! ima za cilj pokazati u glavnim crtama Sto Biblija kaze o odgoju,
odnosno kako su se Zidovi nadahnjivali nad Biblijom i crpili iz nje mu-
drost za Zivotno usmjerenje, u Cemu je specificnost kr§¢anskog odgoja,
kakvu ulogu u odgoju ima milost Kristova,? te na koncu koje su karak-
teristike ljudske, odnosno vjernicke zrelosti. Nije moguce ovim ¢lan-
kom posvetiti se svim detaljima pojedinih izabranih podrucja (obitelj,
otac, majka, dijete...), nego pregledno prikazati odredene teme kroz
prizmu Biblije, ne ulazeci previSe u hermeneutska® promisljanja na $i-
roj razini.

1. Biblija i odgoj u vjeri

Bibliji moZemo pristupiti kao knjiZevnom djelu, kao povijesti
Izraela, ali i kao izvornoj knjizi teoloSkih obavjestenja, odnosno izvoru
krS¢anskog vjerovanja. Da bi se Biblija mogla koristiti za odgoj u vjeri,
trazi se barem: vjera u BoZju Rijec¢; poznavanje Biblije prema zahtjevi-
ma zdrave znanstvene kritike (tj. koristiti se pouzdanim komentarima);
praksa izravnog i prakticnog pristupa Svetoj knjizi, Sto znaci govoriti o
Bibliji, u skladu s pogodnom metodom za mladog Covjeka.

Biblija nije ,stvar iz proslosti®, vec¢ joS uvijek zadrzava svoju su-
vremenost te ima praktic¢ne ciljeve: vodi ljude k Isusu (Iv 20,30-31;

1 Predavanje odrzano 19. travnja 2010. na Susretu ravnatelja i ravnateljica osnov-
nih i srednjih $kola, u prostorijama KSC ,Sv. Pavao“ u Zenici, u organizaciji Kate-
hetskog ureda Vrhbosanske nadbiskupije.

2 Vezano za milost u KKC stoji sljedece: ,Milost je naklonost, ni¢im zasluZena po-
mo¢ koju nam Bog daje da bismo odgovorili njegovu pozivu: da postanemo si-
novi i kéeri BoZje, posinci, sudionici boZanske naravi i Zivota vje¢noga®“, (1996.).
»Milost je sudjelovanje u BoZjemu Zivotu; ona nas uvodi u intimnost trojstvenoga
Zivota. Po krStenju kr§c¢anin sudjeluje u milosti Krista koji je Glava svoga Tijela®,
(1997.). ,Milost Kristova je nezasluzen dar kojim nam Bog dariva svoj Zivot, Sto
nam ga u dusu ulijeva Duh Sveti da je ozdravi od grijeha i posveti. To je posvetna
(posvecujuéa) ili poboZanstvenjujuéa milost, koju primamo na krstenju. Ona je
u nama izvor djela posveéenja“, (1999.). Vidi jos, A. BENI, ,,Grazia“, Nuovo Dizio-
nario di Teologija Biblica, Pietro Rossano, Gianfranco Ravasi, Antonio Girlanda
(ur.), Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano) 1988., 602.

3 Hermeneutika je znanstvena disciplina o razumijevanju, pravilnom tumacenju
ili interpretaciji osobito starih tekstova (napose Biblije), pisanih dokumenata i
izvora, da bi se doslo do otkrivanja i interpretacije izvornog smisla nekog tek-
sta. Dolazi od gréke rijeci npunvevtikn téxvn = vjestina tumacenja. U kr§c¢anskoj
tradiciji pojam oznacuje teolosku disciplinu koja postavlja pravila i metodu za
ispravno tumacenje Biblije. Anto MISIC, ,Hermeneutika®, Rje¢nik filozofskih poj-
mova, Verbum, Split, 2000., 108.
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5,39.46; Lk 24,27; Dj 10,3; Jak 1,21; 2 Tim 3,15), postavlja nas u vezu
s Bogom, osposobljava za borbu (Ef 6,17, Heb 4,12; Mk 12,28-34; Mt
19,16-22;22,23-33; 2 Tim 1,14; 2,2), usmjeruje nasSe ponasanje (1 Tim
1,18.19; 3,16; Jak 1,22; Mt 7,24-27; Fil 2,13). Biblija jo$ uvijek govori
danas$njim mladima, njihovu Zivotu, problemima, odgovara na njihova
pitanja, iako se na prvi pogled ne ¢ini da govori mladima danasnjice,
buduci da je biblijski jezik drukc¢iji nego inace. Stoga je nuzno da se
Biblija i mladi ljudi okupe na zajednickoj osnovi koja glasi: biti covjek
stvorenja na ovom svijetu s pitanjima o smislu i potrazi za srecom.

Biblija se pojavljuje kao govor o ljudima s konkretnim Zivotnim
problemima, odgovara na osnovne ljudske potrebe (Pnz 6,24), potes-
koce, nadanja, i naravno takoder ukljucuje videnje kako Bog i vjera u
njega sudjeluju u njihovim traZenjima i rjeSenjima. U Bibliji susrecemo
muskarce i Zene koji su pronasli odgovor u Bogu. Tu su i mladi koji
su nasli rjeSenje za sebe. U oba slucaja ona je klju¢ tumacenja Zivota.
Dakako, s obzirom na Bibliju trebamo prevladati teSkoce jezika i kul-
turoloskog ambijenta koji viSe nije nas.

2. Strah Gospodnji - utemeljenje Zidovskog odgoja

Medu Zidovima nalazimo ,mudrosni“ tip obrazovanja. Zidovska
»,mudrost“je duboka, s temeljnim vjerskim znacenjem. Kako na Istoku
opcenito, tako je i u Bibliji mudrost prakti¢na znanost o Zivotu, mudro-
sti, moci rasudivanja, razboritosti, pravednom Zivotu, pa ¢ak i profesi-
onalnoj vjestini. Ali prije svega mudrost je razumijevanje BoZje volje,
koja pomaZze organizirati Zivot na nacin da se svidi Bogu. Tako shvace-
na, mudrost je dobro koje treba ,kupiti, a ne propustiti ga. Sredstvo za
postizanje toga je poStovanje BoZjega zakona. Bog daje mudrost oni-
ma koji ga zaiStu u molitvi, kao $to je ucinio i sa Salomonom. Mudrost
vodi do spasenja, kao i ludost (tj. opacina, grijeh) Sto vodi u propast.
Mudrost dolazi od Boga, trazi Boga. Strah Gospodnji $kola je mudrosti,
pocetak znanja:

e Strah je Gospodnji pocetak spoznaje, ali ludi preziru mu-
drost i pouku (Izr 1,7);

e (Gospodnji strah pocetak je mudrosti, a razboritost je spo-
znaja Presvetog (Izr 9,10);

e Strah je Gospodnji Skola mudrosti, jer pred slavom ide po-
niznost (Izr 15,33);

e A potom je rekao covjeku: Strah Gospodnji - eto $to je mu-
drost; "Zla se Kkloni" - to ti je razumnost (Job 28,28);

e Pocetak mudrosti strah Gospodnji! Mudro ¢ine koji ga po-
Stuju. Slava njegova ostaje dovijeka! (Ps 111,10).
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Povijest Izraela pokazuje potrebu straha BoZjeg,* $to za Zidova
odgovara onome $to mi zovemo religija. To je istodobno izvor i vrhu-
nac duboke religijske mudrosti, u kojoj se odvija medusobni odnos s
Bogom Saveza, tako da se poklapaju strah i ljubav, poslusnost i po-
vjerenje. Dar straha BoZjega usko je povezan s poboZno$¢u. Taj strah
nije ropski, nego sinovski strah, tj. zabrinutost da se ne povrijedi oca
svojim neposluhom. Strah BoZji izvire iz ljubavi, pa je stoga rijec o si-
novskom strahu.
¢ Imalikoga da se boji Jahve? On ¢e ga pouciti kojim ¢e putem
krenuti. DuSa ¢e mu u sreci pocivati, a potomci ¢e njegovi
zaposjesti zemlju. Prisan je Jahve s onima koji ga se boje i
Savez svoj objavljuje njima (Ps 25,12-14);

e Cujmo svemu zavr$nu rije¢: ,Boj se Boga, izvruj njegove
zapovijedi, jer - to je sav covjek.” (Prop 12,13).

Pravi mudrac zna i priznaje da je samo Bog uistinu mudar: nje-
mu se povjerava i ovisi o njemu. Bog je jedini veliki pedagog naroda
u Bibliji. U Starom zavjetu prototip ucitelja je Bog,° a odgoj se smatra
poslanjem Sto ga je Bog tijekom vremena povjeravao patrijarsima, su-
cima, kraljevima, sve¢enicima i prorocima. Tako, odgoj prima vrijed-
nost BoZjim autoritetom i sankcijom. Slusati Jahvu, mudrost je Izraela.
Za Zidova je u¢enje Biblije (Biblija u smislu Hebrejskog pisma) divna
manifestacija BozZje volje na svim podrucjima Zivota. Biblija ili Tora
(hebrejska rije¢ koja znaci ,nauk”) nauk je par excellence, koji ima za
cilj odgojiti ljude da budu spremni postati odgojiteljima drugih ljudi,
moralan vodi¢ drugim narodima. Ukratko, Biblija je glavni i najopsez-
niji odgojni alat judaizma; viSe je nego sustavno odgojna teorija u kojoj
se nalazi pravi nacin Zivota.

3. Svrha odgoja prema Bibliji

Osobe koje su imale zadatak poucavati narod bili su:

a) Svecenici i leviti posveceni vjerskoj sluzbi u svetistu, gdje su
prinosili Zrtve u ime cijele zajednice, te su imali zaduZenje promovirati
Zivu vjeru kod naroda, vodeci ga poznavanju i odrzavanju Zakona (Lev

10.11; 2 Ljet 17.7-9; Hag 2,11; Pnz 31,10-13).

4 Usp. Salvatore A. PANIMOLLE, ,Amore", Nuovo Dizionario di Teologija Biblica,
Pietro Rossano, Gianfranco Ravasi, Antonio Girlanda (ur.), Edizioni San Paolo,
Cinisello Balsamo (Milano) 1988., 46.

5 U Pnz 8,2-6 nalazimo teoloSku interpretaciju pustinjskog iskustva. Bog je odgo-
jitelj, Sto se pokazuje osobito kroz kusnje u pustinji, u kojima Izrael treba nauciti
ispravan stav ponasanja prema svojem Bogu. Usp. Antonio BONORA, , Deserto®,
Nuovo Dizionario di Teologija Biblica, Pietro Rossano, Gianfranco Ravasi, Anto-
nio Girlanda (ur.), Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano) 1988., 389.
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b) Proroci: nastojali su vratiti ljude na stare vrijednosti i idea-
le. Bili su Bozji glasnogovornici: poruka koju su prenosili nije bila iz
tradicije, ve¢ su od Boga primili poziv da budu glasnici i tumaci BoZje
rijeCi. Narodu su prenosili opomene i BoZja obecanja, poticuci ljude na
odanost, i budili nadu, ako je bilo potrebno.

¢) Mudraci: bili su uglavnom ucitelji, odgajatelji i razboriti ljudi
koji su prema svojim ucenicima obavljali funkcije otaca prema djeci.

Krajnji cilj prema kojemu treba biti usmjeren odgoj je stjecanje
same mudrosti. U Bibliji nije samo mudar onaj koji je vjeSt u svojem
radu, odnosno koji je puno studirao i ima puno znanja, ve¢ tko je mu-
dar u svakom pogledu, tko je u mogu¢nosti Zivjeti i vrednovati stvari
razumno i pravedno, tko zna kako se dobro povezati s drugima, koji
nastoji razumjeti BoZju volju i drZati njegov zakon. Isus kazZe: ,Blago
onima koji su gladni i Zedni pravednosti‘, (Mt 5,6); koji su ,siromasni
duhom® (Mt 5,3) i ,maleni” (Mt 11,25).

4. Obitelj, mjesto primarnog obrazovanja

Biblijska starina nas uci kako odgoj i obrazovanje djece pripada
roditeljima, koji su ih odgajali po boZanskim propisima, primljenih od
predaka te vjerske i nacionalne tradicije. Sam Gospodin, preko Mojsija
i Arona, naredio je roditeljima da pripovijedaju djeci sretne i tuzne
dogadaje zZidovskog naroda ,da moZes pripovijedati svome sinu i svo-
me unuku $to sam ucinio Egipanima i kakva sam znamenja izvodio
medu njima, kako biste znali da sam ja Jahve” (Izl 10,2), tumaceci im
svoje ideale za koje su se borili, ukazuju¢i na velike povijesne Cinje-
nice gdje je Izrael bio protagonist. Izraelci su poticali svoju djecu da
na svoje potomke prenose ono Sto su Culi i prihvatili, pa se taj princip
prijenosa dosljedno prakticirao u Zidovskom narodu: Ono $to ¢usmo
i saznasmo, Sto nam kazivahu oci, ne¢emo Kriti djeci njihovoj, predat
¢emo buducem koljenu: slavu Jahvinu i silu njegovu i djela cudesna
Sto ih ucini (Ps 78,3-4). Za razliku od onoga Sto se dogodilo u drevnom
Egiptu i medu Asiro-Babiloncima, kod kojih se odgoj sastojao u preno-
Senju znanja s generacije na generaciju unutar povlastenih klasa, Izra-
el poznaje temeljni odgoj za sve ljude, bez obzira na klase. U temelju
zidovskog odgoja bio je vjerski odgoj:

e Njega sam izlucio zato da pouci svoju djecu i svoju buducu

obitelj kako ¢e hoditi putem Jahvinim, radeci Sto je dobro i
pravedno, tako da Jahve mogne ostvariti Sto je Abrahamu
obecao (Post 18,19);

e Svome sinu toga dana objasni: to je za ono $to mi je Jahve

ucinio kad sam se iz Egipta izbavio (Izl 13,8);
e Zato pazi i dobro se Cuvaj da ne zaboravi$ dogadaje Sto si
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ih svojim oCima vidio; neka ti ne iSCeznu iz srca ni jednoga
dana tvoga Zivota; naprotiv, pouci o njima svoje sinove i si-
nove svojih sinova (Pnz 4,9s.);

e Ljubi, dakle, Jahvu, Boga svoga, i vrSi u sve dane njegove na-

redbe, njegove zakone, uredbe i zapovijedi (Pnz 11,1s.).
U temelju Zidovskog odgoja bila je takoder duZnost prema rodi-
teljima, kako se vidi iz tekstova:
e PoStuj oca svoga i majku svoju da imadne$ dug Zivot na ze-
mlji koju ti da Jahve, Bog tvoj (Izl 20,12);

e Svoje se majke i svoga oca svaki bojte! Subote moje drZite!
Ja sam Jahve, Bog vas! (Lev 19,3);

e Proklet bio koji vrijeda oca svoga i majku svoju!” - I sav na-
rod neka recCe: "Amen!" (Pnz 27,16);

e Poslusaj, sine moj, pouku oca svoga i ne odbacuj naputka
svoje majke! (Izr 1,8).

Stari zavjet otkriva da je upotreba Pisma bila dovoljno Siroka.
[zraelcima je naredeno da napisu boZanske zapovijedi na dovratnici-
ma kuce svoje i na vratima svojim! (Pnz 6,9). Mojsije je naredio da se
jasno napise zakon na ploce, kako bi svatko mogao ¢itati (Pnz 27,1-8).

5. 0dgoj djece prema Bibliji

U starozavjetno doba djeca obi¢nih ljudi nisu pohadala skole.
Otac ili majka ucili su djecu svakodnevnim vjeStinama te im tumaci-
li Zakon i vjerske blagdane. Iz Izr (i drugih knjiga pod nazivom , mu-
drosne*) znamo da se ucenje odvijalo po utvrdenim pravilima. Treba
imati na umu da pridjev ,vjerski“ ovdje nema ograni¢eno znacenje jer
javni i privatni Zivot Zidova je spojen s vjerskim Zivotom; dakle, ‘vjer-
ska pouka’ pokriva cjelokupan odgoj.

5.1. Uloga majke

Majka je imala klju¢nu ulogu u ranim godinama djeteta.
Bila je zaduZena za njegov odgoj ¢ak i nakon Sto je dijete od prsiju
odbijeno i naucilo hodati. Od majke dijete je dobivalo prve lekcije,
pogotovo moralnog karaktera, i vodeno je njezinim savjetima tijekom
adolescencije i mladosti:
¢ Sine moj, cuvaj zapovijedi oca svoga i ne odbacuj nauka ma-
tere svoje (Izr 6,20);
e Rije¢ Lemuela, kralja Mase, kojima ga je ucila majka njegova
(Izr 31,1).
Muskarci su od pete godine pa nadalje bili pod tutorstvom svo-
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tori (usp. Br 11,12; 2 Sam 12,25; 2 Kr 10,1-5; 1 Ljet 27,32; 1z 49,23).
Odgoj je omogucavao mladom covjeku da bude u stanju uspjeSno se
suociti sa Zivotom. Stru¢no obrazovanje se temeljilo na prijenosu teh-
nickog znanja od prethodne generacije. Prakticno obrazovanje $to ga
je pruzao otac - Citanje, pisanje, racunanje - dopunjavano je elemen-
tima izvan obiteljskog okruZenja koje djeca mogu nauciti obiteljskim
posjetom svetiStima, hodoc¢aséem u Jeruzalem i hram o velikim vjer-
skim i drZzavnim sve¢anostima. Zenska djeca su ostajala pod nadzorom
majke do dana vjencanja, uceci od nje upravljati ku¢om (Izr 31,10-31)
i svladavati domaca umijeca, poput: predenja, tkanja i kuhanja (Izl
35,25-26): Tamara... uze... brasna, umijesi ga, nacini kolace... te ih is-
pece (2 Sam 13,8).

5.2. Uloga oca

Vjerski i cudoredni odgoj zasluzivao je posebnu pozornost, $to
je na brizi imao otac, upucujuci dijete u Mojsijev zakon (Post 18,19;
Izl 20,s; Pnz 12,2s), pripovijedao o velicanstvenim djelima Sto ih je
Gospodin izveo u prilog svojega naroda, tumacio je znacenje blagdana,
vjerskih obicaja i posvecenih predmeta (Izl 13,18; Pnz 4,10; 6,7.20;
Izr 4,3-4).° Djeca su inace provodila mladost u svojoj djetinjoj radosti i
igri.

Uz ucenje Zakona muskarci su obi¢no izuc¢avali neki zanat.” Pri-
je babilonskog suZanjstva u Izraelu nije bilo osnovnih Skola. Pojedinci
su naucili Citati i pisati od posebnih ucitelja koji su za to bili place-
ni. Nakon babilonskog izgnanstva, obrazovanje se enormno prosSirilo.
Ucenje je postupno zamijenjeno strozim vjerskim odgojem na teme-
lju Zakona.® U Jeruzalemu je bila hramska skola za vjerski odgoj (Mt
21,23, Lk 2,46; 18,20; 20,1; Mk 14,49; Iv 18,20), gdje su djecaci mogli
do nogu ucenog rabina (koji je sjedio na stolici, $to je razlog Pavlu da
je spravom mogao reci kako je odgojen do nogu Gamalielovih)? upijati
veca znanja.

U Isusovo vrijeme postojale su Skole i kraj sinagoga (bogomolje
i mjesto ucenja u isto vrijeme), gdje su rabini (pismoznanci i ucitelji

Usp. Adalbert REBIC, Biblijske starine, KS, Zagreb, 1983., 96.

Tako je apostol Pavao, iako je ucio u Skoli Gamaliela, jednog od najpoznatijih
zidovskih rabina, izucio Satorski zanat (Dj 18,3; 20,34; 1 Kor 4,12; 2 Sol 3,8), da
moZe imati sredstva za uzdrZavanje.

Ono $to zovemo PetoknjiZje.

9 U Skoli slavnoga ucitelja Zakona Gamaliela Pavao je postigao teoloSku izobraz-
bu:,Ja sam Zidov, roden u Tarzu cilicijskom, ali odrastao u ovom gradu, do nogu
Gamalielovih odgojen to¢no po otackom Zakonu; bijah revnitelj BoZji kao $to ste
svi vi jo$ danas” (Dj 22,3).
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Zakona) redovno poucavali Sveto pismo (a kasnije i Talmud'®) i pouku
dijelili gratis, buduci da su za svoj Zivot imali novac od obrta koji su
obavljali (usp. primjer sv. Pavla). S navrSenom 13. godinom djecak je
morao vrsiti sve Mojsijeve zakone (Lk 2,42), postao je bar micvah -
sin Zakona, i smatrao se ve¢ vjerski punoljetnim. Zenidbom muskarca
prestala bi o¢eva vlast nad njime.

6. Krscanstvo i odgojna praksa

Kr$c¢anska vjera uvela je u zapadnu kulturu nov pogled na ¢o-
vjeka, Sto je generiralo pedagoskom teorijom u doprinosu na razini
misli. Tako je Antonio Rosmini'! napisao: ,MoZe se re¢i da je prava ide-
jaljudskog odgoja klijala i procvala u kr§¢anskom svijetu.“*? Ulaskom u
zapadni svijet krS§¢anstvo je postalo svjesno odgojnog problema, kako
je inace uvijek bilo u grckoj misli. Ta svijest je ocCito izrasla u sukobu
izmedu sofista i Sokrata, tj. na sukobu suprotstavljenih pedagoskih
teorija i odgojnih metoda mladih ljudi. Ukratko, taj sukob je bio kao
sukob izmedu ,pedagogije pristanka“!? (zastupali sofisti) i, pedagogije
unutarnjeg ucitelja“ (zastupao Sokrat).

Prema Sokratovoj pedagogiji, koji je inace sve svoje istrazivanje
i ispitivanje radikalno usmjerio na covjeka, odgoj se sastoji prije
svega u brizi o sebi, $Sto danas moZe zvucati kao poziv na neku vrstu

10 Talmud (od hebr. glagola Imd = uciti) je najvecéa zbirka rabinskih komentara Pe-
toknjiZja i Zidovskog poslije biblijskog ucenja, vjerskog, liturgijskog i pravnog.
Zbirka zakona i tumacenja najstarijih pismoznanaca i njihovih Skola. Usp. RE-
BIC, Biblijske starine, 10.

11 A. Rosmini, svecenik, redovnik, mislilac i pisac s visSe od 100 napisanih djela.
Roden je 1797. godine u pokrajini Trento. ,Veliki sveéenicki lik i covjek kultu-
re, kojega je pokretala gorljiva ljubav prema Bogu i prema Crkvi. Svjedocio je
krepost milosrda u svim njezinim dimenzijama i na visokoj razini. Osobito ga je
ucinila poznatim velikodu$na zauzetost u onome $to je on nazivao ,intelektual-
no milosrde* tj. u pomirenju razuma s vjerom.“ Papin nagovor uz molitvu Andeo
Gospodnji, nedjelja, 18. studenoga 2007. http://www.vatican.va/holy_father/
benedict_xvi/angelus/2007 /documents/hf_ben-xvi_ang_20071118_hr.html,
(18.4.2010.).

12 Antonio ROSMIN], ,Dell’educazione cristiana”, Opere 31, CN ed., Roma, 1994.,
225.

13 Pretpostavka da nema istine o ¢ovjeku, nego se sve svodi na socijalne konven-
cije. Za sofista odgoj se sastoji u tome da mladi ¢ovjek bude sposoban posti¢i
drustveni konsenzus o svojim prijedlozima. Danas moZemo reéi: obrazovati
znacdi formiranje / informiranje mladih da budu priznati u drustvu. Drustveno
priznanje danas znaci ,znati €initi“; medutim, u vrijeme sofista znacilo je ,znati
govoriti“ na nacin koji je u stanju uvjeriti one koji su slusali, potpuno zanema-
rivsi istinu od sadrzaja.
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solipsistickog** vracanja u sebe. Sokrat je znao da se Covjek mora
radati, da mora do¢i do punine [= dobra]: odgojitelj je u tom procesu
primalja,’® koja ne zacCinje i ne proizvodi, ve¢ pomaze ¢ovjeku da ude
u stvarnost koja je puna sebe. Sokrat je, dakle, imao neusporedivu
zaslugu da je odgojna djelatnost uhvatila korijene u antropologiji, tj.
u viziji istine o ¢ovjeku.'® Eticko ucenje je sredisnji problem Sokratove
filozofije, koji je tvrdio da covjeka ne odreduje samo zapaZanje, nego
prije svega um, osjecaj duznosti, moral i svijest. Za Sokrata je najvisa
vrlina znanje, pa zbog toga pridaje veliku vaznost odgajanju mladih. Uz
znanje vaZne vrline su: umjerenost, samosvladavanje, usavrsavanje,
postovanje zakona i drugo.

0Odgoj je u punom smislu, dakle, znanost koja se krec¢e u dvoj-
nom podrucju antropologije i teologije, buduc¢i da ima za svoj objekt
znanje i formaciju cijele osobe, koju treba dovesti (lat. educere = izve-
sti, povesti, podici, odgojiti) do njezine pune zrelosti u psiho-fizic¢ko-
duhovnom smislu, kako pojedinca, tako i kao ¢lana ljudske zajednice,
kao vjernika koji iz svoje vjere crpi svjetlost i smjernice za proces Ciji
je cilj zagrobni.

Imajuci na umu odgoj za ljudsku zrelost i drZeci se svojih uputa
za prikladan odgoj onih koji ¢e odgajati narod Bozji, Crkva poziva:,Neka
se savjesno odrZavaju nacela kr$¢anskog odgoja i neka se prikladno
upotpune novijim spoznajama zdrave psihologije i pedagogije.“!’

6.1. Pravi odgoj (moLdele)

Apostol Pavao, veliki evandelist pogana, umece krS¢ansku
poruku u ovoj perspektivi.

Krscani su sposobni kreposno Zivjeti u sadasnjosti s nadom u
buduénost, zahvaljuju¢i BoZjem spasiteljskom djelovanju ostvarenom

14 Solipsizam je filozofsko miSljenje da postoji samo subjektivno ja, a objektivni
svijet je samo sadrzaj njegove svijesti; sebicnost, egoizam. Usp. Bratoljub KLA-
(o Rjectnik stranih rijeci, Nakladni zavod MH, Zagreb, 1990., 1249.

15 Platon u Teetetu (150c) stavlja u usta Sokratu sljedece: ,Bog me sili da obavljam
primaljsku sluzbu, a uskratio mi je da radam". Time je epigramatskom oStrinom
uhvaéen smjer Sokratova djelovanja. Aristotel u Metafizici kaZe da je Sokratovo
istrazivanje stajalo u okviru njegove zaokupljenosti ¢cudorednim vrednotama:
Tepl ThG NOLKAG dpetac Tpaypatevopévov. Werner Jaeger je u svojoj knjizi Paideia
pokazao kako je Sokrat dotada necuvenom odlu¢nos¢u na svojoj tablici vrijed-
nosti ¢ovjekovu dusu stavio na najvise mjesto. Eticku vrijednost dozivljavao je
kao apsolut i kao bezuvjetni zahtjev stavio ju je u srediste eticke svijesti. Usp.
Albin LESKY, Povijest grcke knjiZevnosti, Golden marketing, Zagreb, 2001., 492-
493.

16  Usp. Alcibiade Maggiore 128 E 129B.

17 Optatam totius 11.
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po Kristu.
,Pojavila se doista milost BoZja (| yapLg tod Beod), spasiteljica
svih ljudi; odgojila nas (maLdebovon) da se odreknemo bezboz-
nosti i svjetovnih pozuda te razumno, pravedno i poboZno Zivi-
mo u sadasnjem svijetu, iS¢ekujuci blaZenu nadu i pojavak slave
velikoga Boga i Spasitelja nasega Isusa Krista. On sebe dade za
nas da nas otkupi od svakoga bezakonja i o¢isti sebi Narod iza-

brani koji revnuje oko dobrih djela” (Tit 2,11-14).

[z teksta je vidljivo kako se personificira bozansko svojstvo,
BoZja ,milost” ili ,naklonost“. Sukladno tome, Krist postaje povijesno
aktualiziranje - ,BoZja spasiteljska milost". Taj spasenjski dar nije samo
zaneke, nego za ,sveljude“ Bogispunjava vjernicima ono $to je u gr¢ko-
rimskom drustvu smatrano od velike vaznosti - pravi odgoj (medela).
Taj odgoj stoji nasuprot ,bezboZnosti“ promoviraju¢i krepostan
Zivot.'® Pavao, dakle, pripisuje Bozjoj milosti odgojnu funkciju, pri
¢emu je takoder vidljivo proZimanje teologije i etike u Novom zavjetu.
SrediSnja ideja krs¢anstva, kada je u pitanju odgoj, jest ta da je odgojni
rad Covjeka djelo milosti. Dakle, intervencija samoga Boga odgaja
¢ovjeka. Odgojni rad milosti ima dvije osnovne dimenzije:

e negativni vid ,odgojnog procesa“ sastoji se u odbacivanju ono-
ga Sto apostol naziva ,bezboZnost i zle Zelje* (GoéBerav kol Tog
KoopLkac?);

e pozitivni vid Pavao identificira s kreposnim Zivljenjem u ovom
svijetu, ¢ekajuci slavnu pojavu Krista. Kroz kreposnu trijadu Pa-
vao izrazava idealno vladanje krs¢anina prema sebi, bliZznjemu
i Bogu: razumnost (owdpovwg) je jedan od zahtjeva upucenih
vodama, starcima i mladim Zenama (usp. Tit 1,8; 2,2.5); prave-
dan zivot (8ikaiwc) podrazumijeva sklad s Bozjim zahtjevima, a
poboZan Zivot (eboefdc) stoji nasuprot bezboZnosti (GoeBerar).
Dublje znacenje tog Pavlova teksta je u sljedecem: odgojno dje-

lo milosti je obnoviti ljudsku osobu u skladu s cijelom istinom, koja
je naruSena grijehom, ali i pozvana Zivjeti dobro u ovom svijetu, oce-
kujuéi buducdi zivot. Drugim rije¢ima: kr§¢anska moidelo (moidedovon =
odgojila nas je) sastoji se u rekonstrukciji osobe u njezinoj istini.

U skladu s grcko-sokratskom vizijom odgojiti Covjeka znaci do-
vesti ga dotle da bude sam. Kr§¢anska objava je naucila covjeka cjelo-
kupnoj istini u kojoj mora biti obnovljen, a ta je obnova iskljucivo djelo
Bozje milosti i slobode pojedinca: ,Ja zasadih, Apolon zali, ali Bog dade

18 Usp.R. A. WILD, , Le Lettere Pastorali“ (Tito), Nuovo Grande Commentario Bibli-
co, [56:21], 1172.

19 Izraz koopLkoc (svjetovne pozude) u Tit 2,12 nije moralno obojen, ali uslijed
novozavjetnog nacina upotrebe imenice, kéopog poprima eticko pojmovno zna-
Cenje svijeta odvojenog od Boga. Usp. Donald GUTHRIE, Paviove poslanice Timo-
teju i Titu, DV, Novi Sad, 1983., 183.
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rasti. Tako niti je Sto onaj tko sadi ni onaj tko zalijeva, nego Bog koji
daje rasti...Jer BoZji smo suradnici: Bozja ste njiva, BoZja gradevina“ (1
Kor 3,6-7.9). Definicija, dakle, krS¢anskog pedagoga je: suradnik [mi-
losti] BoZje.

Ljudska osoba je nerazdvojivo jedinstvo, koje u odgojnoj djelat-
nosti svakog aspekta osobnosti zasluzuje posebnu pozornost, i omo-
gucuje da se u srediStu same osobe nadu svi parcijalni ciljevi. Dakle,
krs¢anska vizija o Covjeku, izmedu ostalog, predstavlja se karakteri-
stikom jedinstva ljudske osobe, Sto znaci: 1) Jedan je ,model“ na koji
je Stvoritelj mislio o ljudskoj osobi: Isus Krist. Put koji ¢ovjek treba
prijeci da se obnovi u istini je Isus Krist (causa formalis);*° 2) Jedan je
krajnji cilj, koji €ini najviSe dobro ljudske osobe: vje¢ni Zivot u Kristu.
Krsc¢anska vizija o covjeku otkriva mu temeljno usmjerenje Zivota (ca-
usa finalis);*' 3) Jedan je aktivni princip koji izgraduje ljudsku osobu
u cijelosti: volja podredena i potpomognuta miloS¢u da bi se slijedila
istina. Augustin istice vaznost volje za Covjekov Zivot. Ona je izbor i od-
luka nezavisna od razuma: Ljudi su njihova volja, rekao je sv. Augustin
(causa efficiens).?*

Na temelju te vizije Covjeka, krs¢anstvo je razvilo kr§¢ansku
pedagogiju, koja se sastoji u postignucu savrSenstva cijele osobe kod
mladog covjeka; karakter nekrS¢anske pedagogije teZi odredenoj vrsti
savrSenstva samo prirode, koja se tice - tako re¢i - samo nekih dijelo-
va Covjeka.?? Cjelokupno providonosno djelo Bozje ima kao predmet
voditi Covjeka do savrSenstva ljudske osobe kao takve: ,Njega mi na-
vjeS¢ujemo, opominjuci svakoga Covjeka, poucavajuci svakoga covjeka
u svoj mudrosti da bismo svakoga covjeka doveli do savrSenstva u Kri-
stu.“ (Kol 1,28).

6.2. ,Za slobodu nas Krist oslobodi“ (Gal 5,1)

Apostol Pavao jedini je novozavjetni pisac, uz Ivana, koji u svojoj
teologiji ima izgradenu antropologiju, dok svi ostali u prvi plan stavlja-
ju povijest spasenja, promatrajuci pojedinca uglavnom samo kao ¢lana

20 causa - (lat. = uzrok), causa est principium influens esse in aliud = uzrok je pocelo
koje utjece ne bitak necega. Uzrok je ono Sto stvarno i pozitivno utjece na neko
bice ¢ine¢i ga u odredenom smislu ovisnim o sebi. Aristotel i skolastika razli-
kuju Cetiri vrste uzroka: formalni, materijalni, djelatni i svrSni. Formalni uzrok
(causa formalis) je ono ¢ime se tvorivo bi¢a podvrgava zamisli koja upravlja dje-
lovanjem proizvodnog uzroka. To je unutarnja zbiljnost po kojoj neka stvar jest
ono $to jest.

21 Svr$ni uzrok koji djeluje svojom dobrotom.

22 Djelatni uzrok koji utjece svojim djelovanjem.

23 Antonio ROSMINI, Antropologia sopranaturale, I; Opere 39, CN ed., Roma, 1983.,
355, biljeska 190.
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i predstavnika bilo Zidovstva, bilo poganstva, bilo novonastale zajed-
nice ucenika. Pavao, medutim, pred sobom ima ponajprije pojedinca i
njegovo spasenje u Kristu, koje naj¢esce prikazuje kao oslobodenje, a
krSc¢anski Zivot kao Zivot u slobodi za koju nas je Krist oslobodio (Gal
5,1).%

Doprinos kr$¢anske vjere nije bio ograni¢en na teorije o od-
gojnoj praksi, nego je dala svoj prakti¢ni doprinos, koji se ogleda u
formuli ,Za slobodu nas Krist oslobodi“ (usp. Gal 5,1).%> Govoriti o
»0slobodenoj slobodi‘, znaci da je nasSa sloboda kao svezana, koja nije
u mogucnosti ostvariti se. Ta svezanost se sastoji u teSkoc¢i/nesposob-
nosti da se potvrdi u i po slobodnom izboru: Video meliora proboque
deteriora sequor - 1 vidim bolje i hvalim, ali za gorim idem.?® Sveti Pa-
vao govori o ,sputavanju istine“ (usp. Rim 1,18).

U citiranom retku Gal 5,1 rijec je o originalnom pojmu slobode:
ne o politickoj slobodi kod Grka, o stoickoj filozofiji ili onoj shvacenoj
kao samokontroli. Pavlovo poimanje slobode je ,eshatoloSka sloboda“
koja dolazi odozgor kao darovana sloboda. Evandelje objavljuje i nudi
tu slobodu do te mjere da vjernik pristane uz Isusa Krista. Pavao pisSe
u tekstu Gal 5,1: ,Za slobodu nas Krist oslobodi! Drzite se, dakle, i ne
dajte se ponovno u jaram ropstva!“ Sloboda o kojoj Pavao govori ona
je koja olabavljuje sve Sto moze biti politicko i druStveno uvjetovanje.
Pavao je apostol slobode u smislu da se na$ odnos s Bogom temelji na
prihvac¢anju onoga Sto je Bog ucinio za nas u Kristu. Duh kojega nam
Krist Salje, osposobljava nas da odolimo sebi¢nim nagonima i potice
nas Zivjeti poStujuci druge te tako oblikovati pravo zajednistvo uzaja-
mnog sluzenja.

SavrsSenstvo je, kako to definira kr$¢anski odgoj, Kristova milost
koja djeluje na razini inteligencije i volje. U tom smislu, odgojni ¢in je
uvijek izvan osobe: odatle proizlazi i neizbjeZna slabost i rizik. Medu-
tim, apostol Pavao definira ucitelja ,suradnikom BoZjim"“ Prisutnost
bozZanske pedagogije posreduje Crkva Cije se otajstvo smjeSta u susret

24 Usp. Ivan DUGANDZIC, ,Za slobodu nas Krist oslobodi“ (Gal 5,1), Bogoslovska
smotra, 55 (1985.), 59-70.

25  Zidovi su govorili o ,preuzimanju jarma Zakona“ na sebe, i vrlo je vjerojatno da
su se judaisti posluZzili u Galaciji takvim izrazima. Prema Pavlu, bio je to rop-
ski jaram, Sto bez ustrucavanja i kaZe. Ipak, moZzda se negdje u svojim mislima
sjecao Kristove izreke u kojoj je takvim teskim teretima suprotstavio ,sladak
jaram“ nasljedovanja njega samog (usp. Mt 11,30). Moguce je da rije¢ érecvBepiy
(u dativu jednine) trebamo razumjeti kao cilj ili svrhu: , Krist nas je oslobodio s
ciliem zadobivanja slobode“. Usp. Robert Alan COLE, Tumacenje Pavlove posla-
nice Gala¢anima, DV, Novi Sad, 1986., 122-123.

26  Publius OVIDIUS NASO, Metamorphoseon libri VII, 20 (prijevod Tomo MARE-
TIC). To kaZe za sebe Medeja, ali i mnogi od nas mogu to kazati za sebe. Svi
znamo $to je bolje, iako to uvijek ne ¢inimo.
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odgajanika i odgajatelja. Temeljni doprinos Sto ga krs¢anska vjera daje
odgojnoj praksi dar je Kristove milosti, posredovan meduljudskim su-
sretom. U tom svjetlu, kr$¢anstvo je pridonijelo odgoju i dostojanstvu:
suradnja sa samim Bogom.

Za crkvenu zajednicu vazna su svojstva ljubavi, koja je:
velikoduSna, dobrostiva, ne zavidi, ne nadima se, ne trazi svo-
je, raduje se istini. To su vrline nuzne za Zivot u obiteljskoj, Zu-
pnoj i ljudskoj zajednici. Ljubav je svojstvena ljudskoj i vjer-
nickoj zrelosti. Zato Pavao suprotstavlja duhovno razdoblje
nejaceta (vMmiog) ocekivanom stanju zrelosti ili savrSenosti: Kad bijah
nejace, govorah kao nejace, misljah kao nejace, rasudivah kao neja-
ce. A kad postadoh zreo ¢ovjek, odbacih?” ono nejacko. (1 Kor 13,11).

6.3. Na sliku Kristovu: cilj nase duhovne zrelosti

Sto je cilj duhovne zrelosti??8 Sto bi to bio prepoznatljivi znak
krScanina, kristovca, pripadnika njegova naroda? Prema SP biti ,sli¢ni
slici Sina njegova“ (Rim 8,29), znacilo bi da je osoba: strpljiva, ne ljuti
se, nije negativac niti kritizer, oprasta svima, o svakome govori samo
istinu, ima osmijeh za svaku prigodu, prema svima jednako postupa,
izbjegava drustvo nevjernika, osuduje ljude bez eti¢kih i moralnih na-
C¢ela, o svima govori dobro, izbjegava svaki sukob, sa svima je u miru.
Vazno nam je dobro promotriti te karakteristike, jer u protivnom, ako
nismo pazljivi, mogli bismo napraviti pogresku misleci da je na$ Gos-
podin poput kipa ,,Dobrog Pastira“ koji stoji u javnom parku.

Nadalje, poslanica Heb, govore¢i o duhovnoj utrci, uc¢i nas $to
znaci sazrijevati kao krsc¢anin i kako ostvariti taj zadatak. Bog je po-

27 Komentirajuci rije¢ odbaciti (perf. katipynka < ketapyéw), L. Morris kaZe kako
Pavao Zeli jednostavno re¢i da djetinjasto u ¢ovjeku naprosto prolazi tijekom
vremena. Upotrijebljeni glagol izraZava odlu¢nost da ¢ovjekom ne ovladaju dje-
tinjasti stavovi. Bududi da je glagol u perfektu, time se izri¢e Pavlovo konacno
odbacivanje djetinjarije. Usp. Leon MORRIS, Tumacenje Prve Pavlove poslanice
Korin¢anima, DV, Novi Sad, 1984., 176-177.

28 Duhovna zrelost: ,Nezreo ¢ovjek je iskljuciv. (Mladost i nezrelost nisu udaljeni
pojmovi.) Vidi samo jednu, dostupniju stranu. Druga strana ostaje nevidljiva i
zato iskljucena. Za vidljivo, njemu istinito, spreman je poginuti, ili ubiti. Prola-
zak godina ne znaci nuzno i odrastanje... Zreo, odrastao Covjek je otvoreniji za
drugoga. Spreman je nadiéi zidove koji ga dijele od drugoga. Nema vise potrebe
suditi drugoga. Dopusta drugome da bude ono Sto jest, i prihvaca ga takvim.
Ima dovoljno vlastitog iskustva da zna kako drugi nije uvijek onakav kakav na
prvi pogled izgleda, da su cesto preko biti navuc¢ene maske kojima drugi Stiti
rane svoje dusSe. Zrelost se o¢ituje u prijemljivosti i univerzalnosti. Jednodimen-
zionalna osoba je sebi teska, a okolini nepodnosljiva.” http://gio.mojblog.hr/p-
duhovna-zrelost/130042.html, (17.4.2010.).
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stavio Isusa Krista kao nas model zrelosti* i kao ono $to se nadamo
ostvariti. Kao Sto djeca moraju stasati do odrasle dobi, tako i krS¢ani
moraju rasti do svoje zrelosti - to je proces za koji je potrebno vrijeme.
Dok rastemo, nasa zrelost se dokazuje naSom ljubavi prema drugima i
naSem razumijevanjem Rijeci. lako se potpuna zrelost ili savr§enstvo
nikad nece postic¢i na zemlji, nas je posao ipak potruditi se da je dose-
gnemo koliko god moZemo viSe u ovom Zivotu.

Bog je poslao Krista ne samo za nase spasenje vec¢ i kao naseg
ucitelja. Jer, ako je Isusovo djelovanje na zemlji bilo samo umiranje za
nase grijehe, zaSto je onda troSio vrijeme za poucavanje svojih uceni-
ka? Krsc¢ani koji traze zrelost, uce od Krista.

»Zato i mi, okruZeni tolikim oblakom svjedoka, odloZimo svaki
teret i grijeh koji nas sapinje te postojano tr¢imo u borbu koja je pred
nama! Uprimo pogled u Pocetnika i DovrsSitelja vjere, Isusa, koji umje-
sto radosti Sto je stajala pred njim podnese kriz, prezrevsi sramotu te
sjedi zdesna prijestolja Bozjega“. (Heb 12,1-2).

Posebno treba svratiti pozornost na izraz ,postojano tré¢imo u
borbu koja je pred nama*“. Nas Zivot je utrka, $to znaci da uvijek budemo
u pokretu naprijed s pogledom prema Kristu, naSem modelu savrsen-
stva. Ustrajnost je kljuc za sazrijevanje. Ono prolazi kroz nase teskoce i
ucenje da rastemo: ,Dolikovalo je doista da Onaj radi kojega je sve i po
kojemu je sve - kako bi mnoge sinove priveo k slavi - po patnjama do
savrSenstva dovede Pocetnika njihova spasenja“ (Heb 2,10).3° Pretva-
ramo se u nova stvorenja, $to je proces za koji je potrebno vrijeme.

Pisac Heb nalaZe svojim sluSateljima ozbiljan nalog da se ne
usredotocuju samo na sebe, na vlastito, nego jedni na druge, $to je od-
lican znak sazrijevanja u vjeri. 1 pazimo jedni na druge da se poticemo
naljubavidobra djela“ (Heb 10,24). ,Poticati se na ljubav“ dio je naSeg
posla kao kr$¢anina koji treba biti potaknut, jedan od drugoga. Mladi
kr§c¢ani trebaju se okoristiti u¢enickim odnosom sa zrelijim krs¢anima
koji ih mogu voditi u zrelost.

Zadovoljstvo dovodi do krsc¢anske zrelosti. Dosli smo do razu-
mijevanja ako ,znamo pak da Bog u svemu na dobro suraduje s onima
koji ga ljube, s onima koji su odlukom njegovom pozvani“ (Rim 8,28) i
»U Zivljenju ne budite srebroljupci, zadovoljni onim Sto imate! Ta on je

29 Smatram da u rijeci zrelost imamo klju¢ za pojam duhovnosti, budud¢i da je kr-
S¢anska zrelost rast Sto stvara Duh Sveti u vjernicima tijekom vremena... Evo
prijedloga definicije duhovnosti.. Duhovnost je zreo i dozrijevaju¢i odnos s Du-
hom Svetim. Usp. Charles RYRIE, “What is Spirituality?”, Bibliotheca Sacra 126
(1969.), 205.

30 Dakle, voda naseg spasenja okusio je smrt za svakog Covjeka i tako je po pat-
njama bio doveden do savrsenstva. Usp. Thomas HEWITT, Tumacenje poslanice
Hebrejima, DV, Novi Sad, 1986., 62-63.
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rekao: Ne, necu te zapustiti i necu te ostaviti“ (Heb 13,5).3! Kao Sto fizi¢-
ka zrelost dolazi s godinama naSeg fizickog Zivota, tako i na§ duhovni
zZivot. VaZne lekcije ne naucimo preko no¢i. Za dozrijevanje potrebno je
vrijeme, ucenje i spremnost. Odrastanje nije nesto Sto mozemo uciniti
sami. Svi trebamo roditelje u naSem duhovnom i fizickom Zivotu.

6.4. Ucite se od mene... (Mt 11,29)

Oni koji su sjedili s Kristom za stolom, ili koji su ga slijedili kroz
izraelske maslinike, primili su od njega viSe nego samo biblijsko obra-
zovanje i ucenje. Provodeci vrijeme s njime, naucili su duh i srce Za-
kona. Otkrili su da su mocna ¢uda njihova Ucitelja, prispodobe i svaki
njegov pokret solidarnosti, bili namijenjeni ne samo razvoju njihova
miSljenja, nego i njihova srca. Malim koracima su postupno naucili lju-
biti ljude viSe nego novac, moc ili ugled.

Muskarci i Zene koji su provodili vrijeme s Isusom, vidjeli su u
njemu karakter koji gradi most izmedu neba i zemlje. U njegovim oci-
ma, vidjeli su odraz njegova nebeskog Oca. A mi danas, kroz prozore
evandelja vidimo UCcitelja nad uciteljima koji okuplja oko sebe svoje
ucenike i govori im: blago onima koji vide svoje duhovne potrebe, koji
se Zaloste nad svojim egocentrizmom, koji svoja srca povjeravaju Bogu
da budu na korist, (usp. Mt 5,1-10). Razlog da se dode k Isusu i nosi
njegov jaram Kkoji je sladak, te da se uci od njega, leZi u ¢injenici Sto je
on ,krotka i ponizna srca“, a takve je proglasio blaZenim (Mt 5,5). Uce-
nik mora uciti tijekom cijeloga Zivota, od poniznog Isusa, koji je ucitelj
- uzor, personificirana Tora (Zakon) - prvih pet knjiga Biblije. Apostol
Pavao izraZava isti stav drukcijim rije¢ima, kada piSe: ,Nikakvo supar-
nistvo ni umisljenost, nego - u poniznosti jedni druge smatrajte viSima
od sebe; ne starajte se samo svaki za svoje, nego i za ono Sto se tice
drugih! Neka u vama bude isto misljenje kao i u Kristu Isusu® (Fil 2,3-
5).32

7. Prema ljudskoj i vjernickoj zrelosti
Izrazom ,ljudska zrelost koji kvalificira zrelu osobu, smatra se

pojedinac koji je ostvario stupnjeviti prijelaz mentalne neorganizira-
nosti, Sto je karakteristika prvih godina Zivota, te je postao konstruk-

31 Osnovno mjerilo za prosudbu kr$¢aninova karaktera je njegovo razmisljanje i
Zivot (6 tpdmoc = nacin zivota, razmisljanja i Zivljenja) u odnosu na novac, jer
ljubav prema novcu moze Skoditi duhovnom Zivotu.

32 Pavlovi eticki izrazi upotrijebljeni u Fil otkrivaju duhovne slabosti u Crkvi, te
istodobno upucuju na njihov univerzalni lijek zlim teZnjama, koji je u praktici-
ranju vrline (svojstvene Pavlu) poniznosti (tameLvodppoaivn).
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tivan i kreativan, pri ¢emu je kadar suociti se s problemima i preuzeti
odgovornost. U tom smislu zrelost je vrhunac ljudskoga Zivota. Dija-
gnoza postignute mentalne i fizicke zrelosti vrlo je sloZena. Crte koje
shematski mogu predociti psiholoski profil zrele osobe ogledaju se: a)
u sposobnosti prilagodbe odredenim uvjetima, promjenama i odgo-
vornosti u drustvenom kontekstu gdje se nalazi; b) u sposobnosti za
suradnju s drugima sli¢nim, gdje se moZe podrediti planovima drugo-
ga autoriteta, u obiteljskom i drustvenom okruZzju; c) u sposobnosti da
se specijalizira i stoga da ima povjerenja u svoje osobne mogucénosti
u odredenom opsegu djelovanja; d) u mogucnosti da se adekvatnom
samokontrolom realno suoci sa Zivotnim problemima.*

Svako Bozje stvorenje treba postic¢i zrelost, buduci da se covjek
ne rada kao takav, nego stupnjevito postaje prolazeci razdoblja svojeg
postojanja svakodnevnim iskustvom. [ kada jednom dosegne zrelost,
onda se moZe re¢i da je napokon doSao do cilja Sto ga je Bog stavio
preda nj kada ga je stvorio. Za odraslog covjeka moZe se reci da je do-
stigao moralno i duhovno savrSenstvo, pa cak i fizi¢ko, te je uistinu
postao svjestan sebe i odgovoran je za svaki ¢in; postigao je ravnotezu
svih svojih sposobnosti kao Sto su razum i volja, te znade upravljati
svojim instinktima. U tom slucaju za nj se zaista moZe reci da je dosto-
jan zvati se covjekom, ako u njemu dominira duh i niSta ne ¢ini Sto nije
humano. Tako se Pavao moli za Solunjane da rastu u duhovnim stvari-
ma: ,Zato i molimo uvijek za vas da vas Bog ucini dostojnima poziva i
snazno dovede do punine svako vaSe nastojanje oko dobra i djelo vase
vijere (2 Sol 1,11). Zrelost na ljudskoj razini stjece se postupno, pri
¢emu istaknutu ulogu ima obrazovanje. Ljudska zrelost ,poglavito se
posvjedocCuje stanovitom postojanosS¢u duha, sposobno$¢u donosenja
odvagnutih odluka i ispravnim sudom o dogadajima i ljudima“3*

Medutim, to nije dovoljno, jer zrelost moZe biti naruSena po-
remecenim odnosom s obitelji, pretrpljenom psiholoskom traumom,
Cesto nepremostivim Zivotnim tesko¢ama, bijedom, boles¢u, emocio-
nalnim poremecajima i sl. Tako covjek moze ostati kao nedozrelo voce.
Dakle, intelektualni odgoj ne mora uvijek dovesti do pune zrelosti.
Osoba moZe biti vrlo obrazovana i kulturna, ali kojoj nesto nedosta-
je na ¢uvstvenom planu, u ambijentalnoj prilagodbi, u smislu ljudskih
odnosa. Ta osoba ne moZe se smatrati zrelom. Nedostatak zrelosti u
smislu li¢nosti ¢ini osobu nepotpuno zrelom, u smislu kako ju je Stvo-
ritelj Zelio. Apostol Pavao govori o dugotrajnom procesu koji vodi do

33 Usp.R.ZAVALLONI, ,Maturita spirituale“, Nuovo Dizionario di Spiritualita, Edizi-
oni Paoline, Cinisello Balsamo (Milano) 1985., 938.
34 Optatam totius (Dekret o odgoju i obrazovanju svecenika) 11.
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¢ovjeka savrsena,®® do mjere uzrasta punine Kristove (Ef 4,13).3

[I. vatikanski sabor dao je kratku i jasnu definiciju vjernicke
zrelosti. Naime, govoreci o stavu Crkve prema ateizmu, Gaudium et
spes kaze kako autenti¢ni Zivot Crkve, odnosno njezinih ¢lanova, tre-
baju uciniti prisutnim Boga Oca i njegova Sina, Sto se postize ,svje-
docanstvom Zive i sazrele vjere, to jest vjere koja je tako odgojena da
moZe jasno prozreti teSkoce te ih nadjacati“?’

7.1. Uloga odgojitelja danas

BozZanska providnost, ili plan po kojem Bog vodi svoje stvore-
nje prema savrsenstvu (Heb 11,40; Kol 1,28), ostvarena je kao mei8ete.
Unutar toga velebnog boZanskog djela smjesSta se dio posla krs¢anskog
odgajatelja - pedagoga. Nema sumnje da je svakom djetetu potreban
odgojitelj i voda koji ¢e ga usmjeriti u unutarnji dijalog s (I)istinom,
samo je pitanje kakav treba biti odgojitelj. U tom kontekstu ucitelj ne
treba shvacati svoje radno mjesto samo kao mogucnost zarade mje-
seCne place nego treba biti svjestan Cinjenice kako je on vazna spona
izmedu ucenika i Istine, iz Cega proizlazi odgovornost ucitelja da svje-
doce Sto je moralno, da se njihov Zivot podudara sa stvarnos$c¢u (usp.
lat.: Verba movent, exempla trahunt - Rijeci pokrecu, primjeri povlace
za sobom). Dakle, viSe se postigne dajuci primjer nego gubedi previse
rijeci’®

Skola, kao ,obrazovno-odgojna zajednica“, ima za cilj promicati
35 Grékarijecelc awdpa térerov (do covjeka savrsena) ne odnosi se na muskarca kao

spol, ve¢ na zrelost osobe kao takve koja stoji u suprotnosti s malom djecom, o
¢emu se govori u sljedeé¢im recima. Usp. Paul ]. KOBELSK]I, La Lettera agli Efesini,
Nuovo Grande Commentario Biblico, [5:25], 1164.

36 Premda se Cini da je to izrastanje do zrelosti kolektivan pojam, ipak je jasno
da ovisi o sazrijevanju pojedinih ¢lanova u Crkvi. Usp. John Robert Walmsley
STOTT, Tumacenje Pavlove poslanice EfeZanima, DV, Novi Sad, 1986., 146-147.

37 Gaudium et spes (Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu) 21.

38 Usp. Ivan BODROZIC, ,Utiteljska odgovornost u svjetlu Augustinova djela De
magistro”, Crkva u svijetu, 42 (2007.), 497-503. U tom kontekstu isti autor piSe:
»,Bez autentitne duhovne spremnosti krsc¢ani koji djeluju u odgojnim ustano-
vama, ne mogu odgovoriti potrebama vremena. Ako u roditeljima i uciteljima
ucenici nemaju svjedoke duhovnog puta koji ih potice da budu samostalni, da
otkrivaju unutarnju istinu, izvrgavaju se pogibelji da postanu lake Zrtve cestih i
Zestokih, medijskih i ideoloskih borbi za ¢ovjeka, udaljeni od stvarnih potreba i
problema, a usredotoceni na sporedne i umjetno stvorene ciljeve. Odgojeni bez
nadnaravne motivacije, Zeljni samospasenja i samoprosvjetljenja, u opasnosti
su da prenaglase ljudsko znanje, a zanemare odnos s Istinom koja im omogucu-
je sigurnu i ¢vrstu spoznaju, utemeljenu na unutarnjem prosvjetljenju i objavi,
bez ¢ega ne moZe postojati cjeloviti odgoj, koji doseZe svoje savrSenstvo u mjeri
uzrasta punine Kristove (usp. Ef 4,13).”
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rast Covjeka i gradanina kroz kriti¢ki pristup kulturi. O Skoli se takoder
zanimao II. vatikanski koncil, koji je dao svoj doprinos Deklaracijom o
kr§¢anskom odgoju (Gravissimum educationis) rijecima:

»<1zmedu svih odgojnih sredstava posebnu vaznost ima Skola.

Ona snagom svoje misije neumorno ide za tim da izgraduje

intelektualne sposobnosti, razvija pravilno rasudivanje, uvodi

u kulturnu bastinu koja je primljena od proslih generacija, ra-

zvija smisao za vrednote i sprema za profesionalni zivot. Medu

uCenicima razlicitih sposobnosti i druStvenoga polozaja Skola
uspostavlja prijateljski odnos i stvara dispoziciju za bolje me-
dusobno razumijevanje. Osim toga Skola predstavlja na neki na-
¢in centar u ¢ijem naporu i uspjehu trebaju sudjelovati: obitelji,
ucitelji, svakovrsne ustanove koje promicu kulturni, gradanski

i vjerski Zivot te drzava i cijelo ljudsko drustvo“ (GE 5).

Ako je to priroda skole, moramo tada priznati da su oni koji
rade u njoj kao ucitelji po svojoj naravi i odgojitelji. Njihov zadatak
daleko nadmasuje lik jednostavnog ucitelja. Kao pedagog, ucitelj je
pozvan promicati ,cjelokupnu formaciju ¢ovjeka“, Sto ukljucuje: pri-
premu za njegov profesionalni Zivot, formiranje drustvenog i etickog
osjecaja, otvorenost za transcendentno i za vjerski odgoj. Ako je pak
rije¢ o krs¢anskom odgojitelju, njegov odgojno-obrazovni rad treba se
nadahnjivati na kr$¢anskoj antropologiji, koja veoma poStuje dosto-
janstva Covjeka, stvorenoga na sliku BoZju (usp. Post 1,26-27).

Nastavnik u Skoli odgaja osobe na specifican nacin: stavom i kri-
tikom kulture,® tj. naCinom na koji Zivi, misli, djeluje, procjenjuje, go-
vori o svijetu koji ga okruzuje. Prijenos kulture, da bi zasluZio odgojni
status, mora biti kritican, vrednujuci i dinamican. Kr$¢anski pedagog,
u obavljanju svojega odgojnog poslanja, ima za to bolje Sanse: mogu¢-
nost koriStenja evandeoske poruke koja mu nudi kljuc za Citanje i kri-
terij za vrednovanje kulture, te kolektivisticku koncepciju osobe (,,biti
u odnosu”) i odgoja.

Krscanski ucitelj, medutim, ne ogranic¢ava se samo na predstav-
ljanje skupa vrijednosti ucenicima, kao apstraktnog sadrzaja dostoj-
nog postovanja, nego potice mladu osobu na ponasanje, Sto ukljucu-
je: slobodu poStovanja drugih, osje¢aj odgovornosti, iskrenu i stalnu
potragu za istinom, kriticku ravnoteZu i mir, solidarnost i usluZznost
svim ljudima, osjetljivost za pravdu, svijest da je pozvan postati ¢im-

39 Kultura u Sirem smislu je sve ono $to je stvorilo ljudsko drustvo i Sto postoji
zahvaljujuéi tjelesnom i umnom radu ljudi. Usp. KLAIC, Rje¢nik stranih rijeci,
765; Kultura u antropoloskom smislu je jedinstveni skup koji ukljucuje svijest,
vjerovanja, umijeca, moral, zakone te ¢ovjekove sposobnosti i navike kao ¢lana
drustva. Usp. Stefano DE FIORES, ,Spiritualita contemporanea®“, Nuovo Diziona-
rio di Spiritualita, Stefano De Fiores - Tullo Goffi (ur.), Edizioni Paoline, Cinisello
Balsamo (Milano) °1989., 1520.
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benikom pozitivnih promjena koje ¢e mijenjati drustvo i pridonositi
izgradnji boljega svijeta. Njegov odgojni rad bit ¢e ucinkovitiji, ako se
bude timski ostvarivao, s ostalim kolegama u bliskom odnosu sa svi-
ma onima koji su ukljuceni u s$kolj, s roditeljima i drugim obrazovnim
ustanovama (2 Sol 3,16). Odgojno-obrazovnu aktivnost treba shvati-
ti viSe kao kolektivno djelo, a ne kao inicijativu pojedinih nastavnika.
Skola utjece na Zivote ljudi tim vi$e $to je u interakciji s kulturnim kon-
tekstom, medijima te drugim drustvenim i kulturnim institucijama u
podrucdju.

Obrazovanje cijele osobe, u stvari, uklju¢uje medu svoje ciljeve
i adekvatne odgovore na potrebe duha (1 Sol 5,19). U tom smislu i u toj
viziji, treba se smatrati vaze¢im svaki odgoj koji, u svojoj drustveno-
kulturnoj sredini, odgaja ¢ovjeka za transcendenciju. Ljudski odgoj bi
trebalo povezivati s vjerskim, tj. s osje¢ajem za sveto, Ciji pecat Covjek
nosi u svome duhu.*

Zakljucak

Zakljucujem s nekoliko rije¢i govora Ivana Pavla Il. tijekom
Plenarne sjednice Kongregacije za katolicki odgoj, 14. studenog 1995.
Da bi zauzetost odgojitelja bila uspjesna, potrebno je dobro znati svoj
identitet i poslanje.

Isusove rijeci ,Upoznat Cete istinu i istina e vas osloboditi“ (Iv
8,32),*! referentna su tocka za pracenje odredenih vidova misterija od-
goja. [sus stavlja u odnos dvije komponente - istinu i slobodu - za €iju
se uskladenost ¢ovjek cesto bori. Osoba je slobodna, kaZe Isus, samo
kad prepozna istinu o sebi. To naravno podrazumijeva sporost, strplji-
vost (2 Tim 3,10; Kol 3,12), nacin pun ljubavi (Rim 13,10) kroz koji se
postupno moze otkriti svoje pravo ja, svoje pravo lice. Samo na tom
putu uklapa se lik ucitelja kao onoga koji pomaZe odgajanicima pre-
poznati istinu o sebi i da suraduju kako bi se postigla sloboda , najbolji
znak boZanske slike u ¢ovjeku“ (Gaudium et spes, 17). U tom smislu za-
daca je odgojitelja svjedociti da istina o sebi nije svedena na projekciju
vlastitih ideja i slike, nego da pokrene odgajanika na otkrivanje divne
istine koja prethodi i nad kojom nema gospodstva.

A istina o nama usko je vezana uz ljubav prema nama. Samo
onaj tko voli, odgaja: Bog je pravi odgojitelj, jer ,Bog je ljubav” (1 Iv

40 Usp. Andrea MERCATALI, ,Educazione®, Dizionario Enciclopedico di Spiritualita,
Ermano Ancilli - Pontificio Istituto di Spiritualita del Teresianum (ur.), Citta Nu-
ova Editrice 21992., 869.

41 Istinag, kada se odnosi na Isusa, znaci da je on jedini put do spasenja (usp. Iv
14,6; 17,17). Pheme PERKINS, “Il Vangelo secondo Giovanni“, Nuovo Grande Co-
mmentario Biblico, [61:120], 1265.
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4,16). To je onda srediste svake odgojne aktivnosti: suradivati na ot-
krivanju prave slike, koju je BoZja ljubav neizbrisivo utisnula u sva-
ku osobu. Odgoj tako dokazuje da je usko povezan s pozivom, tj. otaj-
stvom ,imena“ kojim nas je Otac pozvao i ,predodredio u Kristu prije
postanka svijeta“ (usp. Ef 1,4).#? Te rijeci osvjetljavaju veli¢inu ucitelj-
ske i odgajateljske profesije - zanimanje koje ljudi i drustvo ¢esto do-
voljno ne razumiju, niti adekvatno cijene. Ali, unato¢ svim teSko¢ama i
nesporazumima, ono zasluzuje da bude izabrano i Zivljeno do kraja jer
omogucuje dozivjeti veliku sre¢u suradnje na izgradnji Covjecanstva.

Ucitelj bi trebao biti takav odgojitelj da osobu dovede do auto-
nomije, koja ¢e slobodno i odgovorno hoditi pod suncem ovoga svije-
ta, nosedi izvornu poruku, viziju civilizacije i kulture. U tom kontekstu
Skola mora biti prostor u kojem se radi na izgradnji boljega svijeta i
covjeka. Ako ucitelj uspije u tome, ostvarit ¢e se ne samo kao profesi-
onalac nego i kao duhovni otac/majka. Kr$¢anski, pak, gledano, njego-
va misija nece biti samo obrazovna ve¢ i u kontekstu Sirenja evande-
lja. Stoga - unato¢ staroj poslovici: Quem di odeére, peedagogum fecéere
/ Koga bogovi mrze, ucine ga odgojiteljem - odgojni zadatak ucitelja/
odgajatelja jedan je od najvaznijih za buduénost drustva, kao $to je ta-
koder rec¢eno u Gaudium et spes: ,S pravom moZemo smatrati da je
buducénost ¢ovjecanstva u rukama onih koji budu znali budu¢im poko-
ljenjima pruZiti razloge zZivota i nade.” (GS 31).

Svaki kr§¢anin mora biti duboko svjestan svojega poziva (usp.
Ef 4,1) i osobne milosti, svojih moguénosti i granica. Nije dovoljno
samo pripadati Crkvi kao zajednici nego u tom okviru razvijati osobni
projekt, s konkretnom zadacom Kkoja se trazi od vjernika kao svakod-
nevni kreativni odgovor na BoZji poziv.

UPBRINGING AND THE BIBLE -
TOWARD HUMAN AND RELIGIOUS MATURITY

Summary

Human beings are at their core “creations’, but at the same time creators,
because they work on themselves to develop a moral character. Human maturity is
the condition for Christian maturity. In this article the author deals concisely with the
topic of upbringing and the Bible, focusing on what it is that characterizes human and

42 Dakle, Bog nas u svojim mislima stavlja zajedno s Kristom, kane¢i nas uciniti
svojom djecom Kristovim otkupljenjem. Ta BoZja odluka izasla je iz potpuno
nezasluzene naklonosti. Usp. STOTT, Tumacenje Pavlove poslanice EfeZanima,
33-34.
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religious maturity from the biblical point of view. The article brings together many
citations from the Old and New Testament. Writing especially for Catholics, the au-
thor stresses that while they are role models, they themselves also need encourage-
ment to be mature people and mature believers. Each person tends toward human
maturity, toward their own identity and integrity; and that person becomes mature
when he or she is complete, integral, unique and independent. Maturity is a dynamic
concept that includes development and the tendency toward fullness; and fullness pre-
supposes the process of maturity. Total maturity must be physical and spiritual. Hu-
man maturity is never complete, nor is the process of maturity perfect, and therefore
there is always a duty of improvement. In this area comes grace that is “embodied” in
concrete human reality. Maturity also presupposes spiritual progress. Christian ma-
turity is the change we normally call “sainthood” or perfection. It is a relative and
dynamic fullness on the way of growth, where the unity of life and action is realized.
Key words: upbringing, Christian maturity, religious maturity, grace.

Translation: Darko Tomasevi¢ and Kevin Sullivan
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ENCIKLIKA PACEM IN TERRIS - 1ZAZ0V U VREMENU

Sazetak

Pacem in terris, ,mirovna enciklika’, kako je mnogi rado nazivaju, nije izgubi-
la svoju aktualnost ni nakon gotovo 50 godina od svojeg nastanka. Ako ovu encikliku
sa svim njezinim zahtjevima koje postavlja i pred pojedinca i pred drustvo ponovno
iS¢itavamo, onda se ne moZemo oteti dojmu da je pisana neposredno nakon rata. Sva
prava o kojima enciklika u svojem prvom dijelu govori,' a to su: pravo na Zivot i pre-
hranu, moralna i kulturna prava, pravo na slavljenje Boga, pravo na slobodan izbor i
socijalni poloZaj, pravo na osnivanje zajednice, pravo na iseljenje i useljenje, bivaju u
ratu i ostalim konfliktnim situacijama povrijedena.

Ako priloZimo temeljene crte enciklike na koje se Papa poziva, a one su: po-
redak medu ljudima (prvi dio), odnosi izmedu ljudi i javnih vlasti unutar pojedinih
drzava (drugi dio), odnosi medu drzavama (treci dio), odnosi pojedinaca i drzava sa
svjetskom zajednicom (Cetvrti dio) pastirska upozorenja (peti dio), onda moZe biti s
pravom receno da aktualnost te enciklike niti u najmanjem ne blijedi niti gubi na zna-
¢enju nakon toliko godina. Zapravo, prema Papi, u ,obitelji ljudi“ moraju vladati ,si-
gurnost i pravednost za sve, u svakom dijelu zemlje.”” Papa Ivan XXIII. bio je uvjerenosti
da samo univerzalna vrijednost ljudskih prava moZe omoguciti trajan mir. Naravno,
ta Zelja za svjetskim mirom koja uzima u obzir ljudska prava nije bila drukcija nego
danas, rijec je o neCemu Sto je stalno izloZeno opasnosti od neuspjeha. Rijec je o viziji
na bazi krs¢anske slike covjeka, koja pociva na ,,od Boga postaviljenom redu’; kako kazZe
prva recenica enciklike.

Kljucne rijeci: enciklika, pravda, pravo, mir.

Usp. Texte zur katholischen Soziallehre, Kéln, 1975., 273-278.

2 Usp. Pacem in terris 25 (u daljnjem citiranju skra¢eno ,PT“ i citirano prema Val-
koviéu) Sto godina katolickoga socijalnog nauka, Marijan VALKOVIC (ur.), Za-
greb, Kr$¢anska sadasnjost, 1991., 163.
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Uvod

Enciklika Pacem in terris pape Ivana XXIII. ubraja se u red
socijalnih enciklika iako svojim sadrzajem neumoljivo podsje¢a na
svojevrsni mirovno-pravni katalog, tako da je moZemo nazvati i
mirovnom enciklikom. U srediStu razmiSljanja je Covjek, tj. pojedinac
koji je temelj uzrok i cilj svih drustvenih kretanja. Taj ¢ovjek, jedinka
obiljeZena je svojim dostojanstvom koje se ne smije zlouporabiti. Zbog
toga svaki pojedinac ima prava koja mu moraju biti zajamcena, ali je
takoder pozvan i na ispunjavanje obveza koja iz tih prava proizlaze.
Veliku odgovornost u ostvarivanju tih prava imaju nositelji drzavne
vlasti od kojih se trazi djelatna odgovornost u izvrSavanju nalozZenih
im obveza. Mir je pak kategorija koja se provlaci kroz gotovo cijelu
encikliku. Cetiri su postulata na kojima papa Ivan XXIII. inzistira da bi
se doslo do istinskog mira: istina, pravda, ljubav i sloboda. Papa Ivan
XXIIIL. bio je Covjek s vizijom, iako je njegov pontifikat bio obiljeZen
stalnim napetostima i opasnos¢u od rata. Tu je viziju Papa ostavio i
nama u bastinu. Zelja za mirom u istini, pravdi, ljubavi i slobodi treba
pratiti svakog pojedinca u svako vrijeme.

U naSem razmis$ljanju o toj enciklici Zelimo iznijeti samo neke
bitne odrednice koje bi i danas trebale omoguciti mirno rjeSavanje
konfliktnih situacija. Analizirat ¢emo zajedno s nekim autorima i
osobama iz drustvenog, politickog i crkvenog Zivota nastojanja pape
Ivana XXIII., odnosno njegova inzistiranja na ljudskoj osobi, njezinim
pravima i obvezama, odnosno na ¢eznji svih ljudi za mirom.

Za tri godine, toc¢nije 11. travnja 2013., obiljeZit ¢e se 50 godina
od izlaska enciklike Pacem in terris. Enciklike Mater et magistra (1961.)
i Pacem in terris (1963.) tvore svojevrsni diptih socijalnog nauka crkve,
dok ta potonja o miru slovi za veliku proklamaciju ljudskih prava.® Papa
Ivan XXIII. uputio je svoju encikliku, ako izuzmemo vrhovnu instanciju
crkvene hijerarhije odnosno kler, i ,svim ljudima dobre volje“. Po
tomu je ovaj Papa jedinstven u povijesti, odnosno bio je prvi koji se
»2usudio“ otvoriti svijetu i druStvenim problemima na nacin na koji ¢e
ga moci prihvatiti i oni koji nisu vjernici, odnosno svoj moralni zakon
ne grade na katolickim i kr§¢anskim nacelima. Time je Papa poslao
mirovnu poruku svim ljudima, svakom pojedincu i cjelokupnom
Covjecanstvu. Izmedu ostalog i to je razlog da ovog Papu promatramo
kao velikoga, kao i zbog njegove prorocke vizije u kojoj nije oklijevao
3 L. Neuhold drzi da je enciklika Pacem in terris prva proklamacija ljudskih pra-

va koja se pojavljuje u Crkvi te naglasava da su ljudska prava postala sastavni
dio navjestaja Crkve. Usp. Leopold NEUHOLD, ,Pacem in terris - eine bleibende
Aufgabe. Gedanken zur Botschaft Papst Johannes Paul 1. zur Feier des Weltfrie-
denstages 2003 Ethica 2003. Jahrbuch des Instituts fiir Religion und Frieden,
Wien, 2003., 24.
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ukljuciti univerzalne vrijednosti svakog pojedinca, i katolika i ateista.
MoZda je to i jedan od razloga da ta Papina enciklika biva shva¢ena
i kao njegov osobni testament.* Poziv na mir oblikovao je Papa ve¢
u prvoj recenici svoje enciklike: ,Mir na zemlji, za kojim su ¢eznuli
Zivo svi ljudi svih vremena, moZe se, ocCito, sazdati i ucvrstiti samo
savjesnim obdrzavanjem reda Sto ga je Bog uspostavio.”> Kubanska
kriza, Berlinski zid, hladni rat i ostale napetosti obiljeZile su vrijeme
pontifikata Ivana XXIII. Umjesto ocekivanog napretka, svijet je visio na
rubu rata. Poticaja za pisanje enciklike u takvim napetim vremenima
bilo je i viSe nego dovoljno. Papa Ivan je vjerovao da, unato¢ jednoj
takvoj opasnoj situaciji, ne postoji alternativa miru. Svoje pouzdanje
bazirao je na ¢ovjecanstvu koje je promatrao kao ljudsku obitelj koja
je obiljeZena svojim dostojanstvom. Papa Ivan je, moZemo to slobodno
re¢i, kroz svoje promatranje potrebe mira doSao do temeljnih
kategorija koje bi trebale omoguciti mir: istina, pravednost, ljubav i
sloboda. Ta Cetiri postulata su pretpostavka postojanju istinskog mira,
ali i zajednickog, covjeka dostojnog suzivota.® Takav mir je pak moguce
tek onda zajamciti kada sve politicke stranke ispostuju svoje obveze
na medunarodnom polju. U protivnom ¢e iznevjeriti povjerenje onih
koji su im ga dali te oni nece biti vjerodostojni u okviru medunarodne
zajednice. Ako bi oni dakle zanemarili svoje obveze, u opasnost bi
moglo doc¢izajednicko dobro mira. Opasnosti koje bi mogle ugroziti mir
viSestruke su naravi: glad i siromastvo, ekonomska neujednacenost i
politicka nepravda, nasilni progoni, epidemije, nedostatak resursa,
ekoloske opasnosti. Drustvena zajednica ne smije tim opasnostima
odgovoriti ratom ili naoruZzanjem, nego mora zajednic¢kim naporima
teziti k novim mirovnim procesima i strategijama na nacin da e nasilje
kao politicko sredstvo biti potpuno iskorijenjeno.”

1. Neki akcenti aktualnosti

Ako promatramo aktualnost te enciklike u vremenu u kojemu
Zivimo, onda je potrebno naglasiti da Zelja za mirom nije mlada od
povijesti ¢ovjecanstva. Alois Wagner ¢e naglasiti i tzv. protupotrebu
ili svojevrsno negativno interpretirano nastojanje za mirom: ,Zelju za
mirom imaju na koncu, i to u tome Sto se nastoje dokopati simbola

4 Usp. Christian FELDMANN, Ivan XXIIl. Njegova ljubav - njegov Zivot, Zagreb,
2002, 178.

5 PT1.
Usp. Ernst Josef NAGEL, Die Friedenslehre der katholischen Kirche, Stuttgart -
Berlin - Koln, 1997., 68.

7  Usp.JohannesJ. FRUHBAUER, »2Konfliktiiberwindung und Kultur des Friedens®,
Christliche Sozialethik, Marianne Heimbach-Steins, Regensburg, 2005., 170.
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mira, takoder organizirane pljackaske bande, kvietisticki zanesenjaci
i politicki ideolozi s op¢im zahtjevima za vlascu.”® Wagner dodaje
i pojasSnjenje ovakva Zudenog mira. On je za njega jednostavno
,<razvodnjen‘. Njegovo ime prema Wagneru je: ,zarobljenik, prognanik,
izgnanik, nezaposleni, dugotrajni bolesnik... nerazvijeni.® Mozemo
re¢i da je mir, tj. opce dobro, kategorija u kojoj su razlicite strukture
drustvenog, politickog i drugog Zivota kroz povijest, imale vlastito
miSljenje odnosno viziju kako taj mir izgleda, odnosno kako bi trebao
izgledati. Naglasimo ovdje zanimljivo miSljenje koje Rudolf Weiler
donosi u svezi s Papinom enciklikom Pacem in terris, odnosno s
njegovim poimanjem mira. On kaze: ,SrediSnje ideje, koje bi danas
trebalo razvijati, papa Ivan XXIII. predstavlja vrlo znakovito na
pocetku svoje enciklike kao bazu i polaziSnu tocku za svjetski mir:
ideju ljudskih prava kao ideju ljudskih prava bez diskriminacije bilo
kojeg ljudskog bi¢a. Samo za onoga tko prizna socijalnu potrebu i
obvezu Covjeka prema njegovoj prirodi, proizlazi spoznanje jednog
odozdo izgradujuceg dinamic¢nog i federalistickog, ali svjetskog opceg
dobra, opce pravednosti i opéeg reda. Kao Sto je Leon XIII. imenovao
(u ,Breve su milieu®, 1892.) op¢e dobro kao od Boga vrhovni princip
u socijalnim odnosima covjeka, tako isto vrijedi i za medunarodne
odnose ljudi i naroda Sirom svijeta op¢e dobro kao vrhovni princip.
Jedna je od najvecih zasluga enciklike Pacem in terris Sto je ukazala
na pravnoj bazi na dostojanstvo i obvezu svakog pojedinca i zajednice
naroda.“!?

Citirajmo sada samoga Papu koji naglaSava kakav se zapravo
konkretno mir ocekuje: ,A ipak je mir prazna rije¢, ne upire li se o
onaj svez Cinjenica, svez velimo, poloZen na istini, sazdan prema
zahtjevima pravde, gajen i ispunjen ljubavlju a kona¢no ostvaren
u znamenu slobode.”!! Tim je izrazena Papina neizmjerna Zelja za
mirom utemeljenim na temeljnim postulatima koji trebaju omoguditi
trajan mir. Zahtijevati mir na taj nacin, trebala bi biti zapravo potreba
svakog pojedinca, svake odgovorne osobe u drustvu, svake institucije.
Temeljno pitanje je pitanje istine koja se apsolutno instrumentalizira.
Ako seistinazanemari, ondaje teSko ocekivatida ¢e do¢ido pravednosti
i solidarnosti koje bi trebale biti proZete ljubavlju. Zanimljivo je da
je u vrijeme kubanske krize bilo pokuSaja na odredeni nacin Papu
,prisiliti“ da imenuje Kkrivca te krize. U svojoj Zelji za mirom, Papa ipak

8  Alois WAGNER, ,Pacem in terris - Wiirdigung und Ausblick®, Pacem in terris,
Rudolf WEILER - Jakob WEINBACHER (ur.), Wien - Miinchen, 1974., 16.

9  Alois WAGNER, ,Pacem in terris - Wiirdigung und Ausblick®, 16.

10 Rudolf WEILER, ,Die Bedeutung der Enzyklika ,Pacem in terris” fiir die Ent-
wicklung der internationalen Moral aus dsterreichischer Sicht”, Pacem in terris,
Rudolf WEILER - Jakob WEINBACHER (ur.), Wien - Miinchen, 1974., 107-108.

1 PT, 167.
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biva oprezan i naglasava vaznost otvorenosti prema svim stranama.
Njegov poziv drzavnicima za smirivanje politickih napetosti bio je
prihvacen kod svih, Sto je za njega bio dobar znak.?

ProSirimo dalje naSe vidike s obzirom na aktualnost enciklike.
Heinz Fischer (aktualni austrijski predsjednik) smatra da “mirovna
enciklika Pacem in terris uopce nije izgubila na svojoj aktualnosti.
Naprotiv, ona ima svoje ¢vrsto mjesto medu dokumentima papainjezin
istaknuti profil je oCevidan. Friedrich Herr je povodom objavljivanja
enciklike u jednom novinskom ¢lanku u Furche (Brazda, ¢asopis za
drustvena, teoloSkaidruga pitanja u Austriji) napisao da se ona takoder
oslikava po trijeznosti i preciznosti kao i po duhovnoj obuzetosti; dugi
odlomci citaju se kao izvadak iz suvremenickih, socijalnih i drustveno
znanstvenih istrazivanja.”** Enciklika je nasla svoj jednoznacni odraz
u tadaSnjem drusStvenom Zzivotu i medu politicarima i medu medijima.
Znaci, nasla je svoje mjesto koje joj i pripada u drustvu. Poticala je na
razmiSljanje i razlicite analize. Mnogi su imali potrebu zauzeti stav s
obzirom na encikliku, odnosno pokusali su njezine pojedine dijelove
na taj nacin tumaciti i donijeti zakljuak prema kojemu enciklika ima
daljnji utjecaj na drustveni Zivot.

Enciklika Pacem in terris imala je dakle izvanredan odjek.
Wilhelm Hrdlitschka naglasava: ,Svakom djelotvornom ljudskom
nastojanju za mirom u ovom svijetu pripada ljudski razgovor. Stoga je
potrebno viSe razgovora, pregovaranja, savjetovanja i diskusija - kao
most izmedu ljudi i naroda, religija i nacija, klasa i rasa.“* Mislim da
se moZemo sloziti s Hrdlitschkom, odnosno s njegovom namjerom
kojom opisuje aktualnost Papinih temeljnih ideja koje se provlace
kroz encikliku. Jasno je da svi konflikti i situacije napetosti trebaju biti
rijeSeni jedino pregovorima. Medutim, svako pitanje u pravilu ima i
neko protupitanje. Ostanimo joS kratko kod Hrdlitscke. On kaZe: ,Kao
svaki apel na pojedince, tako se i ovaj ulijeva u protupitanje onih koji
su njime pogodeni: Sto bismo mi mogli uéiniti? O ratu i miru ionako
odlucuju drugi. Mi tu nemamo nikakav utjecaj. To je uzvracanje krivo.
Ono Sto uvijek mora biti u¢injeno, mora biti od svih u€injeno. Pasivnost
dobronamjernih je ohrabrenje za zlonamjerne. Ono S$to se tiCe mira
nije samo Zelja svih ljudi nego je i zadac¢a svih ljudi. Bez sumnje je
da pojedinac nema utjecaj na velike svjetsko-politicke dogadaje, ali
tamo gdje ga ima, naime u svojem okruZenju, trebao bi ga u smislu
humanistickog mirovnog uvjerenja uciniti da vrijedi. Svjetskom

12 Usp. Giancarlo ZIZOLA, Utopija Ivana XXIII., Zagreb, 1977., 26.

13 Heinz FISCHER, ,Zehn Jahre ,Pacem in terris, Pacem in terris, Rudolf WEILER -
Jakob WEINBACHER (ur.), Wien - Miinchen, 1974., 29.

14 Wilhelm HRDLITSCHKA, ,Frieden in dieser Welt", Pacem in terris, Rudolf WEI-
LER - Jakob WEINBACHER (ur.), Wien - Miinchen, 1974.,44.
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miru potrebno je tlo ljudske sloge da bi mogao rasti i uspjeti.“’® Iz tih
tvrdnji, koje je Hrdlitschka naglasio, mozemo uvidjeti da je u suglasju
s temeljnim postavkama enciklike. Dostojanstvo svake ljudske osobe
zahtijeva da svatko na svom podrucju rada mora dati doprinos
miru. Ako je taj mir neposredno u vlastitom okruZenju izgraden,
onda postoji mogucénost da se proSiri i na druge ljude. Stoga je svaki
pojedinac odgovoran zauzeti se za socijalne, politicke, drustvene i
ostale aktivnosti u drustvu.

Novost enciklike Ivana XXIII. bila je zasigurno u, na jednoj
strani, odbijanju bilo kakvih ratnih sukoba, na $to je se posebice papa
Ivan Pavao II. do svoje smrti pozivao, i na drugoj strani op¢e dobro
svih ljudi za kojim je Papa Zudio.

2. Ljudska prava

Naglasimo ponovno da enciklika Pacem in terris, kao i Mater et
magistra, posvecuje puno prostora ljudskim pravima. Svaki covjek je
po svojoj biti osoba. On posjeduje narav koja je opremljena razumom
i slobodnom voljom; on posjeduje stoga prava i obveze koji proizlaze
neposredno i istodobno iz njegove prirode. Kao $to opc¢enito vrijede i
kao Sto su nepovredivi, ne mogu biti ni na koji nac¢in otudeni.'® Ta prava
i obveze je Bog stvoritelj ugradio kao red u nutrinu ¢ovjeka; njegova
savjest mu nalaZe taj red i zapovijeda mu da ga obvezatno c¢uva.'” Taj
je zakon, tj. prije svega Dekalog, Bog upisao u sve ljude. U tom smislu
Stephan Verosta naglasava: , 1z ovoga zakona, kao jednog sekundarnog
prirodnog prava, izvedivi su daljnji zakoni za zajednicki Zivot ljudi koje
enciklika rasclanjuje u Cetiri grupe. Tim zakonima ljudi bivaju jasno
poucavani:

1. kako trebaju oblikovati svoje medusobne odnose s drugim

ljudima;

2. kako je potrebno regulirati odnose koji nastaju izmedu

gradana drZave i drzavnih vlasti;

3. nadalje, kako se drzave medusobno trebaju susretati;

4. konacno, na koji se nacin trebaju ponasati pojedinci i drzave

i na drugoj strani zajednica svih naroda medusobno.'®

Upravo ta pitanja, odnosno problematiku ljudskih odnosa u

medusobnom susretanju, nastoji enciklika Pacem in terris naglasiti na

15  HRDLITSCHKA, ,Frieden in dieser Welt“ 46.

16  Usp. PT, 10.

17 Usp.PT, 5.

18 Stephan VEROSTA, ,Das Volkerrecht und die Vereinten Nationen in der Enzykli-
ka,Pacem in terris“, Pacem in terris, Rudolf WEILER - Jakob WEINBACHER (ur.),
Wien - Miinchen, 1974., 79-80.1 usp. PT, 7.
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poseban nacin. Prvo su naglaSeni odnosi izmedu privatnih osoba, t;j.
njihov zajednicki Zivot s drugim ljudima, potom se spominju odnosi
izmedu gradana i drzavnih vlasti, a zatim odnosi izmedu drZava, te
na koncu odnosi izmedu privatnih osoba i drZzave. Ovdje je potrebno
naglasiti vaznost principa supsidijarnosti,’ koji je takoder papa Ivan
XXIII. provukao kroz svoju encikliku. U tom smislu treba dakle re¢i da
pojedinac ima apsolutnu autonomiju na raspolaganju. Ako se taj isti
pak ne moZe ostvariti, tj. postici svoju slobodu, onda je drzava duzna
izvrSiti zahvat i pomo¢i mu u toj realizaciji, odnosno u rjeSavanju
njegovih problema. Naravno, uza sva prava koja pojedinac ima na
raspolaganju, postoje i neke obveze koje se moraju ispuniti. Ako se te
obveze zanemare, odnosno ignoriraju, onda je tesko ocekivati da ¢e
princip pravednosti, odnosno supsidijarnosti biti realiziran.
Ostanimo jo$ malo kod prava koja su naglaSena u enciklici.
Papa Ivan XXIIL ih je nebrojeno i beskona¢no puta naglasavao u nadi
da ¢e C¢ovjeCanstvo na taj nacin posti¢i drustveni mir i mir u svijetu.
U smislu temeljnih prava drzava, koja su vazna za pojedinca, mislim
da se moZemo pridruZiti stavu Stephana Veroste koji kaze: ,Prema
enciklici, iz naravnog prava ljudskih prava pojedinih gradana u drzavi
na medunarodnom polju proizlazi naravno pravo medunarodnog
temeljnog prava drZzava. Skupina medunarodnog prava i obveza u
enciklici prema naslovima: istina, pravda, solidarnost i sloboda je pak
moralno-teoloski odredena, ipak pojedine norme iz te skupine mogu
biti izvedene i pridodane u pet tradicionalnih temeljnih prava drzava.
Enciklika ucvrscuje poredak s medunarodnim temeljnim pravima
drzava s uCenjem medunarodnog prava koje danas ima sve viSe
pristasa... Ta temeljna prava drZava nisu pak u potpunosti spekulacije
naravnog prava, nego su u velikom broju pozitivirana u normama
medunarodnog obicajnog prava i u tisu¢ama ugovora medunarodnog

19 Etimoloski gledano pojam supsidijarnosti dolazi od latinske rijeci subsidium.
On oznacava svojevrsnu rezervu u sluc¢aju nuzde, odnosno u konacnici opcenito
sredstvo pomodi. Pojam socijalno-filozofske supsidijarnosti pripisuje se “bisku-
pu radnika” Ketteleru iz Mainza (1811.-1877.). On je kritizirao tadasnje tenden-
cije svojega vremena po kojima su drZave nastojale prosiriti svoje nadleznosti, a
to je prije svega iSlo na Stetu i teret pojedinih gradana i drustvenih grupa, a po-
sebice Crkve. Pojam supsidijarnosti, kao socijalnog principa, pojavljuje se prvi
put 1931. u enciklici Quadragesimo anno pape Pia XI. Za Papu je svaka drustve-
na djelatnost po svojem bic¢u i pojmu supsidijarna, ona treba pomagati ¢lanove
socijalnog tijela, ali ih ne smije nikada u sebe usisati i na taj ih na¢in razvodniti.
Dakle, ono $to pojedinac moZe vlastitim snagama i vlastitom inicijativom ucini-
ti, ne smije mu ni na koji nacin biti oduzeto i pripisano drustvenoj djelatnosti.
Usp. QA 79. Takoder: Ursula NOTHELLE-WILDREUER, ,Die Sozialprinzipien der
Katholischen Soziallehre, Handbuch der Katholischen Soziallehre, Anton Rau-
scher, Berlin, 2008., 157.
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prava, konacno takoder i u statutu Ujedinjenih naroda.“?® Razvidno
je ponovno pozivanje na Cetiri temeljna postulata, tj. na istinu,
pravednost, solidarnost i slobodu, a sve to zajedno trebalo bi biti u
skladu s temeljnim medunarodnim pravima.

3. Pravo na nezavisnost

Pogledajmo kakva rjeSenja predlaze Ivan XXIIl. u pogledu
nezavisnosti drzava. Enciklika posvecuje tom temeljnom pravu zapravo
cijeli niz formulacija. Suverenitet drzava prema van je za encikliku po
medunarodnom pravu i naravnom ¢udorednom pravu (lex naturae)
ogranicen, a njemu su drzave i njihovi vode takoder podlozni.*!
Enciklika odbacuje bilo kakvu formu gospodarenja,®* podredivanja®?
i tlacenja®* jedne drzave nad drugom, kao i intervenciju u unutarnje
stvari druge drzave.?® Stephan Verosta vidi u tim utemeljenjima
enciklike sljedece ¢injenice: ,Time je kao i u Mater et Magistra odbacen
kolonijalizam, a potom i uopée svako i privremeno vladanje jedne
ljudske grupe nad drugom. Znak naSih dana je, tvrdi enciklika, da svi
narodi zahtijevaju ili ¢e zahtijevati za sebe slobodu i stoga uskoro
nece biti naroda koji ¢e vladati drugima, kao ni onih koji ¢e biti pod
tudom vladavinom, tako da cijela ljudska obitelj i na socijalnom i na

politickom polju, dobiva jedan sasvim nov izgled.“*¢ Vidljivo je dakle

20 VEROSTA, ,Das Volkerrecht und die Vereinten Nationen®, 85. Pet tradicionalnih
temeljnih prava su: temeljno pravo na samoodrzanje, temeljno pravo na nezavi-
snost, temeljno pravo na jednakost, temeljno pravo na ¢ast, temeljno pravo na
prometovanje.

21 Usp. PT, 80., 81., 82. Takoder je izricito receno: ,Isti naime naravni zakon koji
ravna nacinom Zivota pojedinih gradana treba ravnati i uzajamnim medudrzav-
nim odnosima.“ PT, 80.

22 PT, 88.

23 PT, 87.:,... Otud ipak ne nastaje nikad opravdan razlog da oni koji stoje ispred
drugih, druge bilo kako sebi podreduju. Naprotiv, veZe ih teZa duZnost, koja se
proteZe na sve pojedine, da pomazu druge da se zajednickom pomo¢i usavrsa-
vaju.”

24 PT,92.:,...drZzave su vezane duznos¢u djelotvorno Stititi prava i kloniti se svega
onoga Sto bi im moglo nanijeti Stetu...

25 PT, 120.: “... nijednoj drZavi nije dopusteno uciniti iSta Sto bi nepravedno sputa-
valo druge ili se bezrazloZno upletalo u njihove poslove.”

26 VEROSTA, ,Das Volkerrecht und die Vereinten Nationen®, 87-88. Usporedi k
tome takoder PT, 42. Potrebno je takoder i sljedece naglasiti: ,Iskustvo nas je
naucilo da se ljudi medusobno vrlo ¢esto razlikuju, i to znatno: znanjem, vrli-
nom, darovito$¢u i bogatstvom u izvanjskim dobrima. Otud ipak ne nastaje ni-
kad opravdani razlog da oni koji stoje ispred drugih, druge bilo kako sebi podre-
duju. Naprotiv, veZe ih teza duZnost, koja se proteZe na sve pojedine, da pomazu
druge da se zajednickom pomo¢i usavrsavaju.“ PT, 87.
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da svaka forma medunarodne zavisnosti biva odbacena, i to je ono
Sto treba biti od svih pozdravljeno. U pogledu pomo¢i za razvoj treba
re¢i da ona ne smije voditi novom utemeljenju bilo kakve hegemonije:
»,Naprednije dakle drzave, dok na mnogo nacina priska¢u u pomo¢
potrebitijima, trebaju do kraja poStovati posebne znacajke svakog
naroda i drustvene uredbe bastinjene od predaka i jednako se tako
klone svake pomisli gospodovanja.“?’ Iz ovoga iSc¢itavamo da bilo koji
oblik neokolonizacije takoder biva odbacen i zabranjen. S obzirom
na suverenitet, enciklika porucuje da svatko ima pravo u ostvarenju
samorazvoja preuzeti odgovornost®3, imati tzv. prvu nadleznost* tako
dakod medusobnih odnosauslobodi®*’, nijednojdrzavninije dopusteno
ucCiniti iSta Sto bi nepravedno sputavalo druge ili se bezrazloZno
upletalo u njihove poslove“?! Iz te tvrdnje razumijemo da enciklika

postuje nemijeSanje jedne drZave u unutarnje stvari druge drzave.

4. Manjine i prognanici

Ipak, postoje dvije kategorije gdje enciklika Zeli ograniciti
isklju¢ivu nadleZnost drzava. Te dvije kategorije su: manjine i
prognanici. Za encikliku je dakle jasno, tj. za papu Ivana XXIII. da na
podrudju gdje Zivi odredena nacija, mogu Zivjeti i manjine koje su
drugog etni¢kog podrijetla.3> Papa konkretno upozorava da ,valja
otvoreno izjaviti da se teSko protivi duznostima pravde sve Sto se
poduzima protiv manjina da bi se saplela njihova Zivotna snaga i
rast, a daleko viSe ako takvi pogani postupci smjeraju na sam zator
manjine.”*® Ali enciklika o$tro osuduje i aroganciju pojedinih manjina:
,Primijetit ¢emo da su ove narodne manjine, bilo sa stvarnoga stanja
koje su prisiljene s gor¢inom podnositi, bilo s dogadaja proSlosti,
nerijetko sklone preko mjere iznositi svoje narodne znacajke, i to tako

27  PT, 125. Sljedeca opaska je vazna za zemlje koje ne mogu biti neki vazniji auto-
ritet u svijetu. Za manje i slabije drzave mora , ostati neosporno pravo na posto-
vanje njihove politicke slobode, na djelotvorno ¢uvanje one neutralnosti koja
im dodijeljena po naravnom i medunarodnom pravu u politickim odvijanjima.”
VEROSTA, ,Das Volkerrecht und die Vereinten Nationen® 89.

28 PT, 86.:,...Svaku pojedinu (drzavu) ide dakle, pravo da postoji, da napreduje, da
za to posjeduje potrebna sredstva...”

29 PT, 92.: ,Bududi pak da drzave imaju pravo i Zivjeti, i napredovati, i stjecati ko-
licinu sredstava potrebnih za svoj uspon te imati kod toga glavnu ulogu, Stititi
dobar glas i duznu cast...”

30 PT, 120.:,..medudrzavni odnosi se imaju urediti prema zahtjevima slobode.”

31 PT, 120.

32 PT,94.:,...dogada se da se narodne manjine ¢esto nadu unutar drzavnih granica
drugog naroda, a iz toga nastaju mucna pitanja.”

33  PT,95.
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da zapostavljaju ¢ak ona dobra koja su svojstvena svim ljudima, kao da
bi dobro ¢ovjecanske obitelji imalo biti u sluzbi dobra njihova naroda.
No, u skladu je s razumom da ti gradani priznaju takoder pogodnosti
koje su za njih nastale iz tih posebnih prilika, to jest da svakodnevni
saobracaj s gradanima druge kulture ne malo doprinosi usavrsavanju
vlastite naravi i duha, jer ovako mogu pomalo obracati u svoje sokove i
krv odlike drugog naroda. To ¢e se dogoditi jedino ako narodne manjine
uznastoje stupiti u neku zajednicu s okolnim narodima, usvojiti njihove
obicaje i uredbe, a ne, ako budu sijale razdore Sto uzrokuju nebrojene
Stete i prijece drzavni razvitak.** Papa je, kao Sto to vidimo, upozorio
obje strane na medusoban respekt i medusobnu potporu.

Politi¢ki prognanici su na poseban nacin vazni papi Ivanu XXIII.
On ocekuje da ,svatko smije oti¢i u onu drZzavu gdje se nada da ¢e moci
prikladnije zbrinutisebeisvoje.“** Stoga je prema Papi takoder,duznost
drzavnih vlasti primitiiseljenike, i koliko to dopusStanepatvoreno dobro
njihove zajednice, i¢i na ruku onima koji bi se mozZda htjeli ukljuciti u
novu zajednicu.“*® To su bez sumnje ohrabrujuce rijeci koje je Papa
uputio manjinama, odnosno prognanicima. Papa je time pokazao
koliki je on u biti politicki realist koji razumije kompleksnost razlicitih
problemati¢nih situacija. Prema Papi, postulati koji bi jednostavno
morali biti realizirani jesu: jednakopravnost svih bez tlacenja i
hegemonije, odnosno zajednicki rad za dobro svih. Ne zaboravimo,
to moZe biti ostvareno samo kroz cetiri temeljne kategorije: istinu,
pravdu, ljubav i slobodu.

5. Pravo na jednakopravnost

Temeljno nacelo jednakopravnosti proizlazi, kao $to smo to
vec¢ naglasili, iz iste naravi kao $to je i narav Covjeka.?” U 86. poglavlju
enciklike stoji izricito: ,Stoga neka se svetim i ¢vrstim smatra da su sve
drzavne zajednice po naravnom dostojanstvu jedna drugoj ravne.“*®
Stoga je Papa odbacio bilo koji oblik rasne diskriminacije.?® Enciklika

34 PT,97.

35 PT, 106.

36 PT, 106.

37 PT, 89. Ovdje pronalazimo objasnjenje zaSto nije dopusteno vladati nad drugi-
ma: , Ljudi po naravi ne mogu biti jedni nad drugima, jer ih sve odlikuje jednako
naravno dostojanstvo. Iz toga slijedi da se ni drzavne zajednice... izmedu sebe
nista ne razlikuju.

38 PT, 86. u istom poglavlju nalazimo i sljede¢u vaznu tvrdnju: ,Istina pak trazi da
se u ovom iskljuci svaki trag rasizma...

39 PT, 44. Papa ovdje kaZe: ,Stoga se, barem ne u teoriji i znanstveno, nikako ne da
dokazati rasna razlika medu ljudima...“ Verosta primjecuje jo$ k tome: , Temelj-
no pravo medunarodne jednakosti drzava zajamceno je takoder i u ¢lanku 2./1.
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vidi velik problem u pogledu vojne jednakosti, odnosno vojnog
naoruzanja. Za Papu je jasno da nacija koja je opremljena atomskim
naoruzanjem moze dati i daje drugoj naciji poticaj da i ona bude
opremljena istim takvim naoruzanjem.*® Papa nudi i ovdje svojevrsno
rjeSenje problema kada je rije¢ o tzv. ,jednakosti u naoruzanju“ na
obje strane: ,Zato pravda, zdrav razum i svijest ljudskog dostojanstva
uporno traze da se prestane s utrkom u poveéanju naoruzanja; da se
ratna sredstva Sto ih posjeduju razne drZave obostrano i istovremeno
smanjuju; da se atomsko oruZzje zabrani; da se, napokon, svi nagode o
odgovaraju¢em razoruzanju, koristec¢i uzajamno i uspjesno jamstvo.“!
Treba reci da je na ovom polju bilo istinskih nastojanja da se ta utrka
smanji. Medutim, jasno je da je joS dosta posla ostalo kako bi ta velika
prijetnja miru bila sankcionirana.

6. Pacem in terris i Ujedinjeni narodi

Posvetimo jo$S nekoliko rijeCi enciklici Pacem in terris i
deklaraciji Ujedinjenih naroda o principima medunarodnog prava
koji se ticu prijateljskih odnosa i zajednickog rada medu drzavama
prema statutu iz 1970. U tom dokumentu nalazi se sedam glavnih
nacela medunarodnog prava, koja su bila prihva¢ena velikom ve¢inom
od strane Opce skupstine, rezolucijom od 24. listopada 1970., na
predavanju povodom 25. obljetnice utemeljenja Ujedinjenih naroda.
Taj dokument je, dakle, vrijedan rezultat ove svjetske mirovne
organizacije. Tih sedam glavnih pravnih principa jesu:

1. Princip po kojemu se drzave u svojim medunarodnim
odnosima moraju dalje drzati od bilo kakve prijetnje ili
uporabe sile protiv teritorijalne cjelovitosti ili politicke
nezavisnosti neke drZave ili bilo kojeg drugog akta koji je
nespojiv s ciljevima Ujedinjenih naroda.

2. Princip pokojemu ¢e drzave svoje medunarodne nesuglasice
rjeSavati mirovnim sredstvima, tako da medunarodni
mir i medunarodna sigurnost, kao i pravednost ne budu
ugrozeni.

3. Princip koji se odnosi na obvezu neinterveniranja u poslove
u okviru unutarnjih nadleZznosti neke drzave u skladu s
ustavom.

4. Obveza drzava raditi zajednicki u skladu s ustavom.

ustava Ujedinjenih naroda. Organizacija je izgradena na temeljnom principu su-
verene jednakosti (souvereign equality) svih njezinih ¢lanova. VEROSTA, ,Das
Volkerrecht und die Vereinten Nationen®, 92.

40 Usp. PT, 110.

41 PT, 112.
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5. Princip jednakog prava i samoodredenja naroda.

6. Princip suverene jednakosti drzava.

7. Princip po kojemu drZave trebaju svoje preuzete obveze u

skladu s ustavom ispuniti u dobroj vjeri.*?

Ako usporedimo encikliku Pacem in terris i deklaraciju
Ujedinjenih naroda iz 1970., onda pronalazimo suglasje u odredenim
tockama. S. Verosta zapaza da je “enciklika iz 1963. potvrdila
deklaraciju o ljudskim pravima iz 1948., a na drugoj strani ponudila
je dosta toga unaprijed deklaraciji iz 1970."** On jo$ naglasava da “je
Crkva sve krS¢ane, poglavito katolike, pozvala da se zauzmu za te
temeljne principe i da se u skladu s njima i ponasaju. Pacem in terris
stavlja uistinskom svjetskom pastoralu akcent na moralno, ada pravno
zanemari... Crkva i svjetsko drustvo nalaze se, sreCcom, u zamasnom
suglasju.”**

7. Dijalog i zajednicki rad

Sada bismo mogli postaviti pitanje: Sto je to $to je ova enciklika
prouzrodila ili ucinila da postane tako vaZan druStveni, a ne samo
crkveni dogadaj? Potrebno je prvo re¢i da su originalnost ovog
dokumenta, zatim oni kojima je on bio upuéen i ne manje vazno njegov
sadrzaj, bili prvorazredna novost i u Crkvi i u drustvu. Naravno, uz sve
to ne smijemo zaboraviti da je i osobnost pape Ivana XXIII. odigrala
vaznu ulogu u pozicioniranju te enciklike. Stoga ne treba cuditi da
neki taj dokument smatraju osobnim Papinim testamentom.* Dvije su
novosti od prvorazredne vaznosti na koje Papa Zeli staviti akcent. Prva
novost je svakako naglasena potreba dijaloga. Za kardinala Roya “ova
novost odreduje sve druge. Dijalog proizlazi iz jednostavne ¢injenice
da je mir, pravo i obveza svih ljudi bez iznimke jer ‘on gradi jednu te
istu ljudsku obitelj’.*® Pravilo koje je mjerodavno za ovu obitelj nije
dakle rat, ni vru¢i ni hladni, kao ni odvajanje, nego zajednic¢arenje u
miru. Prijeko potreban za mir, ovaj dijalog i zajednicki rad izmedu
pojedinaca i nacija bivaju Cesto dovodeni u pitanje zbog ideologija.
Sto tada uciniti? Na posljednjim stranicama svojega pisma Ivan XXIII.
dao je odgovor na to pitanje... Ako katolici ‘moraju zajedno raditi,
bilo s onim kr$¢anima koji su se odvojili od Apostolske Stolice, bilo

42 Usp. VEROSTA, ,Das Volkerrecht und die Vereinten Nationen®, 100-101.

43 VEROSTA, ,Das Volkerrecht und die Vereinten Nationen®, 102.

44 VEROSTA, ,Das Volkerrecht und die Vereinten Nationen®, 102.

45 Usp. Mauritius Kardinal ROY, , 10 Jahre ,Pacem in terris, Pacem in terris, Rudolf
WEILER - Jakob WEINBACHER (ur.), Wien - Miinchen, 1974., 116.

46 Usp. PT, 25.: Gradanin jedne odredene drZave je takoder gradanin sveopce za-

jednice ¢ovjecanstva.
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s ljudima, koji su izvan krs¢anske vjere, ali koji promatraju naravni
¢udoredni zakon,*” onda moraju, pravednosti radi, u€initi dvostruko
razlikovanje. Na jednoj strani moraju razlikovati izmedu covjeka i
njegove zablude;*® na drugoj strani izmedu ‘krivih filozofskih teorija’
i ‘povijesnih pokreta’ koji su iz njih proizisli, a koji su se kroz vrijeme
razvili ‘na zdravim principima razuma ... i opravdanim nastojanjima
ljudske osobe’* Razum i osoba - oba ta pojma sluZzit ¢e glavnom
dijelu enciklike kao odnosna veza. Sirina tog pastorala mira bila je u
prvi mah izvanredna. U njoj se vidjelo - i moZe se joS uvijek vidjeti
- ‘jedan program za ekumenizam i ponovno pomirenje’, ‘raskid s
tonom i navikama misljenja hladnog rata’, i StoviSe ‘jedna prekretnica’,
‘jedna proba izdrzljivosti’, jedna ‘nova etapa’ ako ne jedna ‘nova era’
u odnosima izmedu Crkve i svijeta. Cjelokupni sadrzaj te poruke ce
proizié¢i u tim postulatima.“®?

8. ,Prorocki znakovi vizije mira“ prema H. Trippu

Prikoncu nase analize saZet ¢emo zajedno s Haraldom Trippom
»proroCke znakove vizije mira“ pape Ivana XXIIIl. On donosi Cetiri
vazne tocke koje je Papa ostavio Covjecanstvu: 1. dostojanstvo, prava
i obveze osobe i politicke zajednice; 2. ,znakove vremena“ za nove
medunarodne odnose; 3. reforma Ujedinjenih naroda kao zalog mira i
pravednosti; 4. solidarna ravnoteza izmedu naroda, zemlje i kapitala.
H. Tripp ¢e glede prve tocke naglasiti sljedece: ,Papa Ivan XXIII. je imao
sretno nadahnuce u teSkom casu sastaviti encikliku Pacem in terris
i tako pred svijetom pokazati velicanstvenu gestu, naime pozvati ga
traZiti svoje istinsko dostojanstvo kao osobe u egzistencijalnom smislu,
da bi te iste mogao i potkrijepiti u odredenom povijesnom kontekstu.
Covjek je dakle mogao uvidjeti da je pritom bila rije¢ o pravu koje mu
je dano kao osobi, koje bi takoder u drustvu koje ga okruZuje i u drzavi,
u zakonima i institucijama, trebalo biti odgovarajuce priznato.“*!

47 PT, 157.

48 Usp. PT, 158.

49 Usp. PT, 159.

50 ROY,,10 Jahre ,Pacem in terris’, 118-119. Kardinal drZi joS da je “prva lektira
Pacem in terris sadrzavala sljedece tocke: ljudska prava, pojedinci i zajednice sa
zajednickim krugom pitanja o nerazvijenosti i dekolonizaciji, izopéavanje rata
kao nadidenog i neprikladnog za provodenje pravednosti s nalogom razoruZza-
nja, prije svega nuklearnog; konac¢no Zelja i plan jednog svjetskog autoriteta po
mjeri nove medunarodne zajednice.”

51 Harald TRIPP, ,Die bleibenden Werte der Enzyklika Pacem in terris als Funda-
ment einer erneuerten internationalen Ordnung®, Ethica 2004, Jahrbuch des In-
stituts fiir Religion und Frieden, Wien, 2004., 110-111.
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S obzirom na ,znakove vremena“ Tripp naglaSava sljedece:
»Papa Ivan XXIII. imao je doista ispravnu intuiciju obuhvatiti sve, kao i
svijest stajati na pragu jedne nove povijesne situacije, u kojoj je svaka
hegemonisticka jednostranost bila opasna. Kroz savjesnu lektiru
“znakova vremena’ takoder, papa Ivan XXIII. bio je u svojoj enciklici
Pacem in terris potaknut na zahtijevanje potrebe i nuznosti jedne
medunarodne zajednice koja ¢e se temeljiti na principima opcega
dobra. Nadalje, on je ohrabrivao nacionalnu zajednicu na temeljitu
obradu najnovije povijesti 20. stoljeca, koja je bila obiljeZena dvama
ratovima i totalitarizmima. Sve je pozvao razmisliti o interesima i
ovisnosti dobitka koji su k tomu vodili da su milijuni ljudi morali
podnijeti patnju i smrt; on je takoder pokusSao upozoriti ljude na
probleme koji su diljem svijeta proistjecali iz socijalne nepravde i
nejednakosti kao izvor nezadovoljstva i svada, kao polaziSna tocka
novih konflikata, a sve to da bi ovu "logiku” doveli u pitanje i da bi je na
koncu nadvladali.>?

Kada je rijec o reformi Ujedinjenih naroda, potrebno je najprije
naglasiti misao samoga pape Ivana XXIIL: ,Organizaciji ujedinjenih
naroda poglaviti je cilj osigurati i jacati svjetski mir, podupirati
i gajiti prijateljske odnose zasnovane na nacelima jednakosti,
uzajamnog postovanja i mnogostruke suradnje na svim poljima
ljudske djelatnosti.”>® H. Tripp ¢e se nadovezati na to i reci: ,Ako ove
orijentacijske tocke i nacela, i mnoge druge iz enciklike bismo ovdje
mogli navesti, primijenimo na danasnju situaciju, onda bi to znacilo,
da su sve drzave, bez obzira jesu li velike ili male, u svojim pravima i
obvezamajednake,iunutarskupstine UjedinjenihnarodapridonoSenju
odluka treba vrijediti pravilo vecine glasova. Svaka drzava mora se
prikloniti toj odluci. U tom smislu mora biti reformirano, proSireno i
obnovljeno takoder i VijeCe sigurnosti. Stoga je danas rijec prije svega
o reformi Ujedinjenih naroda i njihovih internih mehanizama koji
odlucuju, odnosno organa, koji su uzeti na bazi demokratskih pravnih
nacela, koji su suvremene ustave i parlamente inspirirali donositi
demokratske odluke vecinski i bez prava na veto.”

S obzirom na solidarnu ravnoteZu medu narodima rijec je o
odnosima koji “trebaju biti uredeni u skladu s istinom i pravedno$c¢u
te moraju biti promicani djelotvornom solidarnosc¢u. S tim u vezi valja
nam imati pred o¢ima da po svojoj naravi javna vlast nije postavljena
zato da bi ogranicavala ljude u granice njihove drzave, ve¢ da, u prvom
redu, zasticuje op¢enarodno dobro, koje se jamacno ne da dijeliti od
dobra sveljudske obitelji.”>* Razliciti problemi, kao Sto je npr. problem

52 TRIPP, ,Die bleibenden Werte der Enzyklika Pacem in terris, 111-112.
53 PT, 142.
54 PT, 98.
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imigracija ne mogu “u 21. stoljecu jednostavno biti svladani od
strane samo jedne drZave, nego ih moraju Europska unija i Ujedinjeni
narodi ukljuciti u svoje djelatno polje. To pak iznova postulira nuznu i
progresivnu aktualnost i jaCanje struktura tih zajednica.”>®

Zakljucak

Enciklika Ivana XXIII. Pacem in terris imala je, moZemo to
slobodno re¢i, sjajan utjecaj i u na crkvenom podrucju i u drustveno-
politickoj zbilji poslijeratnog vremena, odnosno u periodu u kojem
je vrebala opasnost od tzv. hladnog rata. Postulati, na koje se papa
Ivan XXIII. pozivao, bile su kategorije vrijednosti koje nisu vrijedile
i imale vaZnost u njegovo vrijeme, nego vrijede zasigurno i danas, a
vjerojatno Ce i u buduénosti, zbog svoje univerzalnosti i Sirine, pronaci
odgovaraju¢e mjesto u crkvenim i druStvenim institucijama koje
trebaju zajednicki raditi za op¢e dobro svakog pojedinca. Ovdje mislim
i na zemlju Bosnu i Hercegovinu gdje je potrebno dosta djelotvorne
energije iz svih pora drustvenog i crkvenog (vjerni¢kog) Zivota koje ¢e
sa svoje strane doprinositi ozracju u kojemu ¢e ljudsko dostojanstvo
moci do¢i do svog potpunog izraZaja. Treba reci da je papi Ivanu XXIII.
istinski poslo za rukom, zahvaljuju¢i njegovu utjecaju na tadasnja
crkvena i drustvena kretanja, promijeniti sliku Crkve u drustvuy, tj. kod
onih koji nisu katolici, odnosno krs¢ani. U tome je njegov doprinos
doista neprocjenjiv. Crkva se sa svojim zahtjevima glede ljudskih
prava i socijalne pravednosti otvorila ¢ak i onima koji su je smatrali
svojevrsnim rivalom i protivnikom. NuZno je stoga, graditi drustvo
bez predrasuda, a to ¢e se prije svega trebati odvijati na temeljima
ekumenizma i dijaloga te u neprekidnim nastojanjima oko mirne
koegzistencije. Potrebno je graditi drustvo, a u tome je sjajan primjer
ostavio upravo papa Ivan XXIII., drustvo koje ¢e o problemima moci
razgovarati, a i u onim potencijalnim konfliktnim situacijama treba
biti spreman na otvorenost u pregovorima. Papi Ivanu XXIII. moZemo
biti zahvalni na njegovoj viziji koju je imao za budu¢nost, na pravima i
obvezama koje nam je manirom istinskog pastira ponovio, na vlastitoj
viziji koju nam je ostavio u nasljede. Na nama ostaje ispunjavati obveze
da bismo na taj nacin bili u stanju realizirati i prava koja proizlaze iz
naseg ljudskog dostojanstva.

55 TRIPP, Die bleibenden Werte der Enzyklika Pacem in terris®, 113.
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ENCYKLIKA PACEM IN TERRIS -
HERAUSFORDERUNG AN DIE ZEIT

Zusammenfassung

Die , Friedensenzyklika“ Pacem in terris, wie sie gerne genannt wird, hat ihre
Aktualitdt und Wichtigkeit nach so vielen Jahren nicht verloren. Wenn man diese En-
zyklika immer wieder liest, mit ihren Anspriichen, die sie an den Einzelnen sowie die
Gesellschaft stellt, kann man sich des Eindrucks nicht erwehren, dass sie unmittelbar
nach dem Krieg geschrieben wurde. Alle Rechte, von denen die Enzyklika in ihrem er-
sten Teil spricht,*® ndmlich das Recht auf Leben und alles Lebensnotwendige, morali-
sche und kulturelle Rechte, das Recht auf die Gottesverehrung, das Recht auf freie Wahl
der sozialen Position, das Recht auf die Gemeinschaftsausbau, das Recht auf Auswan-
derung und Einwanderung, werden in einem Krieg verletzt.

Wenn die Grundlinien der Enzyklika hinzugefiigt werden, auf die sich der
Papst beruft, nadmlich die Ordnung unter den Menschen (erster Teil), die Beziehungen
zwischen den Menschen und der Staatsgewalt innerhalb der politischen Gemeinschaf-
ten (zweiter Teil), die Beziehungen zwischen den politischen Gemeinschaften (dritter
Teil), die Beziehungen zwischen den einzelnen politischen Gemeinschaften und der Ge-
sellschaft (vierter Teil) sowie die pastoralen Weisungen, dann kann zu Recht gesagt
werden, dass die Aktualitdt dieser Enzyklika nicht im geringsten verblasst ist und sie
an Bedeutung auch nach so vielen Jahren nicht verlioren hat. Laut dem Papst miissen
in der Tat in der ,Familie der Menschheit” ,Sicherheit und Gerechtigkeit fiir alle herr-
schen, in jedem Teil des Landes.”” Papst Johannes XXIII. war davon liberzeugt, dass
nur der universelle Wert der Menschenrechte einen dauerhaften Frieden ermdglichen
kann. Natiirlich war diese Sehnsucht nach einem Weltfrieden unter Berticksichtigung
der Menschenrechte nicht anders als heute, es handelt sich um etwas, was stdndig in
der Gefahr des Scheiterns ist. Es handelt sich um eine Vision auf der Basis des christli-
chen Bildes des Menschen, das auf einer ,von Gott gesetzten Ordnung“ beruht, wie der
erste Satz der Enzyklika sagt.*®

Stichworter: Enzyklika, Gerechtigkeit, Recht, Frieden.

Ubersetzung: Mirko Simi¢ und Regina Lochner

56 Usp. Texte zur katholischen Soziallehre, 273-278.

57 ,Jedem Menschen muss das Recht zugestanden werden, innerhalb der Grenzen
seines Staates seinen Wohnsitz zu behalten oder zu dndern; ja, es muss ihm
auch erlaubt sein, sofern gerechte Griinde dazu raten, in andere Staaten auszu-
wandern und dort seinen Wohnsitz aufzuschlagen. Auch dadurch, dass jemand
Biirger eines bestimmten Staates ist, hort er in keiner Weise auf, Mitglied der
Menschheitsfamilie und Biirger jener universalen Gesellschaft und jener Ge-
meinschaft aller Menschen zu sein.” Texte zur katholischen Soziallehre, 277 (PT,
25).

58 Texte zur katholischen Soziallehre, 271.
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DRAMATSKA TEOLOGIJA:
OD KARLA BARTHA DO RAYMUNDA SCHWAGERA

Sazetak

Cilj ovoga rada je predstavljanje specificnog teoloskog pravca koji se naziva
Ldramatska teologija“. Pri tome se kao prvo nastoji u kratkim crtama obrazloZiti kon-
tekst nastanka te teologije, koji je tijesno vezan uz teolosko djelovanje Karla Bartha i
Gustava Auléna te napose uz njihovu kritiku liberalno-prosvjetiteljske teologije Adolfa
von Harnacka. Centralni dio ovog rada vezan je uz predstavljanje takozvane insbrus-
ke dramatske teologije te nauk njezina utemeljitelia Raymunda Schwagera. Pri tome
osobito nastojim obratiti pozornost na Schwagerovu sintezu ignacijske duhovnosti, te-
oloske ostavstine Hansa Ursa von Balthasara te osebujnog djela francuskog mislioca
Renéa Girarda. Vrijednost dramatske teologije ocituje se kroz novo sagledavanje vaz-
nih antropoloskih, kristoloskih i soterioloskih pitanja. Takoder, Cini se da ona uspijeva
na nov nacin sagledati cjelinu biblijske misli i poruke.

Kljucne rije¢i: dramatska teologija, Karl Barth, Hans Urs von Balthasar,
Raymund Schwager, René Girard, kristologija, soteriologija, mimeticka teorija.

Dvadeseto je stoljece sa sobom donijelo bujno i raznovrsno te-
olosko stvaralastvo u okvirima krS¢anskoga svijeta. Mogli bismo pri-
mijetiti da je to stvaralastvo pokatkada bilo ¢ak i suviSe raznovrsno
te samim tim - u svojem totalitetu - poprilicno teSko obuhvatljivo i
shvatljivo, ¢ak i za vrsne teoloske znalce. Na primjer, ako uzmemo u
ruke neki dobar pregled moderne krs¢anske teologije, kao Sto je re-
cimo onaj Rosina Gibellinija, shvatit ¢emo o kakvoj se raznovrsnosti
u navedenom smislu radi.! U svojem djelu on se bavi s petnaestak
razlicitih teologija koje u konacnici pokuSava svrstati u Cetiri glavna

1 Rosino GIBELLINI, Teologija dvadesetog stoljeca, KS, Zagreb, 1999.
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teoloska pravca.? Ovdje nemam namjeru iscrpno prikazivati spome-
nute teologije, ve¢ naprotiv tomu, ovdje bih Zelio pokusati prikazati
jedan specifican teoloski pravac koji se naziva ,dramatska teologi-
ja“ (njem. Dramatische Theologie). Ve¢ ovdje nailazimo na problem
s prijevodom. Naime, njemacki pridjev dramatisch kod nas se moze
prevesti s dva razlicita pridjeva, kao nesto Sto je dramaticno, ali i kao
nesto Sto je dramatsko. No, misljenja sam da su obadvije mogu¢nosti
zapravo adekvatne te Ce se obadvije i pojavljivati dalje u ovom tek-
stu. S tim, rekao bih, izraz dramaticna teologija ipak bi bolje pristajao
njezinim ranim oblicima, dok bi razvijenu fazu te teologije bilo bolje
i preciznije nazivati dramatskom teologijom. Kako i zaSto - nadam se
da Ce to postati bjelodano i jasno kroz sam progres i nastavak ovog
teksta. Takoder, s obzirom na to da samo nazivlje te teologije Citate-
lju moZe zvucati i suviSe nepoznato te posve egzoticno, trebalo bi od-
mah napomenuti da se dobar dio pologa spomenute teologije moze
pronaci i unutar dijalekticke teologije Karla Bartha te u sklopu troj-
stvene teologije, kao i teologije objave Hansa Ursa von Balthasara.

1. Zaceci: kritika liberalno-prosvjetiteljske teologije
Adolfa von Harnacka

Korijeni dramatske teologije sezu otprilike stotinjak godina
unatrag. Ona se u svojim zacCecima javlja kao kriticka reakcija na libe-
ralno-prosvjetiteljsku teologiju Adolfa von Harnacka. Potonji pokusa-
va u svojem djelu ,Das Wesen des Christentums* prikazati i posredo-
vati Isusov navjestaj na jedan nacin koji bi bio prikladniji aktualnom
mentalitetu i vremenu.? To ¢ini tako pokusSavajuci pri tome razdvojiti
jezgru Isusova navjeStaja od njezine vremenski uvjetovane ljuske. Sva-
kako, ovdje se postavlja pitanje Sto bi to za von Harnacka bila jezgra,
a Sto ljuska Isusova navjestaja. On primjecuje da je Isusov navjestaj
kraljevstva BoZjega - onakav kakva ga prikazuje Novi zavjet - optere-
¢en vrlo snaznim napetostima, koje on prepoznaje kao dramaticne. U
tom kontekstu dramaticna bi bila borba izmedu kraljevstva BoZjega
i zemaljskog kraljevstva. Dramatican bi takoder bio navjestaj konac-
ne Bozje pobjede nad zemaljskim kraljevstvom, kao i slika Isusa, suca,
koji na kraju vremena sjedi s desne Ocu te sudi Zive i mrtve. Sve to von
Harnack vidi kao dramati¢no zaodijevanje jednog - inace - u svojoj biti
ne dramaticnog Isusova navjestaja. To svakako ne znaci da von Har-
nack pokusava u potpunosti marginalizirati ideju Bozjeg kraljevstva.
Tomu naprotiv, ta ideja u njegovu ucenju ostaje Zivo prisutna. Za njega

je BoZje kraljevstvo nesto Sto postoji u pojedinacnom, tj. nesto Sto egzi-

2 Vidi, GIBELLINI, Teologija dvadesetog stoljeca, 519-520.

3 Adolf von HARNACK, Das Wesen des Christentums, Glitersloher Verlagshaus,
Giitersloh, 1977; prvi put publicirano 1899.
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stira i raste unutar pojedinog ljudskog srca. Stoga, on u tom smislu ne
vidi nikakva mjesta za nekakvu izvanjsku dramati¢nost vjere.*

Von Harnackovo ¢e ucenje pobuditi snaznu reakciju Karla Bar-
tha, kao i Svedskog luteranskog teologa Gustava Auléna. Barth u Har-
nackovim pokusajima vidi ostvarenje tzv. gledateljske teologije (Zusc-
hauertheologie), u kojoj ¢ovjek pokuSava zauzeti nekakav neutralan
stav naspram BoZje objave.’ Ovdje je Barth upravo suprotnog mislje-
nja. Za njega covjek nije izolirani gledatelj kojem bi bilo zabranjeno
izravnije sudjelovanje u povijesti spasenja. Tomu naprotiv, ljudi su po-
krenuti od Boga i oni sada stoje posred jedne perspektive koja se poCe-
sto pokazuje tragicnom, no, unutar koje se takoder zrcali pouzdanost
Bozjih djela i zahvata.® Za Bartha dramati¢no ne znaci skandalozno, a
niti nesto Sto bi po sebi bilo iskljuc¢ivo vremenski uvjetovano. Dapace,
dramaticno bi bilo nesSto Sto je prvenstveno vezano uz fenomen slobo-
de, i BoZje i ljudske. U skladu s tim dramati¢na teologija pronalazi svoj
interes u proucavanju situacija u kojima vise pojedinacnih sloboda do-
lazi u medusobnu interakciju i konflikt.”

4 ,Das Reich Gottes kommt, indem es zu den einzelnen kommt. Einzug in ihre
Seele halt, und sie es ergreifen. Das Reich Gottes ist Gottes Herrschaft, gewiss -
aber ist die Herrschaft des heiligen Gottes in den einzelnen Herzen, es ist Gott
selbst mit seiner Kraft. Alles Dramatische im dufderen, weltgeschichtlichen Sinn
ist hier verschwunden...“ [Willibald SANDLER, Was ist dramatische Theologie?,
Katholisch-Theologische Fakultat, Innsbruck, 2002., 3] poziva se na Harnack,
Das Wesen des Christentums, 43.

5 Usp. SANDLER, Was ist dramatische Theologie, 3; Karl BARTH, ,Fiinfzehn Ant-
worten an Herrn Professor von Harnack®, Theologische Fragen und Antworten,
Zollikon, 1957, 12.

6  Usp. SANDLER, Was ist dramatische Theologie, 3; K. BARTH, “Der Christ in der
Gesellschaft”, Anfrage der dialektischen Theologie Teil 1, (ur.) ]. Moltmann, Miin-
chen, Keiser-Verlag, 1962., 9.19. Zanimljivo je to da je mladi Barth bio teoloski
vrlo blizak svojem ucitelju Harnacku: ,Za razliku od prvog izdanja [Poslanice Ri-
mljanima] (1919.) u kojem Barth smatra da je Kraljevstvo Bozje unutarsvjetska
snaga koja pokrece svijet (slicno Harnacku): ,Bozansko (das Goettliche) organski
(organisch) raste u Covjeku, u sadasnjosti svijeta spava BoZje dolaZenje’, dotle
u drugom izdanju poslanice Rimljanima (1922.) smatra da je Kraljevstvo BoZje
nesto sasvim drugo. Bog je Deus absconditus, posve nepoznati, posve Drugi (Das
ganz Andere), pojam kojega preuzima od Rudolfa Otta, ali ga nije primjenjivao
kao Otto u fenomenoloSkom, apriorno-naravnom, nego u teoloSkom smislu®
Ivan SARCEVIC, ,Karl Barth (1886.-1968.): Pozitivizam objave i ‘boZanski’ Bog*,
Karl BARTH, Teoloski eseji, Ex Libris, Rijeka, 2008., 113-124; ovdje 116.

7  PoBarthu cijela je povijest spasenja nesto Sto je duboko obiljezZeno napetostima
i dijalekti¢kim krizama: ,Povijest spasenja nije povijest pored profane povijesti,
niti dio $ire profane povijesti, nego je ona trajna kriza ¢ovjekove povijesti. Co-
vjek i njegova povijest podlozna je BoZjem gnjevu, srdzbi, i onaj koji je pokoran
(gehorsam) i onaj koji je nepokoran (ungehorsam), podloZan je BozZjemu Ne. Ri-
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U svojem djelu ,,Christus Victor” Gustav Aulén bavi se proucava-
njem temeljnih tipova nauka o otkupljenju.? U tom smislu on spominje
jedan objektivni skolasticki nauk o otkupljenju te jedan drugi, noviji
subjektivni nauk koji se osobito ocituje u liberalno-prosvjetiteljskoj
teologiji. Tim navedenim tipovima Aulén suprotstavlja one prikaze
dogadaja Bozjeg spasenja kakvi su ocrtani u Novom zavjetu i otackoj
teologiji. Ti potonji za Auléna su puno Zivotniji. Naime, ovdje BoZja lju-
bav ne izgleda apstraktno. Nasuprot tome, ovdje se ona aktivno bori
protiv zla u svijetu te trpi i krvari poradi ¢ovjeka i njegova spasenja.
Upravo zbog toga se Aulén Zestoko suprotstavlja onim modelima koji
otupljuju dramati¢nost dogadaja spasenja. I sad se ponovno vra¢amo
Harnacku i njegovoj ,Biti kr§¢anstva“. Ono Sto on vidi kao vremenski
uvjetovanu ljusku nedramati¢ne krs¢anske poruke, za Auléna je to
upravo ono bitno i centralno. Dakle, Sto je za Harnacka ljuska, to je za
Auléna jezgra i on to upravo predstavlja kao dramati¢nu teologiju.’

Daljnji razvoj dramatske teologije uvelike je vezan uz lik i djelo
Hansa Ursa von Balthasara. Inspiriran od strane Bartha, on ¢e tu teolo-
giju dalje iscrpno reflektirati i sistematizirati. I za njega ¢e, poput Bar-
tha, veliku vazZnost imati pojmovi slobode i djelovanja.*® Von Balthasar
tako ne promatra objavu kao nekakav boZanski monolog, izrecitiran s
uzviSene pozornice, okruZene dostojanstvenim mirom nekog solidnog
kazalista. Upravo suprotno tomu, objava pretpostavlja dijalog i inte-
rakciju izmedu Boga i ljudi, i to sve unutar realnog prostora-vremena.
Izmedu lirike duhovnosti, koja Bogu kaze ,Ti“ i teolosSke epike, koja

jec je o dijalektickom Ne, u kojem je zapravo sadrzano Bozje Da (Zorn Gottes
= die brennende Liebe), a to je DA izgovoreno u Isusu Kristu“, SARCEVIC, ,Karl
Barth” 117.

8  Gustav AULEN, Christus Victor. An historical study of the three main types of the
idea of the Atonement. Authorized translation by A. G. Herbert, S.P.C.K. Large
Paperbacks, London, 1975. (Original na $vedskom 1931.). Usp. Gustav AULEN,
»Die drei Haupttypen des christlichen Versohnungsgedankens®, Zeitschrift fiir
Systematische Theologie 8 (1930.), 501-538.

9  Usp. SANDLER, Was ist dramatische Theologie, 4.

10  Von Balthasar promatra BoZju objavu kao djelovanje i ona se moZe shvatiti samo
kroz djelovanje: ,'BoZja objava’ - piSe von Balthasar u uvodu u drugi dio svoje
trilogije, koji nosi naslov TeoDramatica - ,nije neki predmet za razmatranje, ve¢
Bozje djelovanje u svijetu i na svijet, i moZe se razumjeti samo djelujuéi’ [H. U. v.
Balthasar, TeoDrammatica 1 (1973.) 19.]. Ve¢ se je teoloska estetika oblikovala
u dva dijela: u nauk o gledanju predmeta objave i u nauk o ekstazi, budu¢i da
objava nije prvotno nauk, ve¢ ,¢in’ koji zaokuplja. Ovdje se prelazi s estetike na
dramatiku, s objave u njezinoj biti na objavu za nas, s lijepog koje treba gledati
na dobro koje treba ostvariti, s gledanja na djelovanje, s Teoloske estetike na
TeoDramatiku: ,s estetike lika-svjetla na dramatiku dijaloske slobode’[H. U. v.
Balthasar, TeoDrammatica 11 (1976.) 27.]". GIBELLINI, Teologija dvadesetog sto-
lieca, 247.
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referira o Bogu govoreci iz treceg lica, von Balthasar primjecuje i trecu
mogucnost, a to je mogucnost dramatske teologije koja se fokusira na
interakciju izmedu Boga koji slobodno djeluje i covjekova odgovora,
koji se opet moZe kretati izmedu svjedockog pristanka te greSnog od-
bacivanja.'

1.1. ,Prakenosa“ kao unutartrinitarna pretpostavka drame

Pojam dramati¢nog kod Balthasara ne nagovijeSta samo real-
nost bozansko-ljudskog odnosa. Po njemu to dramati¢no postoji ¢ak
i unutar imanentnog BozZjeg Zivota. U tom smislu Balthasar govori o
jednoj pradrami (Ur-Drama) ili takoder o jednoj prakenozi (Ur-Keno-
se). Te stvarnosti pretpostavljaju stanovitu pocetnu odijeljenost Oca
i Sina. Balthasar je doSao do te pretpostavke razmisljajuci o Kristovu
otkupiteljskom zastupnistvu (Stellvertretung) na drvu kriza. Naime,
njemu nije bilo odmah ispocetka jasno kako uopce jedan pravednik
moZe stajati na mjestu gresnika. Ovdje svakako nije rije¢ samo o nekoj
moralno-pravnoj nedoumici ve¢ prvenstveno o ontoloskoj: Kako onaj
koji je bez grijeha moZe preuzeti na sebe stanje i kaznu greSnika? Ili
drugim rije¢ima: Kako onaj koji je jedno s Ocem, moZe doZivjeti tamu
potpune otajstvene napustenosti od strane Oca? Navedena pitanja bi
se moZda mogla dodatno razjasniti s jos jednim pitanjem: MoZe li net-
ko preuzeti na sebe stanje i sudbinu gresnika, a da pri tom ne posjedu-
je nikakvu ontoloSku sli¢nost s greSnikom? Po von Balthasaru to nije
moguce te on stoga i poCinje govoriti o jednoj poCetnoj opoziciji unu-
tar Trojstva. Opozicija ne znaci da je Sin greSnik, nego samo to da je
izmedu Oca i Sina morala postojati stanovita odijeljenost i samim tim
udaljenost. Pri tome je takoder vazno da von Balthasar u toj opoziciji
ne vidi tek nekakvo proljudsko zahladenje odnosa. Tomu naprotiv, ta
pocetna opozicija rezultat je Oceve ljubavi. U ljubavi Oca postoji jed-
no apsolutno odreknuce, za sebe samog Bog biti; jedno boZansko bez
Boga biti (géttliche Gottlosigkeit).’? Navedena je prakenoza po Baltha-
saru bila preduvjet svih buduc¢ih ekonomskih kenoza, kao $to su npr.
stvaranje i savez. No, s druge strane ta pocetna odijeljenost omogucila
je i grijeh. NaglaSavam: omogucila, a ne proizvela. Stvaranja ne bi bilo
bez te odijeljenosti, kao Sto ne bi bilo ni ljubavi, jer ljubav je moguc¢a
samo tamo gdje postoji odijeljenost i razlikovanje kroz jedno JA i TI.

11 Usp. SANDLER, Was ist dramatische Theologie, 5; Hans Urs von BALTHASAR,
TeoDrammatica 11, (1976.), 50.

12 Usp. Daniela ENGELHARD, Im Angesicht des Erldser-Richters: Hans Urs von Bal-
thasars Neuinterpretation des Gerichtsgedankens, Matthias-Griinewald-Verl.,
Hochschulschrift, Mainz, 1999., 196; Hans Urs von BALTHASAR, Theodramatik,
I1l: Die Handlung, Johannes Verlag, Einsiedeln, 1980., 297-309.
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Ljubav uvijek zahtijeva drugog i drukcijeg, dok je samoljublje sablasno
i istinski gresno. No, kako rekosmo, navedena odijeljenost omogucila
je i greSno odbacivanje i nijekanje Boga, ali u konacnici je omogucila i
to da pravednik stane na mjesto gresSnika.

Svakako, navedene von Balthasarove ideje nisu bile poStedene
kritike. Jedan od njegovih najoStrijih kriticara je bio i ostao Thomas R.
Krenski. On je smatrao da je moguce govoriti o razlikovanju Oca i Sina,
ali ne i o nekakvoj potpunoj odijeljenosti izmedu Njih. Po Krenskom to
bi jednostavno bilo nemoguce poradi posrednicke uloge Duha Sveto-
ga.!® Von Balthasar je ipak ustrajavao u svojem misljenju i smatrao ga
je biblijski utemeljenim (Usp. Fil 2,6).

2. Raymund Schwager
i insbruska skola dramatske teologije

Raymund Schwager bio je profesor dogmatske i ekumenske
teologije na teoloSkom fakultetu u Innsbrucku (+2004.). U svojem se
teoloSkom stvaralastvu oslanjao na tri glavna izvora. To su: ignacijska
duhovnost, teoloSko naslijede Hansa Ursa von Balthasara te mimetic-
ka teorija Renéa Girarda. Crpeci snagu s tih izvora, Schwager ¢e stvo-
riti originalnu, ali i samim tim pomalo kontroverznu teologiju koja se
danas pocesto naziva insbruskom dramatskom teologijom. Istodobno,
s jedne strane konzervativan, klerikalan i eklezijalan, a s druge stra-
ne intelektualno hrabar i progresivan, ostavit ¢e iza sebe impresivno
teolosko naslijede, kao i ne mal’ broj odanih teoloskih sljedbenika, no
takoder i protivnika.

Kao teologa nije ga bas lako definirati i svrstati u odredeni te-
oloski kliSej jer se vjeSto kretao nekakvim srednjim putem izmedu
argumentativne i narativne teologije. Pri tome stvara originalnu kri-
stologiju i soteriologiju na tragu i temelju biblijske teologije, a ispred
svega toga mogao se staviti prefiks ,,dramatsko“.!*

Da kod Schwagera dramati¢no postaje prvenstveno dramatsko,
svjedocito ve¢ njegova doktorska disertacija koja se bavila dramatskim
shvacanjem Crkve kod Ignacija Lojolskog.!’> Naime, u Zivotnom
putu i djelovanju Ignacija Lojolskog te u njegovu odnosu naspram
Crkve primjecuje Schwager obrise jedne istinske drame: razvoj (u

13 Usp. Thomas Rudolf KRENSKI, Passio Caritatis. Trinitarische Passiologie im
Werk Hans Urs von Balthasars, Johannes, Einsiedeln, 1990., 205-208. 222s;
ENGELHARD, Im Angesicht des Erléser-Richters, 197.

14 Usp. SANDLER, Was ist dramatische Theologie, 5.

15 Raymund SCHWAGER, Das drammatische Kirchenverstdndnis bei Ignatius von
Loyola: Historisch-pastoraltheologische Studie tiber die Stellung der Kirche in den
Exerzitien und im Leben des Ignatius, Ziirich, 1970.
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smislu razmotavanja radnje), spor (diskusija), napetost, kriza, poraz
te zavrSno pomirenje. Premda ta drama sadrzava neke tragicne
elemente, ona ipak nije tragedija jer Zivi od istinske nade u pomirenje.
No, ovdje se ujedno pokazuje i kompleksnost Schwagerova misljenja
jer, po njegovu misljenju, spomenuto zavr$no pomirenje, koje dolazi
po sveobuhvatnom djelovanju Duha, nastupa tek ondje gdje postoji
hrabrost ¢ovjekova upustanja u dramu, odnosno upravo tamo gdje ne
postoji ishitreno traZenje pomirenja u smislu bezbolnog izbjegavanja
naznacene dramatske tragi¢nosti.'®

2.1. Pretpostavke

Schwager ¢e kasnije uvidjeti obrise istinske drame i u samoj
Isusovoj sudbini. To ¢e ga ponukati da teoloski prikaZe i obrazloZi Isu-
sov zivot i poslanje kao jednu dramu u pet ¢inova. Sve Ce to biti te-
meljni motiv pri stvaranju njegova vjerojatno najveceg djela ,Jesus im
Heilsdrama“'” No, prije nego li se pozabavimo tom dramom, bilo bi
vjerojatno korisno pozabaviti se malo Schwagerovim teoloskim pret-
postavkama u kontekstu stvaranja navedenog djela.

Sam Schwager nije bio tako gorljiv protivnik i kriticar povije-
sno-kritickog bavljenja Biblijom kao Sto su to bili npr. von Balthasar i
Barth. Njima nasuprot, Schwager priznaje da je povijesno-kriticka me-
toda donijela puno toga dobroga. Ona je po sebi zasigurno pridonijela
boljem razumijevanju mnogih biblijskih izri¢aja i tekstova. No, s druge
strane, s tom je metodom, po Schwagerovu misljenju, u kr§¢ansku teo-
logiju usla i stanovita konfuzija, jer je ona s vremenom pocela sve du-
blje ponirati u parcijalne probleme i pitanja, dok je pitanje cjelovitosti
biblijske poruke sve vise padalo u drugi plan. A spomenuta cjelovitost,

16 ,Damit driickt er aus, ,dass die Einheit mit der Kirche sich in der Begegnung
von Menschen vollzieht, zwischen denen alle Momente wie in einem Drama -
Entwicklung, Auseinandersetzung, Spannung, Krise, Niederlage und letztlich
Versohnung - spielen konnen, ja sogar spielen ,miissen’ Diese Dramatik ist
allerdings keine Tragik, sondern sie ist belebt von der sicheren Hoffnung auf
eine letzte Versohnung. Wo jedoch der Mut zu dieser Dramatik fehlt und die
Versohnung vorschnell gesucht wird, dort diirfte nicht mehr der allumfassende
Geist am Wirken sein, sondern eher eine gétzenhafte Verabsolutierung sicht-
barer Strukturen sich abzeichnen®, Mario BERNADIC, »+Wandlung im Gericht:
Transformation des Gerichtsgedankens in der deutschsprachigen nachkonzili-
aren katholischen Eschatologie®, Dissertation, Innsbruck 2009., 117 poziva se
na Schwagera, Das drammatische Kirchenverstdndnis, 187.

17 Raymund SCHWAGER, Jesus im Heilsdrama (Entwurf einer biblischen Erlosungs-
lehre), Tyrolia Verlag, Innsbruck - Wien, 1990.
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tj. dominantna tema biblijske poruke bilo je upravo ono $to je ponajvi-
Se zanimalo Schwagera.'®

Drugotni stvaralacki zamah Schwager ¢e dozZivjeti proucava-
njem djela Renéa Girarda. Citajuci njegovo ,Nasilje i sveto“!?, Schwager
¢e biti istodobno fasciniran, ali i teoloski zabrinut. Spomenuto djelo
Ce ga potaknuti da provjerava Girardove teze temeljitim i studioznim
¢itanjem Svetog pisma. Naime, iz iS¢itavanja Girarda dalo se lako na-
slutiti da on pronalazi u nasilju dominantnu temu Svetog pisma, ali i
cjelokupne religije. Stoga se Schwager dao na Citanje, a usput je pod-
vlacio i brojio sva ona biblijska mjesta koja su govorila o nasilju. Kad je
zavrsio sa Starim zavjetom, rezultat je bio u najmanju ruku frapantan.
Schwager je u njemu zaokruzio preko sedam stotina mjesta koja govo-
re o ¢ovjekovu nasilju te ¢ak oko tisu¢u mjesta koja govore o BoZjem
nasilju nad svijetom i covjekom. Dakle, kontroverzni Francuz je ocito
bio ozbiljan dok je govorio Sto je govorio.*®

2.1.1. Mimeticka teorija

Stoga ¢emo ovdje nuzno posvetiti nesSto paznje samom Girardu
injegovu djelu. Zanimljivo je da René Girard po svojoj prvotnoj vokaciji
nema apsolutno nikakve veze s proucavanjem teologije i religije uopce.
DugogodisSnji profesor francuskog jezika i knjiZzevnosti na prestiZznim
americkim sveuciliStima upustio se u podrucdje religije i ljudske kultu-
re prvenstveno kroz neka svoja privatna istrazivanja. Ovdje bi trebalo
osobito ista¢i njegovo proucavanje rivalstva unutar antickih mitova te
proucavanje poZude u djelima ruskog pisca F. M. Dostojevskog. Upravo
ta Girardova biografska pozadina potiCe neke teoloske Cistunce da a
priori odbacuju svako njegovo upletanje u podrucje religioznog. No,
ovdje svatko moze izabrati po vlastitom teoloSkom nahodenju. Ovdje
¢u pokusati u kratkim crtama prikazati njegove glavne teze: Girard u
nasilju vidi nusprodukt ljudskih mimetickih (imitirajucih, oponasaju-
¢ih) stremljenja. Za razliku od Freuda koji u seksualnosti vidi izricCiti

18 Usp. Raymund SCHWAGER, Brauchen wir einen Siindenbock? Gewalt und
Erlésung in den biblischen Schriften. Kosel Verlag, Miinchen, 1978., 9-11. Vrlo
slicna razmisljanja glede nepotpunosti povijesno-kriticke egzegeze donosi i
dokument XII. redovitog zasjedanja biskupske sinode (Instrumentum laboris).
Pozivaju¢i se na DV 12, biskupi snazno isti¢u vaznost potrage za cjelokupnim
smislom Svetoga pisma. Usp. http: //www.vatican.va/roman_curia/synod/
documents/rc_synod_doc_20080511_instrl... 14.10.2008,, str. 22.-59.

19 René GIRARD, La violence et le sacré, Paris, 1972. Koristim se njemackim izda-
njem René GIRARD, Das Heilige und die Gewalt, Benziger Verlag, Ziirich, 1987.

20 Usp. SCHWAGER, Brauchen wir einen Siindenbock, 58-59.
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objekt ljudskog pozudnog stremljenja, Girard se ovdje viSe pronalazi
na tragu Dostojevskog. Naime, ljudska poZuda nema svojeg po priro-
di ¢vrsto i jasno utvrdenog objekta, nego Covjek jednostavno Zudi za
onim za ¢im Zude i drugi ljudi ili drukcije reCeno: ¢ovjek pronalazi svoj
predmet Zudnje u predmetu Zudnje svojega ljudskog uzora.?* Ta multi-
plicirana poZuda oko istog Zeljenog predmeta stvara od ljudi suparnike
te ih uvodi u napeti proces rivalstva, koji opet ¢esto svrsava u nasilju.
Vec se ovdje tumacenje mita o Edipu okrece doslovno naglavacke. Po
Freudu je Edip ubio oca jer je Zelio spavati s majkom. Suprotno tomu,
po Girardu Edip je spavao s majkom zato jer je Zelio biti poput svo-
jeg oca, a kako mu je isti smetao u toj nakani, jednostavno ga je ubio.
Svidjela mu se njegova moc¢na pozicija te je odlucio stati na njegovo
mjesto. Ovo ,stati na mjesto drugoga“ Girard oslovljava kao mimeticki
pretjerani zahtjev (mimetische Uberforderung). Zato se odnos medu ri-
valima moZe okarakterizirati kao izrazito kompleksan. Medu njima ne
prevladavaju samo negativne emocije, kako to moZe izgledati izvanj-
skom promatracu. Kod njih se moZze takoder pronadi i tiha i prikrivena
medusobna fascinacija, ali i identifikacija u smislu sli¢nosti. Girard bi
ovdje jednostavno poentirao: ,Jednoj bijesnoj macki nista ne slici vise
od druge bijesne macke!“ Kako je ve¢ spomenuto, mimeticka rivalstva
stvaraju napetosti koje tendiraju prema nasilju. No, rival Cesto ne sti-
gne iskaliti svoj bijes izravno na svojeg protivnika, nego iskaljuje svoju
agresivnost na nekoj slucajnoj i usputnoj Zrtvi. Pokusajmo sada sa-
gledati naznaceni problem rivalstva u $irem kontekstu zajednice. Sto
se dogada kad mimeticke napetosti po¢nu nagrizati cijelu zajednicu?
Puno pojedinacnih Zrtvovanja bi je zasigurno ugrozilo jer bi je odvelo
u potpuno krvoprolic¢e i kaos. Stoga ovdje u jednom trenutku dolazi
do spontane i nesvjesne promjene od ,svih protiv svih“ do ,svih protiv
jednog", a u toj se tocki pocCinje zrcaliti nazo¢nost i funkcija religioznog.
PrenoSenjem difuzne agresivnosti i nasilnih fantazija cijele zajednice
na jednog slucajnog Zrtvenog jarca, zajednica opet pronalazi olakSanje
i povra¢a medusobno zajedniStvo i povjerenje.?? Sam ¢in Zrtvovanja -
sukladno naznacenoj logici Zrtvovanja - iznenadno mijenja i karakter
Zrtve. Prije samog Zrtvovanja Zrtva je prokleta, jer spomenuta difuzna
agresivnost unutar covjeka i cijele zajednice nesvjesno traZzi krivca na
kojeg bi se mogla prenijeti, no poslije izvrSenog transfera nasilja, olak-
Sana i primirena zajednica pocinje divinizirati Zrtvu, upravo zato jer
im je donijela olakSanje i blagostanje. ,Homo homini lupus” se iznena-
da promece u ,Homo homini deus“.* Po Girardu ,narodi ne pronalaze
21 Usp. GIRARD, Das Heilige und die Gewalt, 215; SCHWAGER, Brauchen wir einen
Siindenbock, 81.
22 Girard preuzima pojam Zrtvenog jarca iz Lev 16,20-22.
23 Usp. Wolfgang PALAVER, René Girards mimetische Theorie. Im Kontext kulturthe-
oretischer und gesellschaftspolitischer Fragen, Miinster, 2004., 203.
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svoje bogove, nego diviniziraju svoje Zrtve“* Od pojma mimetickog
rivalstva tako se stiZe do pojma Zrtvenog mehanizma (Opfermechani-
smus), aisti je u konacnici samo djelomicno efikasan i pouzdan. Naime,
po Girardu, s vremenom se mimeticke napetosti unutar drustva lako
otmu kontroli te one viSe ne mogu biti obuzdane Zrtvovanjem jednog
slu¢ajnog Zrtvenog jarca. Ovdje se zato pocCinje govoriti o Zrtvenoj krizi
koja tendira k op¢em nasilju i krvoprolic¢u.

Girarda bi se po sebi moglo opisati mozda ponajbolje kao znan-
stvenog antipoda Jana Assmanna.?® Dok Assmann tvrdi da je religija
stvorila nasilje, dotle Girard misli sasvim suprotno: nasilje je stvorilo
religiju, i to kao vlastiti kontrolni mehanizam koji upravo ¢uva drustvo
od pretjeranog i besmislenog nasilja. Dok Assmann vidi judeo-kr§¢an-
sku tradiciju kao najizrazitijeg pokretaca nasilja i nedemokratskog
despotizma u svijetu, dotle Girard u njoj vidi potpuno jedinstvenu i
uzviSenu formu religije, koja jedina pred ¢ovjekovim o¢ima razotkriva
i ogoljava prikrivenu i sablasnu mo¢ Zrtvenog mehanizma te tako po-
stupno cjelokupno nasilje privodi svome kraju. Assmann se zato po-
uzdano moZe osloviti rigidnim kriticarom krséanstva, s druge strane,
Girard vazi kao kriticki apologet istoga.

Premda se Schwager nije u potpunosti sloZio sa svim Girardo-
vim tezama, on ga vidi kao svojevrsnog proroka koji nastupa na tra-
dicijskoj liniji Nietzsche - Freud. Naime, Nietzsche je prvi osudio onu
zapadnu filozofsku tradiciju koja zapocinje sa Sokratom zbog njezina
povrsnog pokusSaja da c¢ovjeka shvati na posve racionalan nacin. Sli-
jedeci Girarda, Schwager ¢e zaroniti u nesvjesni svijet afektivnog te
¢e tamo pokusati pronaci neke od svojih odgovora. Vrlo brzo shvaca
da se ljudski problemi ne mogu sagledati i rijeSiti nekim beskrajnim
intelektualiziranjem stvari, upravo zato jer najveci ljudski problemi
nemaju racionalne, ve¢ iracionalne uzroke. Ljubomora, zavist, mrznja
te agresivnost i nasilje Sto iz njih proizlaze po sebi spadaju u svijet
afektivnog, a ne racionalnog.?® Ovdje otprilike zapocCinje i Schwage-
rovo teoloSko udaljavanje od svojeg prvog uzora H. U. v. Balthasara.
Naime, dok von Balthasarova drama ostaje na odredeni nacin visjeti u
zraku, dotle Schwager spusta svoju na zemlju. Preciznije reCeno: Bal-
thasarova drama - kako je ve¢ naznaceno - zapocinje jednom pradra-

24 ,Die Volker erfinden nicht ihre Gotter, sondern sie divinisieren ihre Opfer”. René
GIRARD, Ich sah den Satan vom Himmel fallen wie einen Blitz. Eine kritische Apo-
logie des Christentums, Carl Hanser Verlag, Miinchen - Wien, 2002., 94.

25 Jan Assmann je njemacki egiptolog i kulturno-religiozni znanstvenik. Poznat je
kao Zestoki kriticar judeo-krS¢anskog monoteizma te ga identificira kao glav-
nog generatora nedemokratskog despotizma i nasilja u svijetu, kojem nasuprot
suprotstavlja pluralizam rimskog Panteona. Usp de.wikipedia.org/wiki/Jan_As-
smann, 25. svibnja, 2010.

26 Usp. SCHWAGER, Brauchen wir einen Siindenbock, 10-11.
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mom - kenozom unutar imanentnog Trojstva i otprilike tu i ostaje. Cak
i kod Isusove smrti na kriZu ljudi kao da igraju posve sporednu ulogu.
Manje-viSe sve Sto se zbiva, zbiva se izmedu Oca i Sina. S druge stra-
ne Schwagerova drama zapocinje suceljavanjem religioznih tradicija
ovdje na zemlji. Dok se Jeruzalemski hramski kult pouzdaje u snagu
krvne Zrtve, dotle joj proroci pridodaju samo laZnu sigurnost te narod
i sve¢enstvo pozivaju na obracenje i pristup jednom novom duhovnom
bogosluzju (usp. Am 5,21-24; Jr 7). Ovaj zaplet ¢e dozivjeti svoj vrhu-
nac, kao i stanoviti rasplet, u Isusovoj sudbini.

2.2. Isus u drami spasenja

Kako smo ve¢ prije nagovijestili, Schwager ¢e pokusati cjeloku-
pno Isusovo javno djelovanje saZeti kao dramu u pet ¢inova:

1) Nadolazecéa BoZja vladavina: Mladi rabi iz Galileje Isus za-
pocinje s navjestajem dolaska kraljevstva BoZjega uz op¢i poziv na
obracéenje (usp. Mk 1,15). Cini se da pokusava ostvariti novo religio-
zno okupljanje naroda. Njegove propovijedi prate i izvanredna Cudesa,
prvenstveno ozdravljenja. S tim se manifestira BoZja snaga koja nad-
vladava zla ovoga svijeta. U kontekstu njegovih propovijedi osobito se
isti¢e abba-iskustvo. [sus naime naziva Boga nesvakidasnjim nazivom
iz svakidasnjeg obiteljskog Zivota. S tim prikazuje Boga kao bliskog oca.
Na to se nadovezuje i iskustvo prastanja grijeha. Isus posebnu paZnju
posvecuje odbacenim i prezrenim ljudima, na glasu javne gresnosti.?’

2) Odbacivanje i sud: Isusovo djelovanje, osobito njegovo zbli-
Zavanje i familiziranje s javnim gresnicima, budi snaznu reakciju te
odbacivanje od strane nekih Zidovskih krugova (usp. Mt 11,19). Isus
pocinje uzvracati svojim protivnicima sudackim govorima. Ovdje je
rije€ o stanovitom ulasku u jednu novu evandeosku situaciju. Pitanje
je svakako zapocinje li ovdje sasvim novi navjestaj, koji po sebi u pot-
punosti proturjeci po¢etnom navjeStaju Radosne vijesti. Po Schwage-
ru ovdje je rije¢ o odvijanju jednog dogadaja. Isus ne navijeSta neku
novu kontradiktornu vijest, ve¢ jednostavno suceljava svoje sluSatelje
s posljedicama njihova negativnog stava.?® U tome se upravo ocituje

27  Usp. SCHWAGER, Jesus im Heilsdrama, 43-48.

28 U tom smislu za Schwagera je osobito bitno misljenje A. Polaga: ,Der Raster,
auf dem sich die Aussageelemente eintragen lassen, ist nicht das Denkmodell
fiir einen Zustand, auch nicht die Beschreibung einer Personlichkeit, sondern
ein Vorgang, der Ablauf eines Geschehens: Ein Botentum und eine von dem
Boten provozierte Entscheidung der Adressaten. Dieses Geschehen als Ganzes
betrachtet enthélt eine Verschiebung. In dem Spruchmaterial kdnnen namlich
in bezug auf die Situation des Sprechenden zwei Aussageebenen unterschieden
werden. Einerseits liegt die Situation der offenen Verkiindigung der Heilsbot-
schaft mit Zusage und Erwartung vor; andererseits muss vorausgesetzt werden,
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dramati¢nost objave. Ona se ne odvija po nekom unaprijed zacrtanom
fiksnom i boZanskom planu. Naprotiv tomu, prihvacanje ili odbijanje
od strane slusatelja izravno utjece i na sam tijek i razvoj objave.?’ U
svojem govoru nad Jeruzalemom (Mt 23,37) Isus daje naslutiti da
se njegov pokusaj novog okupljanja nije ostvario kako je trebao biti
ostvaren, jer nasuprot njemu stoje neke suprotstavljene sile. Njih Isus
dijagnosticira kao laZ i nasilje. To postaje osobito vidljivo u Mt 23,29-
33: pismoznanci i farizeji bili su misljenja da se gradnjom spomeni-
ka umorenim prorocima distanciraju od svojih oceva koji ih pobise.
Ali Isus u toj aktivnosti vidi samo dovrSenje ve¢ izvrSenog nasilja nad
prorocima. Po njemu su pismoznanci i farizeji podjednako ubojice kao
i njihovi ocevi. Ovi to ne prihvacaju, no daljnji razvoj situacije ¢e poka-
zati da to stvarno jesu.*°

3) Donositelj spasenja u sudu ili transformacija suda: Nekoliko
dana prije svoje muke Isus poduzima akciju u Jeruzalemskom hramu
(Mk 11,15-19). On doduSe ne napada svelenstvo, nego hramske tr-
govce i mjenjaCe novca. No, njihova aktivnost bila je posve nuzna za
normalno funkcioniranje hrama. Zato Schwager tu akciju shvaca kao
izravnu akciju protiv hramskog Zrtvenog kulta. S druge strane, spo-
menuta akcija dogada se u predvorju hrama, u koje su inace smjeli
pristupati i pogani. Schwager ovdje uocava paralelu s Jr 7,11 i1z 56,7.
Dom molitve, koji je trebao biti dom molitve za sve narode, pretvoren
je u Spilju razbojnicku. Tih se pretprazni¢nih dana u Jeruzalemu zbilja
dogadalo veliko okupljanje naroda, no to ¢e se okupljanje pokazati kao
okupljanje protiv Boga, a Isus od suca postaje osudeni (Richter wird
gerichtet). Kroz njegovo Zrtvovanje ostvaruje se pomirenje inace tra-
dicionalnih neprijatelja. Tu su svecenici, farizeji, pismoznanci, saduce-

dass die Adressaten in ihrer iiberwiegenden Mehrheit die Botschaft abgelehnt
haben und der Sprechende damit in einer Ablehnungssituation steht. SCHWA-
GER, Jesus im Heilsdrama, 77 poziva se na Athanasiusa POLAGA, Die Christologie
der Logienquelle (WMANT 45), Neukirchen-Vluyn, 1977., 118.

29 U tom smislu M. Buber govori sli¢no o tzv. dogadajucoj povijesti.,,Po njemu povi-
jest se ne odvija po nekom bilo ljudskom, bilo boZanskom planu. Ona se, Stovise,
dogada u dijalogu izmedu Boga i ¢ovjeka. BoZje obecanje otvara ¢ovjeku novu
mogucnost; konkretni nacin njezina ostvarenja ovisi pak o odluci ¢ovjeka, o nje-
govoj vjeri ili nevjeri. Dakle, BoZje kraljevstvo ne dolazi mimo vjere ¢ovjeka,
nego dolazi kad covjek Boga zaista u vjeri prizna Gospodinom* Walter KASPER,
Isus Krist, Crkva u svijetu, Split, 1995., 89.

30 Usp. SCHWAGER, Jesus im Heilsdrama, 82-85. Proklinjanje-ubijanje-divinizira-
nje zrtve predstavlja, po Girardu, unutarnju dinamiku Zrtvenog mehanizma.
Isusovi protivnici nisu svjesni te povezanosti jer je Zrtveni mehanizam po sebi
prikriven. Upravo u toj evandeoskoj epizodi Girard vidi razotkrivaju¢u snagu
istine evandelja [vidi biljesku 20.].



Mario BERNADIC, Dramatska teologija: Od Karla Bartha do Raymunda Schwagera, 143-157

ji i Rimljani i svi oni bijahu prijatelji u onaj dan (usp. Lk 23,6-12).3*

4) Uskrsnuce Sina kao presuda nebeskog Oca: Kakva je presu-
da Oca nakon grozote Velikog petka? Schwager jednostavno primje-
¢uje da Bog ne kaZnjava gresnike, nego nagraduje pravednika. On je
uskrsnuo, dok oni prvi dobivaju jos jednu spasenjsku Sansu, za koju se
Schwager ¢ak usuduje re¢i da je sada udvostrucena.?*

5) Duh Sveti i novo okupljanje: Spasenjska Sansa je udvostruce-
na jer sada Duh Sveti omogucuje novo okupljanje, koje viSe nece biti
okupljanje protiv Boga, ve¢ pred Bogom i za Boga. Isto stoji usko u
vezi s primitkom nove moralne objektivnosti i istinitoljubljivosti koje
okoncavaju staru zaslijepljenost i otvrdnuce na tragu i temelju Zrtve-
nog mehanizma. Schwager prepoznaje tragove te novine ve¢ u pona-
Sanju prve Crkve. Naime, apostoli ne pokuSavaju zataskati neugodne
epizode iz svoje bliZe proslosti. Sveto pismo hrabro svjedoci o brojnim
neugodnostima: apostolskoj Cestoj malovjernosti i slabosti, Petrovu
zatajenju, Judinoj izdaji itd. Apostoli uspijevaju sagledati istinu o sebi
na temelju istine i oprostenja koje su primili od Boga.*?

3. Teoloske posljedice

Schwagerova interpretacija Isusova zemaljskog Zivota i dje-
lovanja baca sasvim novo svjetlo na problematiku Isusovih sudackih
govora. Kako se moglo primijetiti, oni ovdje viSe ne uZivaju apsolutnu
eshatolosku relevantnost kakvu su imali na primjer u neoskolastickoj
teologiji, ali s druge strane oni ne trpe ni marginaliziranje, kakvo ih

31 Usp. SCHWAGER, Jesus im Heilsdrama, 119-121. Za razliku od Bartha koji go-
vori da Isus biva izvrgnut unisStavaju¢em sudu, staju¢i na mjesto gresnika, te
von Balthasara koji je govorio o Isusovu preuzimanju stanja greSnika, Schwager
je miSljenja da Isus ne ¢ini ni jedno ni drugo. U svojoj Zrtvi na kriZu on se ne
poistovjecuje s grijehom, nego s greSnicima ukoliko su i oni sami Zrtve svojeg
vlastitog grijeha, a napose nasilja. Njegove prastajuce rijeci s kriZa nagovjestaju
da su i njegovi protivnici Zrtve stanovite zaslijepljenosti (Verblendung) i otvrd-
nuca (Verstockung). Usp. SCHWAGER, Jesus im Heilsdrama, 204-237.

32 Usp. SCHWAGER, Jesus im Heilsdrama, 155-167. Dramatska teologija primjecuje
unutar povijesti spasenja inicijativu milosti nad grijehom i njemu pripadnom
kaznom. Ovdje se govori o ,,Ubergewicht der Gnade tiber die Stinde“ili o ,Unter-
brechung der Aquivalenz (des Gleichgewichts) von Siinde und Strafe”. Ottmar
FUCHS, Das Jiingste Gericht. Hoffnung auf Gerechtigkeit, Verlag Friedrich Pustet,
Regensburg, 2007., 72. poziva se na P. Riceura, ali ne identificira izvor. O. Fuchs
jos istice da Crkva nije nikada sluzbeno pristala uz neko dualisticko tumace-
nje krséanstva. To ¢e reéi da zlo u konacnici nema istu mo¢ kao dobro jer oni
nisu dva podjednako mo¢na pocela. U temelju kr§¢anskog monoteizma istice se
upravo inicijativa jedinog pravog i dobrog Boga. Usp. FUCHS, Das Jiingste Geri-
cht, 126.

33 Usp. SCHWAGER, Jesus im Heilsdrama, 174-178.

155



156

oORrbhBoOsnensia X1v, 1 (2010.)

je snaslo od strane liberalno-prosvijetiteljske teologije. Naprotiv tomu,
oni se ovdje javljaju kao moment unutar razvijajuce i dogadajuce Boz-
je objave.

Drugi vaZzan doprinos R. Schwagera, kao i ostalih dramatskih
teologa, osobito se ocituje kroz novo poimanje ljudske slobode u svo-
jem odnosu prema Bogu. Ovdje se ljudska sloboda ne nijece, no s dru-
ge strane ona se takoder ne apsolutizira, kako je to Cest slucaj u pos-
tkoncilskoj antropolosko-egzistencijalistickoj katoli¢koj teologiji. U toj
potonjoj ljudska je sloboda pocesto tako velika i nedodirljiva da joj ni
sam Bog ne moZe niSta oduzeti ili dodati. S druge strane, dramatska
teologija shvaca ljudsku slobodu kao dinamicnu stvarnost, koja svoj
pravi vrhunac dostize tek u susretu s Bozjim Duhom. U tom bi se smi-
slu mogli slobodno pozvati na Savlovo iskustvo: covjek je po sebi pro-
gonitelj Bozji ¢ak i onda kad revnuje za Njega. Kako primijeti von Bal-
thasar: covjek ne treba samo odabrati Boga; on treba potpuno novi DA
naspram Boga, koji postaje mogu¢ tek po djelovanju Duha Svetoga.**

Dramatska teologija unapreduje takoder jednu novu soteriolo-
giju, no koja svakako nije liSena problema. Naime, polazec¢i od Isusova
kriZa kao jednog sasvim novog spasenjskog dogadaja te od spasenjsko-
povijesne inicijative milosti nad grijehom i njemu pripadnom kaznom,
dramatskoj teologiji se po katkad pripisuje svojevrsni automatizam
spasenja, a gdje se navijeSta automatizam, tj. pouzdana izvjesnost spa-
senja, tu uvijek vreba opasnost od moralnog laksizma; nesto u smislu
one maksime koja se pripisuje pojedinim protestantskim krugovima:
,Grijesi Sto viSe i vjeruj Sto jaCe!“ Premda su se svi dramatski teolozi
trudili dokazati da oni ne zastupaju ni amnestiju, a ni amneziju®® nad
grijehom i ljudskom odgovornos$¢u, mjesta za sumnju i prigovor mo-
guce je ipak preostajalo. S tim problemom se vjerojatno ponajbolje
nosio R. Schwager; i to upravo na nacin pri kojem je vjeSto povezao
von Balthasarovu ostavstinu s Girardovim ucenjem. Naime, ima neceg
duboko sudackog u Girardovim spisima. On odlu¢no suocava svoje ¢i-
tatelje s prikrivenom realnoS$c¢u agresivnosti i nasilja, kako u njihovoj
dusi, tako i u cjelokupnoj ljudskoj kulturi, civilizaciji i religioznosti. Tu
zato viSe nije rije¢ o navjesStaju nekog dalekog eshatoloSkog suda, ve¢
0 njegovoj uznemirujucoj aktualizaciji ovdje i sada.

34 Usp. Hans Urs von BALTHASAR, Theodramatik. Bd. 11: Die Personen des Spiels. 2.
Teil: Die Personen in Christus, Johannes Verlag, Einsiedeln, 1978.,9-11.

35 ,Weder gibt es im Gericht eine oberfldchliche Amnestie, noch gibt es im Himmel
eine Amnesie. In der neuen Welt bleibt die Erinnerung an die alte Welt in den
Wunden der Leidenden und in den Reuewunden der Tater gegenwartig, als nun
durch die Versohnung gegangene vernarbte oder auch ,geklarte“ Erinnerung
an die alte Welt: bei den Opfern die Wunden dessen, was ihnen angetan wurde;
bei den Tatern die Wunden ihres Schmerzes dartiber, was sie in der Geschichte
den Menschen angetan haben”. FUCHS, Das Jiingste Gericht, 134.



Mario BERNADIC, Dramatska teologija: Od Karla Bartha do Raymunda Schwagera, 143-157

Zakljucak

Dramatska teologija izvire s tri vazna izvora iz tri razlicite kon-
fesije. Njezini zacCetnici su Karl Barth, Gustav Aulén i Hans Urs von Bal-
thasar. U svojim zacCecima ona se javlja kao kriticka reakcija na libe-
ralno-prosvijetiteljsku teologiju Adolfa von Harnacka. U svojem djelu
»,Das Wesen des Christentums“ Harnack pokusava u sebi inace nedra-
mati¢nu krs¢ansku poruku osloboditi njezine dramati¢ne vremenski
uvjetovane ljuske. Sto bijase za Harnacka sporedno i nevazno, to za
Bartha i Auléna bijaSe upravo centralno i bitno. Za dramatsku teolo-
giju napetosti i krize nisu sporna i skandalozna mjesta. Ona postoji
upravo tamo gdje se javlja medusobna interakcija viSe pojedinac¢nih
sloboda. Daljnji razvoj te teologije vezan je uz lik i djelo Raymunda
Schwagera. Na temelju ignacijske duhovnosti, teoloSke ostavstine H.
U. v. Balthasara i mimeticke teorije Renéa Girarda stvorit ¢e Schwager
novu i originalnu kristologiju i soteriologiju. Usprkos njezinoj napetoj
pojavnosti i isticanju elemenata tragedije, dramaticna teologija zra-
¢i novim optimizmom. Polaze¢i od kriZa Kristova, ona pretpostavlja
novu spasenjsku situaciju, kako za ¢ovjeka tako i za cijeli svijet.

DRAMATISCHE THEOLOGIE:
VON KARL BARTH BIS RAYMUND SCHWAGER

Zusammenfassung

Das Ziel dieser Arbeit ist die Darstellung einer spezifischen theologischen
Richtung, welche die ,dramatische Theologie” heifst. Als erstens versuche ich dabei den
Kontext des Werdens der angegebenen Theologie kurz zu erkldren, besonders mit dem
Riickblick auf die theologische Wirkung von dem reformierten Theologen Karl Barth
und dem lutherischen Gustav Aulén, als auch auf ihre kritische Reaktion auf die liberal-
aufkldrte Theologie Adolf von Harnacks. Der zentrale Teil dieser Arbeit bezieht sich
auf die Darstellung der sogenannten Innsbrucker Schule der dramatischen Theologie
und ihres Begriinders Raymund Schwager. Ich versuche mich dabei besonders auf seine
Synthese von ignatianischer Spiritualitdt, theologischem Erbe H. U. v. Balthasars und
der Lehre von René Girard zu konzentrieren. Die Bedeutung der dramatischen Theolo-
gie zeigt sich in der neuen Auslegung schwieriger anthropologischer, christologischer
und soteriologischer Fragen. Es scheint durch sie auch eine neue Sicht auf die Ganzheit
der biblischen Botschaft zu gelingen.

Stichworter: Dramatische Theologie, Karl Barth, Hans Urs von Balthasar,
Raymund Schwager, René Girard, Christologie, Soteriologie, mimetische Theorie.

Ubersetzung: Mario Bernadi¢ und Regina Lochner
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Mato ZOVKIC

DIALOGISCHE UND POLEMISCHE WAHRNEHMUNGEN
DES CHRISTENTUMS DURCH MUSLIME
IN BOSNIEN-HERZEGOWINA

Ein Beitrag auf der Tagung Briickenschlige - ‘Bosnischer Islam’
fiir Europa, Akademie der Di6zese Rottenburg-Stuttgart, 20.-22.
11.20009.

Ich habe dieses Thema vorgeschlagen, weil ich als Christ in
Bosnien lebe und es fiir wichtig halte, dialogische und polemische
Aspekte des Islams in unserem Land untereinander und vor un-
seren Freunden in Deutschland zu analysieren. Wir Christen sind
froh, dass die offiziellen Vertreter der Islamischen Gemeinschaft
in Bosnien und Herzegowina (IG BiH) den Dialog pflegen. Wir ha-
ben aber auch Angst vor unkontrollierbaren Broschiiren und Bii-
chern, die unsere Heilige Schrift und unseren Glauben karikieren.

Dialogische Gesten und Texte des Rijaset und der Fakultit
in Sarajevo

Seit 1878 leben die BiH Muslime in einem Land ohne musli-
mischen Landesherrn. Der Rijaset ist ihre oberste Religionsinstituti-
on und wird geleitet vom Rais ul-Ulama (Grofdmufti), der seit 1993
Professor Dr. Mustafa Ceric ist. Er hat am 27. August 2005 an einer
internationalen Konferenz teilgenommen, bei der es um das Verhalt-
nis von Gewalt und Religion nach den Terroranschlagen in New York,
Madrid und London ging. Er hat bei dieser Gelegenheit seine Declara-
tion of European Muslims vorgestellt. Er ermutigt darin die Muslime,
ihren Glauben dialogisch zu praktizieren, die Gesetze der europai-
schen Lander einzuhalten, und er verlangt manche Sonderstrukturen
fiir die muslimischen Biirger europdischer Staaten und der EU. Diesen
23 Seiten langen Text kann man auf der Internetseite des Rijaset auf
Bosnisch, Arabisch, Deutsch, Englisch und Franzésisch finden.

Im Jahre 2007 haben die drei Dozenten der Fakultat fiir Isla-
mische Studien in Sarajevo (Fakultet islamskih nauka - FIN) Ahmet
Alibasi¢, NedZad Grabus und Fikret Kar€i¢ im Auftrag des Rijaset das
Dokument ,Paradigma der Islamischen Gemeinschaft fiir Dialog“ ver-
fasst. Den Text mit einer Einladung zu Beitrdgen kann man ebenfalls
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auf der Internetseite des Rijaset finden. Der Text ist sieben Seiten lang
und umfasst drei Teile: 1. Islamische Gemeinschaft in BiH und inter-
religioser Dialog; 2. Internationale Beziehungen, Menschenrechte und
Gewalt; 3. BiH: Vergangenheit und Zukunft. In diesem Dokument be-
fiirwortet die IG die Trennung von Staat und Religionsgemeinschaften,
verurteilt den ,sdkularistischen” Fundamentalismus gewisser Politi-
ker und Medien im Lande und sieht den Dialog als Frage des Uberle-
bens.

Dank der Hilfe des Biiros der ,Weltkonferenz der Religionen
fir Frieden“ (WCRP) in New York wurde in Sarajevo im Juni 1997 der
Interreligiose Rat (IRR) gegriindet. Die Mitglieder sind die Religions-
fihrer der Islamischen Gemeinschaft, der Serbisch-Orthodoxen Erzdi-
0zese Dabar-Bosna, der katholische Erzbischof von Sarajevo und der
Prasident der Jiidischen Gemeinden in BiH. Ohne aktive Mitarbeit der
grofdten Religionsgemeinschaft - die Muslime sind relative Mehrheit
in BiH - konnte eine solche NGO nicht registriert werden und ware
sinnlos. Unsere Oberhdupter treffen sich ungefahr alle zwei Monate,
wir aus der ,Zweiten Mannschaft“ monatlich und unsere fiinf Ange-
stellten arbeiten jeden Tag im Biiro oder unterwegs an verschiedenen
Projekten. Ihr letztes Projekt war eine Tagung fiir muslimische, ortho-
doxe und katholische Theologiestudenten in Sarajevo am 11. und 12.
November, auf der der Brief der 138 muslimischen Gelehrten vom 13.
Oktober 2007 A Common word between us and you an Papst Benedikt
und andere christliche Oberhaupter analysiert wurde. Der Brief wur-
de von Studenten der FIN auf Bosnisch tlibersetzt. Die Intention der
Unterzeichner wurde von Professor Alibasi¢ erklart und die Reaktion
der Orthodoxen, Katholiken und Juden von den jeweiligen Konfessi-
onsangehorigen dargestellt. Am dritten Tag haben die Teilnehmer ge-
meinsam einen Ausflug nach Mostar gemacht. Leider war es bislang
nicht moglich, das Modell des IRR auf lokaler Ebene ausserhalb von
Sarajevo zu verbreiten.

Als einer der Unterzeichner aus Europa des offenen Briefes A
Common Word war Dr. Ceri¢ Mitglied der muslimischen Delegation
fur Gesprache in Rom mit einer katholischen Delegation vom 4. bis
6. November 2008 und hielt in der Audienz vor Papst Benedikt eine
Rede. Er hat das Projekt von El-Kalem, einem muslimischen Verlags-
haus in Sarajevo, unterstiitzt, das Buch A Common Word Between Us
and You (Amman, Januar 2009) zu libersetzen und zu veroéffentlichen.
Das elektronische Manuskript wurde Anfang November in den Druck
gegeben.

Ich selbst war Mitglied der katholischen Delegation bei der
Feier der Eroffnung der Islamischen Fakultit in Sarajevo am 9. No-
vember 1977. Wahrend die Delegierten aus den Arabischen Landern
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in ihrer Sprache tiber die Treue der neuen Ausbildungsstatte der 1G
BiH gegeniiber den Glaubensquellen sprachen, betonte Professor Hu-
sein Djozo die Zeichen der Zeit und die Ausbildung der muslimischen
Theologen, die befahigt werden sollten, die Fragen der heutigen in BiH
lebenden Menschen zu beantworten. Das bekraftigte auch Dr. Ahmed
Smajlovi¢, damaliger Professor und Oberhaupt der Muslimischen Ge-
meinde in der Republik BiH innerhalb von Jugoslawien in seinem In-
terview in Mladi teolog, der Zeitschrift der katholischen Theologiestu-
denten, im Jahre 1983. Das ist die Mission der Fakultdt und die heutige
Generation der Professoren und Studenten gibt sich alle Miihe, diese
Mission sorgfaltig zu erfiillen. Unter den Dialogveranstaltungen in
jungster Zeit kann ich das Programm am 14. und 15. Mai dieses Jahres
anlasslich des Besuchs von Professor Hans Kiing in Sarajevo anfiihren.
Im Teil des Programms an der Islamischen Fakultat sprach Kiing iiber
Weltethos in Politik und Wirtschaft, Professor Nedzad Grabus uber
interreligiosen Dialog aus islamischer Sicht und ich liber den Brief A
common word between us and you.

Die Leitung und die Studenten von FIN veranstalten gerne Be-
gegnungen mit christlichen Theologen im Lande und mit auslandi-
schen Gasten, die Sarajevo besuchen und manchmal einen oder meh-
rere Vortrage anbieten. So haben zwei Professoren aus Schweden die
Fakultidt am 13. Oktober besucht. Dr. Edgar Almén hat liber Dialog als
Aufgabe und Herausforderung fiir Christen und Muslime gesprochen,
Dr. Hakad Ulfgard iiber das Studium der Religion an der Universitat
Linkoping in Schweden. Die FIN ist auch eine Einrichtung fiir den in-
nerislamischen Dialog in BiH heute. Am 27. Februar dieses Jahres hat
ein Student in der kleinen und sympatischen Moschee der FIN das Ge-
bet geleitet und eine Ansprache (hutba) gehalten, in der er tiber inner-
muslimische Islamophobie sprach. Seine Predigt wurde in Preporod
von 15. Marz 2009 verdffentlicht, aber der junge Assistent Dr. Samir
Beglerovi¢ hat in Preporod vom 1. April einen Artikel publiziert, in
dem er diese Predigt kritisierte und seine zwei mit Namen erwahnten
Professoren verteidigte.

Der historische Roman ,Das Singen der wilden Vogel“ (Pjesme
divljih ptica, 2009) von Professor Enes Kari¢ wurde in kurzer Zeit zwei-
mal aufgelegt. Hauptperson des Romans ist der muslimische Theologe
Skender Humo, der zehn Jahre in Istanbul und fiinf Jahre in Italien stu-
dierte und von 1584 bis 1604 an der Medresse von Sarajevo Professor
war. Er diskutiert hoflich aber griindlich mit Kollegen und Mitbiirgern,
warum die Osmanische Armee die Seeschlacht von Lepanto im Jahre
1571 verloren hat und befiirwortet einen verniinftigen, gemassigten
Islam. Er wird am Ende von seinem Dienst entlassen und zieht sich
mit seiner Frau in seine Heimatstadt Mostar zurtiick. Der Roman wur-
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de bei mehreren Veranstaltungen und in Tageszeitungen vorgestellt.

Neben den drei schon erwahnten Férderern des Dialogs an der
FIN (Alibasi¢, Grabus, Kari¢) schreiben die Professoren ReSid Hafizovic¢
und Adnan SilajdZi¢ tiber Islamische Identitat in unserer pluralen Welt,
Professor Fikret Karci¢ analysiert die Erfahrung der BiH Muslime, die
schon 130 Jahre in einem nichtmuslimischen Staat leben und dennoch
ihren Glauben frei praktizieren konnen. Kari¢ und Hafizovi¢ haben das
Buch The Two Faces of Islam von Stephen Schwartz auf Bosnisch tiber-
setzt. Kari¢ und Alibasi¢ haben das Buch The West and Islam towards
a Dialogue von Ekmeleddin Ihsanoglu tlibersetzt. Professor DZevad
HodZi¢ hat mit einer Arbeit liber die ethische Verantwortung der Wis-
senschaft promoviert; er ist Mitglied der Bioethischen Gesellschaft in
BiH und schreibt iiber ethischen Aspekte der Okologie.

Die von Saudi-Arabien finanzierten Moscheen und Saff

Nach dem Zerfall von Jugoslawien kamen wahrend des Krie-
ges zahlreiche Kdmpfer aus islamischen Landern nach BiH, um ihren
Glaubensgeschwistern im Kampf auf Leben und Tod zu helfen. Der
aus Vares in Bosnien stammende kroatische Journalist Ivica Mlivonc¢i¢
schatzt, dass ihre Zahl zwischen 5000 und 6000 betragen haben mag.
Nach dem Krieg haben viele dieser Mudzahedins bosnische Frauen ge-
heiratet und sind in BiH geblieben. Nicht wenige von ihnen sind An-
hianger der Wahabi-Bewegung und versuchen, die bosnischen Musli-
me vom traditionellen sunnitischen Islam zu ihrer Art des Islams zu
bekehren. Sie haben versucht, eigene Siedlungen mit Selbstverwal-
tung und eigenen Schulen zu schaffen. Nach dem Terroranschlag in
New York vom 11. September 2001 wurden manche als ,schlafende
Terroristen“ entdeckt und vertrieben oder verhaftet. In der Umgebung
von Travnik, wo wahrend des Kriegs zwischen Kroaten und Bosniaken
vom Marz 1993 bis April 1994 die Bosniaken die militarische und zi-
vile Kontrolle ibernommen hatten, sind in den Jahren 1996 und 1997
elf zurtickgekehrte kroatische Kriegsfliichtlinge in ihren Hauser durch
Terroranschldage ums Leben gekommen. Die Polizei hat die Tater nie
entdeckt. In der Gemeinde Konjic, Dorf Kostajnica, erschoss Muamer
Topalovi¢ am 24. Dezember 2002 drei Mitglieder der zuriickgekehr-
ten Familie Andjeli¢ in ihrem Haus. Diesmal hat die Polizei schnell den
Tater verhaftet und wahrend des Prozesses sagte sein Vater: ,Mein
Sohn ist nicht psychisch gestort, sondern er wurde von Wahabis miss-
braucht.

Unter den neuen Moscheen, die nach dem Friedensvertrag von
Dayton gebaut werden konnten, sind einige, die von Saudi Arabien fi-
nanziert wurden. Ich habe zwei solche Moscheen mit einer Gruppe von
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christlichen Touristen besucht. In der offiziellen Fiihrung wurde uns
nicht nur der Gebetsraum gezeigt, sondern auch die Rdume des ange-
schlossenen muslimischen Zentrums mit humanitaren Programmen
und Lernprojekten. Ich habe absichtlich gefragt, wer den Hauptimam
und den Direktor des Zentrums ernannt hat. Es wurde geantwortet,
dass der Hauptimam von Dr. Ceric ernannt worden sei, aber die Bedin-
gung sei gewesen, dafd der Kandidat sein Theologiestudium in Saudi
Arabien beendet haben solle. Der Direktor des Zentrums war ein Ara-
ber, der von saudiarabischen Behorden ernannt wurde. Er koordiniert
und finanziert die humanitire Programme und Lernangebote.

Der Verlagsverein ,Saff“ in Zenica gibt seit 1996 die illustrierte
Zeitschrift ,Saff“ mit der Absicht heraus, aktuelle sozialpolitische und
religiose Themen fiir die Bosniaken islamischen Glaubens zu behan-
deln. Die Zeitschrift wird jeden zweiten Freitag mit 68 Seiten veroffent-
licht. In den ersten Jahren war Saff sehr kritisch gegentiber Christen im
Land und im Ausland und versuchte, die wahabitische Art des Islams
zu unterstiitzen. In der Ausgabe vom 22. Oktober 2008 veroffentlichte
Saff ein Gesprach mit Vernes HodZi¢. Er ist ein junger Muslim, der seit
1993 mit Franziskanerpatres im Kloster Gu¢a Gora Kontakt hatte und
im Jahre 1994 darum bat, getauft zu werden. Die Franziskaner verwei-
gerten es erst, aber da er insistierte, unterwies ihn ein Pater im katho-
lischen Glauben und taufte ihn am 11. Mai 2006. Da der Neugetaufte
auch Franziskaner werden wollte, wurde er im Schuljahr 2006/2007
fiir das Franziskanische Knabenseminar in Visoko zugelassen, um sei-
ne Mittelschule zu erganzen. Im Schuljahr 2007/2008 wurde er zum
Noviziat in Livno zugelassen, aber der Novizenmeister erkannte, dass
er die Aufgaben der Franziskaner nicht erfolgreich erfiillen wiirde und
schlug dem Provinzial P. Mijo DZolan vor, ihn zu entlassen. Das wur-
de am 6. Oktober 2008 getan. Danach ist Vernes zuriick zum Islam
tibergetreten. Der Journalist Ezher Beganovi¢ von Saff hat mit ihm ein
langes Gesprach gefiihrt, in dem sich Vernes mit schlimmen Worten
tiber Kardinal Pulji¢, den Provinzial DZolan und manche Franziskaner
auflert. Er beschuldigt 80% der bosnischen Franziskaner als kroati-
sche Nationalisten. Pater Provinzial DZolan hat in einem o6ffentlichen
Brief an Grossmufti Dr. Ceri¢ erklart, warum seine Mitbriider den Kan-
didat getauft haben. Da die Geschichte zahlreicher Bekehrungen in
BiH schon Jahrhunderte vorbei ist, haben die IG BiH, die orthodoxe
und die katholische Kirche keine Programme oder Missionare fiir die
mogliche Bekehrung erwachsener Andersglaubender. Proselytismus
ist zwar ausgeschlossen, aber wir respektieren das Gewissen der frei-
en Personen. Wir nehmen die an, die als Erwachsene wiinschen, sich
unserer jeweiligen Glaubensgemeinschaft anzuschlief3en.

Professor Kari¢ hat in Fernsehgesprachen und Interviews meh-

163



164

oORrbhBoOsnensia X1v, 1 (2010.)

rere Male seine Meinung gedufdert, der Grossmufti miisse energischer
und klarer betonen , dass der Wahabismus keine bosnische Art des
[slams ist, um eigene Religionsmitglieder vor dem Einfluss der Extre-
misten zu schiitzen.

Ubersetzte Broschiiren und Biicher, in welchen die Heilige
Schrift und das Christentum karikiert werden (1993-2009)

1. In Zenica wurde im Jahre 1993 von Halil Mehti¢ und Hasan
Makic¢ die Broschiire ,Weisungen fiir Muslimische Kampfer” (Upute za
muslimanske borce) veroffentlicht. Im Kapitel iiber die ,Kriegsgefan-
genen” (S. 25-26) wird das Verbot des Umbringens der Frauen, Kinder
oder Priester, ,die nicht am Krieg teilnehmen oder dem Feind nicht
indirekt helfen®, unterstrichen, aber der Vorgesetzte kann zu der Ein-
schatzung gelangen, dass das gemeinsame Interesse ein anderes Ver-
fahren verlangt, und in diesem Falle miissen die Soldaten gehorchen.

2. Der Jahreskalender 1994 (Takvim) wurde von Ilmijja, einem
Verein von Imamen in BiH, veroéffentlicht. Im ersten Teil ist das Kapitel
,Der Jihad - der Kampf auf dem Weg Allahs“ von Hasan al-Banna ab-
gedruckt (S. 6-32). Es wird der Fall einer Mutter dargestellt, die zum
Propheten kam, um Trost zu suchen, nachdem ihr Sohn auf dem Weg
Allahs ums Leben gekommen war. Der Prophet sagte ihr: ,Dein Sohn
wird die Belohnung von zwei Martyrern (shehid) bekommen, weil er
von einem Schriftglaubigen umgebracht worden ist.“ Und der Autor
kommentiert, dass der Jihad nicht nur gegen Gotzenverehrer vorge-
schrieben sei, sondern gegen alle Nichtmuslime (S. 17). Etwas weiter
sagt er: ,Der Jihad ist der Kampf gegen die Unglaubigen und alles, was
diesen Kampf umfasst: sie schlagen, ihres Eigentums berauben, ihre
Gebetshiuser zerstoren, ihre Statuen zerbrechen mit der Absicht, den
islamischen Glauben zu starken .. Muslime sind verpflichtet, die Un-
glaubigen zu angreifen, nachdem sie von ihnen zum Islam eingeladen
worden sind, auch im Falle, dass die Unglaubigen selbst keinen Angriff
durchgefiihrt haben. Der Landesherr ist verpflichtet, jedes Jahr eine
Kriegstruppe ins nichtmuslimische Gebiet zu schicken und die Unter-
tanen sind verpflichtet, ihm zu helfen (S. 22-23).

3. Im Jahre 1996 wurde die bosnische Ubersetzung der Bro-
schiire The Truth about Jesus von Dr. Maneh Hammad Al-Johani in
Sarajevo veroffentlicht. Das Original wurde in Riyadh, Saudi Arabia,
1992 von der Assembly of Muslim Youth herausgegeben, aber in der
bosnischen Ausgabe wurden Ort, Verlag und Jahr der Erscheinung
nicht genannt. Im Vorwort behauptet der Verfasser, Jesus habe nie
einen Anspruch erhoben, er sei der Sohn Gottes. Jesus sei nicht ge-
kreuzigt worden, weil Gott es so eingerichtet habe, dass jemand an-
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derer an seiner Stelle gekreuzigt wurde (S. 17). Das griechische Wort
pais ist in dieser bosnischen Ausgabe falsch transkribiert worden (S.
24). Es steht auch darin, dass ein gewisser Papst im Jahre 1960 in ei-
ner Enzyklika die Theorie liber den Tod Jesu zuriickgewiesen habe,
indem er behauptete, die Juden seien nicht schuld am Tod Jesu. Der
Autor behauptet, die Kirche habe viele Elemente ins Christentum ein-
geschoben, die sich dem frithen Christentum widersetzen. Er behaup-
tet, Jesus habe nicht vorgehabt, eine Kirche zu stiften, sondern eine
Gesellschaft der Menschen, die der Glaube an einzigen Gott einander
nahe bringt. Er argert sich iiber die Christen, da sie den Koran und
den Islam ignorierten, und ermutigt sie, mindestens den Wunsch zu
haben, den Islam kennenzulernen.

4. Im Jahre 1997 begann das Iranische Kulturzentrum in der
Hauptstrasse von Sarajevo, seinen Besuchern das iibersetzte Buch
,Christentum - die Wahrheit Giber das Christentum hinsichtlich Ge-
schichte, Glauben, Biicher, Richtungen und Lehre“ von Dr. Mustafa
Shahin zu schenken. Auf Seite 2 steht, das Buch sei in BiH von El-Mud-
zahid mit 100.000 Exemplare verlegt worden. Wahrend des Krieges
von 1991 bis 1995 wurde El-Mudzahid bekannt als eine muslimische
Militareinheit, die sich aus auslandischen Kampfern zusammensetzte.
In BiH werden nichtschulische Biicher gew6hnlich mit 2000 Exemp-
laren verlegt. Der Ubersetzer Hasan Popara behauptet in seinem Vor-
wort, es sei unwiderruflich bewiesen, dass das Christentum mehr eine
Mischung von alten heidnischen Lehren als die Lehre von Jesus dar-
stelle (S. 5). Das Buch enthélt 293 Seiten und neun Kapitel. Unter der
Uberschrift ,Text des Evangeliums verneint die Kreuzigung” zitiert
der Autor das Johannesevangelium 7,33-35; 16,10.16 (S. 114-115)
und ignoriert Joh 18-19, wo der Prozess und der Tod Jesu am Kreuz
dargestellt sind. Er zitiert auch die Meinungen mancher abgefallenen
Christen, die den Glauben der Kirche ablehnen, als ,wissenschaftliche“
Beweise. Aus der Niederlage der Kreuzfahrer im Heiligen Land zieht
er die Folgerung, dass das Christentum nicht der wahre Glaube sein
konne.

5. Auf der Titelseite des Buches , Triumph der Wahrheit (ver-
kiirzte Version)“ - Skracena verzija knjige Trijumf istine von Rahme-
tullah bin Halil El Hindi (1818-1891), zusammengefasst von Abdul
Kadir Melkavi, heifdt es, das Buch sei vom ,Ministerium fiir Islam und
Mission“ verlegt worden. Welches Ministerium welchen Staates steht
nirgendwo im Buch. Der Name des Ubersetzers wird nicht genannt,
aber in seinem Vorwort stellt er den Autor als einen grossen Missionar
des Islams in Indien vor, der gegen den Einfluss der christlichen Missi-
onare unter der kolonialen Verwaltung gekdampft hat. Melkavi hat sein
Vorwort in Riyadh am 10. Juni 1994 geschrieben, aber der bosnische
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Verleger gibt weder Jahr noch Ort der Veroffentlichung an. Das Buch
umfasst 220 Seiten. Zuerst werden das Alte und Neue Testament fiir
muslimische Leser vorgestellt, dann folgen ,die Beweise, dass diese
Bibel vollerWiderspriiche, Fehler und Verfalschungen ist“ (S. 36-92).
Ein unvermeidliches Kapitel ist , die Anfechtung der Trinitatslehre” (S.
108-130). Der restliche Teil des Buches spricht vom tibernatiirlichen
Ursprung und Inhalt des Korans. Der Autor ruft am Ende zum Abfall
vom Christentum auf: ,Mensch mit Vernunft begabt, verlasse den Fa-
natismus und die Voreingenommenbheit! Erwahle dir den Glauben, mit
welchem der Erhabene Allah zufrieden ist; er will, dass dieser Glaube
zum Glauben aller Menschen wird. Der einzige wahre Glaube ist der
[slam’ (K 3,9)“ (S. 211).

6. Maurice Bucaille, ein Arzt, der in Frankreich 1918 geboren
und katholisch erzogen wurde, wurde im Jahre 1973 zum Arzt von Ko6-
nig Faisal ernannt und zum Islam bekehrt. In 1976 veroffentlichte er
in Paris sein Buch La Bible, le Coran et la science. Das Buch wurde auf
Englisch und andere Sprachen tibersetzt und ist in Millionen Exempla-
ren verkauft worden. Es wurde in 1978 auch in Sarajevo veroffentlicht
und hat die kritische Reaktion von zwei katholischen Exegeten ange-
regt. Im Jahre 2001 erschien eine neue Auflage dieses Buchs in Sara-
jevo, und zwar bei El-Kalem, dem offiziellen Verlagshaus der IG BiH.
Diesmal mit der Einfiihrung von Orhan Bajraktarevi¢, der Professor an
FIN ist, und sechs Beitrdagen, deren zwei von Christen verfasst sind, ei-
ner von einem christlichen Dissidenten und zwei von Muslimen. Pro-
fessor Bajraktarevi¢ kritisiert Kardinal Pulji¢, weil er als Erzbischof
von Sarajevo ,erlaubt” habe, dass die Franziskaner in Mostar die neue
Pfarrkirche mit einem ungeheuer hohen Turm bauen und weil er nicht
befohlen hat, die Kreuze an muslimischen Hausern und Denkmalern
in Pocitelj, einem historischen Stadtchen in der Herzegowina, das kro-
atische Krafte im Jahre 1994 erobert und mit Zeichen ihrer dauerhaf-
ten Kontrolle ,,geschmiickt” haben, zu entfernen. Der Professor sollte
allerdings wissen, dass der katholische Bischof von Sarajevo keine
kirchliche und zivile Kontrollméglichkeit in der Nachbardiozese hat.

Saleh S. A. Razaq hat in seiner Dissertation tliber konvertierte
abendlandische Intellektuelle den Beitrag von M. Bucaille zur Gestal-
tung des abendlandischen Islam als wichtig gezeichnet (Razaq, 2008,
140; 473-483). Obwohl viele Muslime in BiH das Buch von Bucaille
noch immer fiir eine wissenschaftliche Auseinandersetzung mit der
christlichen Bibel und einen guten Beitrag zur rationalen Rechtfer-
tigung des Islams halten, haben zwei Ausgaben des Buchs innerhalb
von 23 Jahren das Vertrauen zwischen Christen und Muslime schwer
beschadigt. Der Autor geht nicht tiefer auf die hermeneutischen Fra-
gen ein, wie die biblischen Biicher zwischen 550 vor Christus und 120
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nach Christus von verschiedenen Autoren und in verschiedenen Lite-
raturgattungen geschrieben wurden. Aber die Verdffentlichung stellt
Christen und Muslimen vor die Frage, wie wir rational unseren Glau-
ben verteidigen, ohne den Glauben und die Kultur des ,Anderen“ zu
beleidigen.

7. Der bosnische Muslim Hajrudin Pekari¢ Dino ist Autor des
Buches, Jesus/Isaim Christentum und Islam* (Isus/Isa a. s. u krs¢anstvu
i islamu, Tuzla, PrintCom 2005) . Laut dem Rezensenten Amir Kari¢
hat der Autor kein Theologiestudium beendet. Dennoch benutzte er
206 Biicher oder Artikel, meistens aus dem Gebiet der allgemeinen
Religionswissenschaft, um die Gestalt Jesu darzustellen. Er benutzt je-
doch nicht in Bosnien verdffentlichte Kommentare des Korans und des
Neuen Testaments. Er bemiiht sich, das Predigen Jesu tiber das Reich
Gottes und seine Lehre tiber das Weltende zu erforschen. In seinem
fliinften Kapitel stellt er ,,das Mysterium der Kreuzigung und Auferste-
hung” (S. 157-193) dar und kommt zu folgendem Schluss: ,Christus ist
nicht am Kreuz gestorben, sondern er lebt weiter in Seelen von Millio-
nen der Glaubigen, die an einen Gott glauben.” Als Beweis zitierter E. v.
Daniken und den Koran. Im ,,Post scriptum” (S. 385) ermutigt er seine
Leser, sich den kleinen und grofden Interessen der Religionsoberen zu
verweigern, damit Christen und Muslime in Frieden als Geschwister
leben konnen. Er vergleicht den Text des Vaterunsers in der Matthaus-
version und die al-Fatiha (K 1,1-7) als typisch christliches und typisch
muslimisches Gebet.

8. Das Buch ,Islam oder Christentum - eine Herausforderung
der Zeit" (Islam ili krs¢anstvo izazov vremena) von Muhammed Gazali
wurde von Enis Kozli¢ iibersetzt und im Jahre 2005 in Kakanj verof-
fentlicht. Der Autor sagt in seiner Einleitung, er habe fiir sein Werk im
900 Seiten dicken Buch des Kongresses der christlichen Missionare in
Amerika Aussagen ,liber Taufen der Muslime und Vernichtung ihres
Glaubens” (S. 21) gefunden. Er betont, die heutige Zivilisation habe
nichts mit Moses und Jesus zu tun; sie werde vielmehr von Priestern
mit ihren diesseitigen Interessen verfiihrt (S. 28). Er argert sich uber
Muslime aus Marokko und Agypten, die er besucht hat und die fast
nichts tiber ihren Glauben wissen. Sein Buch ist eine Polemik gegen
christliche Missionare, die versuchten, die Muslime von ihren Glauben
loszureifden, besonders in Indien und siidlichem Sudan. Er sieht die
Missionare als neue Kolonisatoren. Er vergleicht die Lage der Frauen
im Islam und Christentum. Er beflirwortet die Teilnahme der muslimi-
schen Frauen an gesellschaftlichen und politischen Ereignissen, damit
die christlichen Missionare keinen Grund fiir ihre Tatigkeit hatten.

Ich kenne keine derartigen christlichen Missionare in BiH. Der
Ubersetzer legt seinen Lesern nahe, uns Christen in BiH verantwort-
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lich zu machen fiir die Siinden der nordamerikanischen Missionare in
Afrika und Asien.

9. Zakir Naik ist ein indischer Arzt, 1965 in Mumbai geboren
und aufgewachsen in einer muslimischen Familie. Seit 1997 betreibt
er Da’wah in Vollzeit. Er hat die Islamic Research Foundation gestif-
tet, welche aus Mumbai Peace TV sendet. Unter seinen Werken ist
auch Non-Muslim Common Questions About Islam. Senad RedZepovic
hat eine Auswahl aus seinen Schriften aus dem Arabischen iibersetzt:
»~Antworten auf Irrtiimer den Islam betreffend. Das Konzept Gottes in
den Weltreligionen. Antwort auf die 20 am haufigsten gestellten Fra-
gen lber den Islam“ (Odgovori na zablude o islamu. Koncept Boga u
svjetskim religijama. Odgovor na 20 najcesc¢e postavljenih pitanja o Isla-
mu, Sarajevo, Bookline 2007). Im vierten Kapitel antwortet er auf die
Frage, ,ob der Islam mit dem Schwert verbreitet wurde® (S. 69-73), im
fiinften, ob die Muslime Terroristen seien (S. 74-78). Hier sagt er: ,Ein
echter Muslim sollte nur gegeniiber einer gewissen Gruppe Menschen
Terrorist sein -antisozialen Elementen der Gesellschaft, und tber-
haupt nicht gegeniiber gew6hnlichen, unschuldigen Leuten. Vielmehr
sollte er eine Quelle der Sicherheit fiir gewohnliche, unschuldige Leu-
te sein” (S. 77). Die Nichtmuslime sollten sich nicht iiber die Bezeich-
nung ,Kafir” argern, weil deren Intention sei, die Andersglaubigen zu
bezeichnen, nicht zu beleidigen (S. 142). In seinem Schluss betont der
Verfasser, der Koran sei keine wissenschaftliche Enzyklopadie , son-
dern ein Buch der Zeichen und unterstreicht, dass , die koranische Art
des Lebens gegeniiber all dem tiberlegen ist, was die Menschen den
anderen aufzudrangen versucht haben. Wer kann eine bessere Verhal-
tensregel geben als der Schopfer allein?“ (S. 189-190). Der Verfasser
des Beitrags in Wikipedia tiber Naik zitiert seine Aussage, dass ,his
goal is to concentrate on the educated Muslim youth who have become
apologetic about their own religion and have started to feel the religi-
on outdated” In diesem Buch karikiert er nicht den Glauben der An-
deren. Einfach und klar bespricht er die Fragen, die die Nichtmuslime
oft den Muslimen stellen. Ahnlich machen es die christlichen Gruppen,
die unter Muslimen leben, wenn es um die Fragen der Muslime an die
Christen geht.

10. Ahmed Deedat (1918-2005) wurde in Indien geboren, zog
aber 1927 nach Siidafrika, wo sein Vater lebte. Als Junge arbeitete er
in der Buchhandlung eines Muslims, 1936 ist er selbst Muslim gewor-
den und war 40 Jahre lang als Da’‘wah-Aktivist tatig. Er hat viele 6f-
fentliche Diskussionen mit christlichen Predigern gefiihrt und dieses
Material in Dokumentarfilmen oder Biichern verwertet. Er benutzte
Englisch fiir seine Botschaft an die Muslime und Nichtmuslime in ver-
schiedenen Landern. Sein Buch Is the Bible God’s Word? wurde von Eniz
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Kozli¢ aus dem Arabischen ins Bosnische tibersetzt und 2009 in Sara-
jevo veroffentlicht (Kur’an ili Biblija - koja je od ovih knjiga autenticna
BoZija rijec, Sarajevo, Bookline). Es handelt sich um ein Streitgesprach
mit einem christlichen Prediger, der Araber ist. Jeder Gesprachspart-
ner soll seine Einschatzung der Bibel bzw. des Korans vorstellen und
dann auf fiinf Fragen antworten. Der christliche Sprecher ist ein fun-
damentalistisch orientierter Evangelikaler und beide Partner zitieren
den heiligen Text ohne Riicksicht auf Kontext, Umwelt und Zweck.

11. Das Buch von A. Deedat The Choice - Islam and Christianity
wurde von Amir Mehi¢ ibersetzt (Islam ili krs¢anstvo?, Buzim, [llum
2009, 379 Seiten). Um die Bibel anzufechten, isoliert er Zitate aus ih-
rem Kontext ohne Riicksicht auf die Entstehungszeit der biblischen
Texte. Gleichzeitig ist er davon iiberzeugt, dass die Bibel die Ankunft
von Muhammad prophezeit. Das Buch beginnt mit dem Kapitel ,Was
sagt die Bibel tiber Muhammad?“ (S. 5-25), aber der polemischste Teil
tragt den Titel ,Die Riistung” (S. 195-230), wo er 54 kleinere Einheiten
aus verschiedenen Bibelbtichern zitiert und einen lacherlichen oder
stindigen Sinn darin findet.

Gesamteinschatzung und Schluss

Nur das Buch von M. Bucaille wurde 1978 und 2001 von El-
Kalem, dem Verlagshaus der IG in BiH veroffentlicht. Alle anderen sind
von Privatpersonen und privaten Verlegern herausgegeben worden.
Der Rijaset kann natiirlich nichtalles kontrollieren, was mit Vorzeichen
des Islams in BiH geschrieben oder tibersetzt wird. Diese Broschiiren
und Biicher verursachen jedoch Angst unter den Christen und bieten
den muslimischen Lesern eine Vorlage, ihre christlichen Mitbtirger fiir
lacherlich und dumm zu halten oder sogar zu hassen.

Zum Schluss mochte ich wiederholen, dass die meisten Leu-
te des Rijaset und die meisten Professoren von der FIN in Sarajevo
den Dialog mit uns Christen in BiH ehrlich und langfristig férdern. Die
polemischen Broschiiren und Biicher, herausgegeben meistens von
Privatverlegern, konnen eine Aufmunterung sein, den eigenen Glau-
ben rational zu rechtfertigen, aber ohne den Glauben der anderen zu
karikieren.
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DIJALOSKA I POLEMICKA OBRADA KRSCANSTVA
KOD MUSLIMANA U BOSNI I HERCEGOVINI

Sazetak

Ovo je izlaganje koje je iznio autor na studijskom susretu krs¢ana i muslimana
u organizaciji Akademije biskupije Rottenburg-Stuttgart 20.-22. studenog 2009. U pr-
vom dijelu navodi dijaloske geste i tekstove Rijaseta IZ u BiH i na Fakultetu islamskih
nauka (FIN), kao $to su Deklaracija europskih muslimana dr. M. Ceriéa s jednog izlaga-
nja u Londonu 2005., Platforma IZ za dijalog iz god. 2007., odjek Pisma 138 musliman-
skih znanstvenika Benediktu XVI. i drugim krs¢anskim poglavarima 2007. te dijaloski
susreti na FIN-u. U drugom dijelu spominje nazocnost vehabija od kojih bi se vodstvo
IZ trebalo izrazitije ogradivati i polemicki casopis Saff koji izlazi u Zenici. U trecem
dijelu obraduje dvije polemicke brosure i devet knjiga, izdanih u BiH od 1994. do 2009,
u kojima je krséanstvo prikazano podrugljivo, osobito Sveto pismo. U zakljucku istice
da vodstvo IZ i FIN iskreno razvijaju dijalog s krs¢anima u BiH te da oni ne mogu
kontrolirati privatne izdavace koji prevode polemicke knjige protiv krsé¢anstva. Ipak
bi trebali primiti k znanju da takva tiskana grada siri strah kod nas krs¢ana te daje
muslimanskim Citateljima podlogu da svoje krs¢anske sugradane smatraju glupima ili
ih cak mrze.
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Donald DAVIDSON

RACIONALNE ZIVOTINJE!

Kako dijete u prvom tjednu Zivota, tako ni puZ nisu racionalna
stvorenja. Ako dijete proZivi dovoljno dugo, vjerojatno ¢e postati raci-
onalno bice, $to nije slucaj i s puzem. Ako Zelimo, o djetetu od pocetka
moZemo govoriti kao o racionalnom stvorenju jer ¢e vjerojatno, ako
preZzivi, postati racionalno, ili zato Sto pripada vrsti s tom sposobno-
$¢u. Na koji god nacin to postavili, u pogledu racionalnosti ostaje ra-
zlika izmedu djeteta i puza s jedne strane, i normalne odrasle osobe, s
druge strane.

Razlika se sastoji od posjedovanja propozicionalnih stavova,
kao Sto su: uvjerenje, Zelja, intencija i stid. To nas potiCe na pitanje o
tome kako ocijeniti kada stvorenje posjeduje propozicionalne stavove;
sloZit ¢emo se da ih puZevi ne posjeduju. Ali Sto je s psima ili s ¢im-
panzama? Pitanje nije u potpunosti empirijsko jer postoji filozofsko
pitanje dokaza relevantnog za odlucivanje o tome kada stvorenje po-
sjeduje propozicionalne stavove.

Neke Zivotinje misle i rasuduju; razmisljaju, provjeravaju, odba-
cuju i prihvacaju pretpostavke; djeluju iz odredenih razloga, ponekad
nakon pazljiva razmisljanja, zamiSljajuci posljedice i vazu¢i moguéno-
sti; Zele, nadaju se i mrze, ponekad iz valjanih razloga. U prorac¢unima
takoder i grijeSe, djeluju protivno vlastitom sudu, ili prihvacaju skupo-
ve uvjerenja na osnovi nedostatnih dokaza. Svako je od tih postignu-
¢a, aktivnosti, radnji ili pogreski dovoljno da upozori na to da je rijec
o racionalnoj Zivotinji, jer biti racionalna Zivotinja znaci posjedovati
propozicionalne stavove, bez obzira na to koliko ti stavovi mogu biti
nejasni, proturjecni, apsurdni, neopravdani ili pogresni. Ovo predla-
Zem kao odgovor na postavljeno pitanje.

A pitanje je: Koje su Zivotinje racionalne? Naravno, nije mi na-
mjera navesti imena, ¢ak niti imena vrsta ili drugih grupa. Nije mi na-
mjera utvrditi jesu li delfini, majmuni, ljudski embriji ili politicari ra-
cionalni, ili ¢ak da li je ono $to onemogucuje racionalnost kompjutora
pitanje njihove geneze. Ja se pitam Sto je to Sto Zivotinju (ili bilo Sto
drugo, ako Zelite) ¢ini racionalnom?

Propozicionalni stavovi nude neobican kriterij racionalnosti
jer se pojavljuju samo kao supripadan skup. OCito je Siroka struktura

1 Donald DAVIDSON, Subjective, Intersubjective, Objective, Clarendon Press,
Oxford, 1982., 95-105. Essays No. 7, Rational Animals.
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uvjerenja, Zelja i intencija dovoljna za racionalnost; no i dalje moze
izgledati preoStro uciniti to i nuznim uvjetom racionalnosti. Ali, zapra-
vo, striktnost leZi u prirodi propozicionalnih stavova, jer posjedovati
jedan propozicionalni stav, znaci posjedovati Siroku mreZu stavova.
Jedno uvjerenje zahtijeva niz drugih uvjerenja, a uvjerenja zahtijevaju
druge osnovne stavove, kao Sto su intencije, Zelje te, ako sam u pravu,
dar govora. Tim se ne odbacuje mogucénost postojanja grani¢nih sluca-
jeva. No ipak, intristicko-holisticki karakter propozicionalnih stavova
Cini dramati¢nom razliku izmedu posjedovanja barem jednog i ne po-
sjedovanja niti jednog stava.

Definiranje tako oStre razlike, i to ovisne o jeziku, povlaci za
sobom optuzbu za antropocentrizam. Premda je prigovor opravdan,
uputiti ga meni, bilo bi neopravdano. Ja samo opisujem karakteristi-
ku odredenih koncepata. Naposljetku, ne iznenaduje sto nasa ljudska
komunikacija obiluje pojmovima za razlikovanje muskaraca i Zena od
drugih stvorenja, kao Sto ne iznenaduje ni to da Eskimi posjeduju rjec-
nik prikladan za imenovanje razlic¢itih vrsta snijega (o cemu se sad go-
vori kao o mitu). U dosluhu smo s nasim jezikom, $to i njega i nas same
¢ini posebnima.

Obecao sam da necu raspravljati o pitanju jesu li odredene vr-
ste racionalne, ali bit ¢e nemoguce izbjec¢i tematiku o pothvatima i spo-
sobnostima Zivotinja jer se Cesto rasprava o prirodi misli tradicijski
svodila na raspravu o mentalnim sposobnostima neljudskih Zivotinja.
Smatram kako je takav pristup tek slikovit (i ponekad emocionalno
voden) nacin razmisljanja o prirodi misli.?

Norman Malcolm iznosi sljede¢u pri¢u kojom nastoji pokazati
da psi misle:

Pretpostavimo kako nas pas proganja susjedovu macku. Macka
tr¢i prema hrastu najbrZe sto moZe, ali iznenadno, u posljednjem tre-
nutku, naglo skrece i nestaje kod obljiZznjeg javora. Pas ne uocava taj
manevar te se, dospjevsi do hrasta, propinje na straZnje noge, Sapom
grebe deblo kao da se pokusSava popeti na njega te uzrujano laje na gra-
ne stabla. S prozora, promatrajuci cijeli prizor, kaZzemo, ‘Pas misli da se

2 Moje me zabiljeske upucuju na to da sam, prije nego Sto je ovaj esej napisan,
odrzao ne viSe od deset predavanja, od Valdosta, Georgije do Aucklanda, s na-
slovom ‘Why Animals can’t Think’. Naslov je bio tendeciozan, budu¢i da je ono
Sto sam naglasavao (kao Sto naglasavam i ovdje) bilo to da samo stvorenja s
mogucnosti govora mogu misliti. Medutim, doSao sam do uvjerenja o tomu da
samo muskarci i Zene posjeduju moguénost govora, ili bilo $to drugo dovoljno
sli¢no jeziku Sto bi im dalo za pravo pripisati propozicionalne misli. Naprotiv,
u odnosu na moralno pitanje, kako bismo trebali promatrati gluhonijema bic¢a,
ja ne vidim razloga biti manje srda¢an prema onima koji ne posjeduju misli ili
mogucnost govora, od onih koji ih posjeduju.
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macka uspela na hrast’

(Malcolm pridodaje da moZemo reci kako je pas lajao na po-
greSno stablo). Malcolm tvrdi da bi pod takvim uvjetima netko tko pri-
pisuje uvjerenje psu mogao — gotovo sigurno - biti u pravu; imao bi
potrebne dokaze za opravdanje takva pripisivanja.

Dopustite mi iznijeti uvodni argument kojim nastojim Malcol-
movu tvrdnju dovesti u pitanje. Jasno je kako dokaz koji potkrepljuje
‘uvjerenje’ psa ovisi o shvacanju uvjerenja kao determinante radnje i
emocionalne reakcije. Od nas se traZi da na osnovi onoga Sto vidimo
zaklju¢imo da pas Zeli uhvatiti macku, da zbog Zelje i uvjerenja trci
u smjeru u kojem je macka nestala i da lajuci, kopaju¢i zemlju itd.,
izraZava svoje razocaranje zbog nemogucnosti da slijedi macku koja
se uspela na stablo. Naravno, same pojedinosti ne trebaju biti toc¢ne.
Argument je do sada ocit: ako s pravom moZemo izvesti zakljuc¢ak o
uvjerenjima, takoder s pravom moZemo izvesti i zakljuc¢ak o intencija-
ma i Zeljama (i mozda i viSe od toga).

No 3Sto je s uvjerenjem psa o tomu da se macka uspela na hrast?
Hrast je, bas slucajno, najstarije stablo na vidiku. Misli li pas da se mac-
ka uspela na najstarije stablo na vidiku? Ili da se macka uspela na ono
isto stablo na koje se uspela i posljednji put kad ju je pas proganjao?
Tesko je odgovoriti na postavljena pitanja. Ali onda se ¢ini nemogucim
uvidjeti razliku izmedu potpuno razli¢itih stvari za koje se moZe reci
da pas u njih vjeruje.

Jedan od nacina da upozorimo na to da pripisujemo propozici-
onalni stav jest taj da uvidimo da recenice kojima nesto opisujemo od
istinitih mogu postati neistinite ako bismo rijeci koje oznacavaju pred-
met stava, neki referiraju¢i izraz, zamijenili drugim izrazom koji upu-
Cuje na istu stvar. Uvjerenje da se macka uspela na hrast nije identicno
uvjerenju da se macka uspela na najstarije stablo na vidiku. Ako upo-
trijebimo rijeci kao Sto su ‘vjerovati’, ‘misliti’ i ‘nastojati’, ne uzimajuci
u obzir karakteristiku semantic¢ke neprozirnosti, postavlja se pitanje o
tomu upotrebljavamo li te rije¢i kako bismo pripisali propozcionalne
stavove, jer se odavno uocilo da semanticka nerazjasnjenost razlikuje
diskusiju o propozicionalnim stavovima od diskusija o drugim stvari-
ma.

Prema Quineovoj se terminologiji moZe predloziti da je mjesto
upotpunjeno izrazom ‘hrast’ u recenici ‘Pas misli kako se macka us-
pela na hrast’ semanticki jasno. Pravi je nacin iznoSenja uvjerenja psa
(sugestija se nastavlja) sljedeci: ‘Pas misli, u odnosu na hrast, da se
macka uspela na njega’ ili “To je hrast na koji pas misli da se macka
uspela’ Ali takve konstrukcije, premda, onoga tko uvjerenje pripisuje,

3 Norman MALCOLM, ,Thoughtless Brutes”, Proceedings and Addresses of the
American Philosophical Association 46 (1973), 13.
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mogu osloboditi potrebe za pruzanjem opisa predmeta koji bi onaj tko
vjeruje trebao prihvatiti, ipak impliciraju postojanje takva opisa; de
re opis odabire predmet koji bi onaj tko vjeruje na neki nacin mogao
opisati. U uvrijeZenom, premda idiomu koji navodi na pogresne za-
kljucke, pas mora vjerovati, pod opisom nekog stabla, da se macka us-
pela na stablo. Ali koja ¢e vrsta opisa pristajati psu? Primjerice, moze
li pas vjerovati u predmet kao Sto je stablo? To je nemoguce sve dok
ne pretpostavimo da pas ima niz op¢ih uvjerenja o stablima: uvjerenja
o tomu da su stabla stvari koje rastu, da potrebuju svjetlost i vodu, da
imaju lisce ili iglice, da izgaraju. Ne postoji konacna lista stvari u koje
netko s konceptom stabla mora vjerovati, ali bez niza op¢ih uvjerenja
ne postoji razlog zasto bismo identificirali neko uvjerenje kao uvjere-
nje o stablu, a osobito kao uvjerenje o hrastu. Sli¢na se razmisljanja
primjenjuju i u svezi s misljenjem psa o macki.

Mi identificiramo misli, shva¢amo razlike medu njima, opisu-
jemo ih onakvima kakve jesu, samo ako se mogu smjestiti unutar gu-
ste mreZe s njima povezanih uvjerenja. Ako stvarno moZemo razumno
pripisati pojedina¢na uvjerenja psu, onda moramo biti u moguénosti
sebi predociti kako utvrditi posjeduje li pas niz drugih uvjerenja nuz-
nih za razumijevanje pojedina¢nih. Cini mi se da bez obzira odakle za-
poceli, vrlo brzo dospijevamo do uvjerenja o tomu da je gotovo nemo-
guce odrediti posjeduje li pas takva uvjerenja, i to uvjerenja bez kojih
je naSe pouzdano pojedinacno pripisivanje uvjerenja psu upitno.

Ne samo da svako pojedinacno uvjerenje zahtijeva mreZu dalj-
njih uvjerenja koja mu daju sadrzaj i identitet, nego i svaki drugi pro-
pozicionalni stav, u svojoj pojedinacnosti, ovisi o slicnoj mreZi uvje-
renja. Kako bih vjerovao da se macka uspela na hrast, moram imati
brojna istinita uvjerenja o mac¢kama i stablima, toj macki i tom stablu,
mjestu, izgledu i nac¢inu Zivota macaka i stabala itd; ali isto vrijediiu
slucaju pitam li se je li se macka uspela na hrast, strahujem li da se
jem li namjeru u svezi s tim da ¢e to i uciniti. Zaista, uvjerenje, istinito
uvjerenje - ima sredisSnju ulogu medu propozicionalnim stavovima.
Stoga, dopustite mi o svim propozicionalnim stavovima govoriti kao
o mislima.

Kako je ve¢ napomenuto, ne mora postojati konac¢na lista uvje-
renja o kojoj bi svaka pojedinacna misao ovisila. No ipak, nuzna je ve-
¢ina istinitih uvjerenja. Neka su potrebna uvjerenja op¢a, ali vjerojat-
no empirijska, kao Sto je uvjerenje o tomu da macke mogu grepsti ili se
uspinjati na stabla. Druga su pojedinacna, kao $to je uvjerenje o tomu
da je macka koju smo prije trenutak vidjeli kako protrc¢ava jo$ uvijek u
susjedstvu. Neka su logicka. Misli, kao i propozicije, imaju logicke od-
nose. Sama se misao mijenja ako se njezin identitet odijeli od svojega
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mjesta u logickoj mreZi drugih misli ili ako zamijeni svoje mjesto unu-
tar mreZe. Stoga, radikalna je inkoherencija uvjerenja nemoguca. Imati
pojedinacni propozicionalni stav znaci u velikoj mjeri imati ispravnu
logiku, u smislu posjedovanja mreZe uvjerenja koja su logicki kohe-
rentna. To je jedan od razloga zbog kojih posjedovati propozicionalne
stavove znaci biti racionalno stvorenje. Isti se razlog moZe primijeniti
i u slucaju intencionalnih radnji. Intencionalna je ona radnja koja se
moZe objasniti u odnosu na uvjerenja i Zelje ciji propozicionalni sadr-
Zaji racionaliziraju tu radnju. Slicno tomu i emocija zadovoljstva u sve-
zi s neCijim prestankom puSenja mora biti racionalna emocija u svjetlu
uvjerenja i vrijednosti koje netko posjeduje.

Nepotrebno je napominjati da ne treba opovrgavati postojanje
iracionalnih uvjerenja, radnji i emocija. Radnja za koju pojedinac ima
razloge da je obavi, moZe biti radnja za koju ima viSe razloga koji upu-
¢uju na to da je ne treba obaviti. Uvjerenje moZe biti razumno u svjetlu
nekih, ali ne i u ukupnosti nasih daljnjih uvjerenja itd. Razlog je tomu
$to mogucnost iracionalnosti ovisi o znatnom stupnju racionalnosti.
Iracionalnost nije samo nedostatak razloga nego ozbiljna pogreska ili
odstupanje od razloga.

Pretpostavljam da pod prikladnim uvjetima promatra¢ moze
reci koja uvjerenja, Zelje i intencije posjeduje cCinitelj. Zaista, pristao
sam na takvu pretpostavku ustvrdivsi da, ako stvorenje nema moc¢ go-
vora, ne postoji jasnoca u svezi s tim moZe li se intencionalnost odrzati
u okvirima izraZenih uvjerenja i drugih stavova. Sli¢no se pitam mogu
li, u nedostatku moc¢i govora, postojati adekvatni temelji za pripisiva-
nje opcih uvjerenja potrebnih za razumijevanje misljenja. Ne dokazu-
juci pretpostavku o moguénosti spoznaje sadrzaja drugih umova, do-
pustite mi je odvojiti od drugih ¢vrScih pretpostavki. Tek tako ustvrditi
kako promatrac, pod prikladnim uvjetima, moZze reci Sto netko drugi
misli, ne znaci prihvatiti verifikacionizam, ¢ak ni u svezi s mislima. Ako
pretpostavka zamjetljivosti ne implicira da je moguce eksplicitno izni-
jeti koji je dokaz nuzan ili dostatan za odredenje postojanja odredene
misli, onda je nemoguce na neki nacin misljenje definicijski svesti na
nesto drugo. Isto tako pretpostavka zamjetljivosti ne implicira kako
je promatranje jedini nacin determinacije postojanja misli. Naprotiv,
jasno je da ljudi bez promatranja ili dokaza obi¢no znaju u Sto vjeruju,
Sto Zele ili Sto namjeravaju.

Pretpostavka se zamjetljivosti ne svodi ni na biheviorizam. Pro-
pozicionalne stavove moZe otkriti promatrac koji svjedoci nicem vise
do ponasanju, bez stavova koji se na bilo koji na¢in mogu svesti na
ponasanje. Ako imamo dovoljno informacija o trenutatnom i mogu-
¢em ponasanju, postoje dovoljne konceptualne veze izmedu stavova i
ponasanja koje ¢e dopustiti ispravne zakljucke u svezi sa stavovima.
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Na osnovi onoga $to je receno o ovisnosti uvjerenja o drugim
uvjerenjima, i o ovisnosti drugih propozicionalnih stavova o uvjere-
njima, jasno je kako se mora uociti veoma kompleksna struktura po-
nasanja kako bi se opravdalo pripisivanje pojedina¢ne misli. To¢nije,
moraju postojati dobri razlozi za vjerovanje u postojanje tako kom-
pleksne strukture ponasanja. Zaista, bez tako kompleksne strukture
ponasanja nema ni misli.

Mislim da takva struktura postoji jedino ako Cinitelj posjeduje
mo¢ govora. Ako je to to¢no, onda je Malcolm mogao s pravom pripisa-
ti uvjerenje svome psu, ali jedino ako je, na osnovi ¢vrstih dokaza, vje-
rovao da njegov pas posjeduje sposobnost artikulirane komunikacije.

Glediste prema kojemu misao - uvjerenje, Zelja, intencija i
slicno - zahtijeva mo¢ govora jeste kontroverzno, ali zasigurno nije i
novo. Tezu koju nastojim zastupati treba odvojiti od razlicitih s njom
povezanih teza. Primjerice, ne vjerujem kako se miSljenje moZe svesti
na lingvisticku aktivnost. Ne ¢ini mi se prihvatljivom ideja da se misli
nomolo$ki mogu identificirati ili povezati s fenomenima karakterizira-
nim fizikalnim ili neuroloskim pojmovima. Takoder ne vidim razloge
za tvrdnju o tomu da ne moZemo iskazati ono $to ne moZemo misliti.
Stoga, moja teza nije u tome da postojanje svake misli ovisi o postoja-
nju recenice koja tu misao iskazuje. Zapravo, moja je teza da stvorenje
bez sposobnosti govora ne moZe misliti. Da bi bilo mislece, racionalno
stvorenje, ono mora moci iskazati misli, i iznad svega, moci interpreti-
rati govor i misli drugih.

Kako sam ve¢ napomenuo, takva se teza Cesto zastupala; ali na
kojim pretpostavkama? Pretpostavi li se ucestalost zastupanja takve
teze, od racionalista do americ¢kih pragmatista, pa ¢ak i medu suvre-
menim analitickim filozofima, nedostaje argumentacija. Do sada sam
upozorio na dvojbenu primjenjivost testa intenzionalnosti kad su u pi-
tanju nijeme Zivotinje, i potrebe, u sluc¢aju postojanja misli, za obilnom
dopunom op¢ih (i istinitih) uvjerenja. Ova razmisljanja ciljaju na mo¢
govora, ali se ne svode na demonstraciju toga da je ona nuZna za mi-
Sljenje. Naprotiv, ova razmisljenja upucuju na nemoguénost misljenja
bez nje.

OpSirno zapaZanje koje smo uspijeli objasniti, a ponekad i
predvidjeti u ponasanju nejezicnih Zivotinja, pripisujuci im uvjerenja,
i Zelje, i intencije, ne ide u prilog govoru o ovisnosti misljenja o jezi-
ku. Takva je metoda primjenjiva na pse i Zabe onoliko koliko i na lju-
de. I, moZe se nadodati, ne postoji op¢i i prakti¢ni alternativni okvir
za objasnjenje Zivotinjskog ponasanja. Ne svode li se te ¢injenice na
opravdanje primjene metode?*

4  Stav je iznio Jonathan BENNETT, Linguistic Behavior, Cambridge, Cambridge
University Press, 1976.



Prikazi - Surveys

Nedvojbeno je da je tako. No i dalje je jasno kako bi bilo pogres-
no zakljuciti da nijeme Zivotinje (= Zivotinje koje nemaju moguc¢nost
interpretacije ili sudjelovanja u aktivnosti verbalne komunikacije) po-
sjeduju propozicionalne stavove. Da bismo to i uvidjeli, potrebno je
samo razmisliti o tomu kako netko jednostavno nema bolji ili druk¢iji
nacin objasnjenja kretnji rakete koja prati toplotni trag, osim da pret-
postavi kako raketa Zeli unistiti avion i kako vjeruje da to moZe uciniti
krecudi se na vec zapocet nacin. Taj neupuceni promatrac¢ s pravom
moZe raketi pripisati Zelje i uvjerenja, ali bio bi u krivu. Primjerice, ja
sam bolje upucen, ne zato Sto znam kako je raketa osmisljena, nego
zato $to znam da se krece takvom putanjom jer su je osmislili i izradili
ljudi koji su imali takve Zelje i uvjerenja koja je moj neupuceni prija-
telj pridao raketi. Moje je objasnjenje, iako jos teleoloSko i ovisno o
postojanju propozicionalnih stavova, bolje zato Sto se njim raketi ne
pripisuje moguc¢nost bogatog izbora ponasanja koje mislece stvorenje
mora imati.

Slucaj se nejezicnih stvorenja razlikuje od slucaja rakete po dvi-
je osnove: mnoge su Zivotinje, u pogledu ponasanja, mnogo sli¢nije lju-
dima nego rakete; i mi cesto nemamo boljeg nac¢ina objasnjenja njiho-
va ponasanja osim uporabe propozicionalnih stavova. Stoga, ono Sto
trebamo za objasnjenje jest karakterizacija toga Sto jezik osigurava, a
Sto je nuzno za miSljenje. Kad bi postojao takav nuZan uvjet, mogli bi-
smo nastaviti s objaSnjenjem ponasanja nejezicnih stvorenja pripisu-
juci im propozicionalne stavove, a istovremeno uocavajuci kako takva
stvorenja zapravo nemaju propozicionalne stavove. Bit ¢emo primo-
rani priznati da pridajemo strukturu objasnjenja koja je daleko ¢vrséa
od strukture koju opazZeno ponasanje zahtijeva i za koju opazeno po-
nasanje nije toliko ocito da bi je objasnilo.

U ostatku eseja navodim uvjet za miSljenje, a za koji vjerujem
da ga jedino verbalna komunikacija moze osigurati, te slijedom izno-
sim razmisljenja koja idu u prilog mojemu glediStu. [ako razmisljanja
prikazujem kao argument, bit ¢e jasno da se na viSe mjesta moje mi-
Sljenje moZe dovesti u pitanje.

‘Argument’ se sastoji od dva koraka. Mislim kako sam pokazao
da je sve ono $to propozicionalni stavovi zahtijevaju pozadina uvjere-
nja, stoga ¢u se usredotociti na uvjete za uvjerenje. Bez uvjerenja ne
postoje drugi propozicionalni stavovi, te stoga ni ve¢ karakterizirana
racionalnost.

Kao prvo, tvrdim kako je za posjedovanje uvjerenja nuzno imati
koncept uvjerenja.

Kao drugo, tvrdim kako moramo posjedovati mo¢ govora da bi-
smo imali koncept uvjerenja.

Norman Malcolm, u ve¢ spomenutom ¢lanku, uvodi razliku sli¢-
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nu onoj koju ja Zelim uvesti izmedu posjedovanja uvjerenja i posje-
dovanja koncepta uvjerenja, ali njegova se terminologija razlikuje od
moje. Ja upotrebljavam rije¢ ‘misao’ kako bih obuhvatio sve propozici-
onalne stavove. Medutim, Malcolm ogranicuje primjenu rijeci ‘misao’
na viSu razinu misljenja. Prema njegovu gledistu, pas moZe vjerovati
kako se macka uspela na hrast, ali ne moZe imati misao o tomu da se
macka uspela na hrast. Malcolm smatra, kako se u potonjem, ali ne i u
prvom slucaju, zahtijeva mo¢ govora. Malcolm uvodi razliku govoreci
da stvorenje samo misli (vjeruje) da p ukoliko je svjesno da p, ali ima
misao da p ukoliko je svjesno da je svjesno da p. To slic¢i razlici koju
imam na umu izmedu vjerovanja da p i vjerovanja da netko vjeruje da
p. U drugom je slucaju rije¢ o uvjerenju, te se stoga zahtijeva koncept
uvjerenja. Ugrubo usporedimo: Malcolm smatra da jezik uvodi razliku
izmedu stvorenja koja samo misle i stvorenja koja imaju koncept misli;
ja smatram kako je za moguc¢nost misljenja nuzZan koncept mislj, te je
stoga moc¢ govora potrebna u oba slucaja.

Donald Weiss se upusta u raspravu s Malcolmom: Weiss misli
da su moguca razumna pripisivanja misljenja stvorenjima koja ne po-
sjeduju mo¢ govora.® Buduc¢i da mislim da bi Weissov primjer mogao
imati utjecaja na druge, dopustite mi Weissa parafrazirati, a onda malo
potanje citirati. Evo pricCe. Arthur nije pas, nego, recimo, superpas s
drugog planeta. Arthur na Zemlju dolazi sam i tu se nastanjuje. Nema
odnos s drugim stvorenjima ili ne poznaje druga stvorenja - on pro-
matra kroz jednostrana ogledala. Arthur ne posjeduje sposobnost go-
vora. Prema Weissu, ako bismo svjedocili sljede¢em prizoru, uvjerili
bismo se da Arthur ima refleksivnu inteligenciju:

Jednog dana Arthur slucajno otkriva sjajni metal, stavlja ga u
vatru te ga pokusava iskovati - ali otkriva da uZareni metal po svemu
metodicnije - no ponovno dolazi do istog rezultata. Pravilnost u koju je
Arthur vjerovao - Sapu¢emo - nije u potpunosti univerzalna. Arthur je
otkrio slucaj na koji se ne primjenjuje opce pravilo.

Arthur nastavlja uznemireno hodati oko svog Zivotnog prostora.
Naglo sjeda; a zatim isto tako naglo ustaje; hoda gore-dolje. Jos jednom
sjeda, no ovaj put ostaje u sjedecem poloZaju. Ostaje u istom poloZaju
petnaest minuta; gleda ravno ispred sebe. Zatim iznenadno poskoci i od-
mah nastavlja gomilati znatnu koli¢inu drva u vatru ... a onda baca svoj
novootkriveni metal u vatru, te ga poslije odredenog vremena izvlaci.
Ponovno ga pokusava iskovati - ali ovaj put uspijeva. Ocito zadovoljan ...
bez Zurbe nastavlja spravljati jelo.®

5 Donald WEISS, ,Professor Malcolm on Animal Intelligence®, Philosophical Re-
view 84 (1975.), 88-95.
6  WEISS, ,Professor Malcolm on Animal Intelligence®, 91-92.
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Weiss iznosi kako sada imamo c¢vrste dokaze o tome da je Ar-
thur razmisljao o svojim vlastitim uvjerenjima; Weiss je osobito zadiv-
ljen ¢injenicom da Arthur u reakciji na svoje stanje zbunjenosti sjeda
Sirom otvorenih ociju i posve miran, a potom doista poskakuje kako bi
poduzeo radnje koje vode rjeSenju njegova problema.”

Zanemarit ¢u izbor rijeci koji Weiss koristi da bi opisao Arthu-
rove Kretnje, kojim se pocinja petitio principii, jer mislim kako je Weiss
dao ispravnu pretpostavku: nuzno je da smo u mogucnosti opisati Ar-
thura kao nekoga tko je iznenaden. Mislim da je jasno da bi iznenadeni
Arthur imao refleksivne misli, i naravno, uvjerenja.

To ne znaci tvrditi kako su sva misljenja samosvjesna, ili da
kadgod mislimo da p moramo biti svjesni da p, ili vjerovati kako vje-
rujemo da p, ili misliti kako mislimo da p. Zapravo, tvrdim sljedece: da
bismo uopce posjedovali bilo koji propozicionalni stav, nuzno je posje-
dovati koncept uvjerenja, imati uvjerenje o nekim uvjerenjima. Ali $to
je potrebno za posjedovanje koncepta uvjerenja? Ovdje se za pomoc¢
utjeCem fenomenu iznenadenja buduc¢i da mislim da iznenadenje za-
htijeva koncept uvjerenja.

Zamislimo kako vjerujem da je nov¢i¢ u mojemu dZepu. Ispra-
znim dZep i ne nalazim novc¢ié. [znenaden sam. Sasvim je jasno kako se
ne bih mogao iznenaditi (premda bih se mogao zaprepastiti) da ponaj-
prije nisam imao uvjerenja. I mozZda je podjednako jasno da posjedo-
vanje uvjerenja, barem uvjerenja koja sam uzeo u svojemu primjeru,
za nuznu posljedicu ima mogu¢nost iznenadenja. Kad bih vjerovao da
je novc¢i¢ u mojemu dZepu, moglo bi se dogoditi neSto Sto bi me nave-
lo na promjenu uvjerenja. No, iznenadenje ukljucuje i naredni korak.
Nije dovoljno prvo vjerovati kako je nov¢i¢ u mojemu dZepu, a onda
se razuvjeriti nakon praznjenja dZepa. Iznenadenje od mene zahtijeva
svijest o razlici izmedu onoga Sto sam vjerovao i onoga u Sto pocinjem
vjerovati. Medutim, takva je svijest uvjerenje o uvjerenju; ako sam
iznenaden, onda medu drugim stvarima, pocinjem vjerovati kako je
moje prvotno uvjerenje bilo pogresno. Ne moram ustrajavati u tomu
kako svaki slucaj iznenadenja zahtijeva vjerovanje u to da je prethodno
uvjerenje bilo pogresno (iako sam sklon takvu misljenju). Ono Sto Ze-
lim ustvrditi, jest da ne moZemo imati op¢u mreZu uvjerenja nuznih za
posjedovanje bilo kojeg uvjerenja uopce, bez izloZenosti iznenadenju
koje zahtijeva vjerovanje u ispravnost nasih vlastitih uvjerenja. Izne-
nadenje je o nekim stvarima opc¢enito nuZan i dovoljan uvjet misljenja.
Ovim zaklju¢ujem prvi dio svojega ‘argumenta’.

Vedi je dio argumenta o konceptu uvjerenja u tome da je rije¢ o
konceptu stanja organizma koji moze biti istinit ili neistinit, ispravan
ili neispravan. Stoga, posjedovati koncept uvjerenja znaci posjedovati

7 WEISS, ,Professor Malcolm on Animal Intelligence®, 91-92.
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koncept objektivne istine. Ako vjerujem da je nov¢i¢ u mojemu dzepu,
0 tomu mogu biti u pravu ili u krivu; u pravu sam samo ako je novcic
u mojemu dZepu. Iznenadim li se ako ne nadem novci¢ u svojemu dze-
pu, zakljucujem kako moje prethodno uvjerenje nije korespondiralo
stanju mojih financija. Imam predodZbu objektivne stvarnosti koja je
neovisna o mojemu uvjerenju.

Bi¢e moZe biti u interakciji sa svijetom na kompleksne nacine, a
da ne razmislja o bilo kojoj propoziciji. Moglo bi razlikovati boje, oku-
se, zvukove i oblike. Moglo bi uciti, Sto znaci promijeniti svoje ponasa-
nje, tako da odrzi svoj zivot ili uve¢a unos hrane. Moglo bi ‘generalizi-
rati’, u smislu reagiranja na nove podraZaje na nacin na koji je reagiralo
na prethodne podraZaje. No niSta od toga, bez obzira koliko uspjeSno
prema mojim standardima, ne pokazuje da stvorenje poznaje razliku
izmedu onoga Sto vjeruje i onoga Sto je slucaj, a Sto se zahtijeva u slu-
¢aju uvjerenja.

Sto je to $to bi moglo pruzZiti uvid u te razlike? Zasigurno je do-
voljna jezitna komunikacija. Kako bih razumio govor druge osobe,
moram misliti o istim stvarima o kojima i ona misli, moram Zivjeti u
istom svijetu. Ne moram se s njom slagati u pogledu svih stvari, ali da
bi se pojavila moguénost neslaganja, mi moramo razmisljati o istim
propozicijama, o istoj tematici i istom konceptu istine. Komunikacija
ovisi o svakom govorniku koji posjeduje, i ispravno misli kako je to
slucaj i s drugima, koncept o istom svijetu, intersubjektivnom svijetu.
Ali koncept intersubjektivnog svijeta je koncept objektivnog svijeta,
svijeta o kojem svaki govornik moZe imati uvjerenja.

Stoga, predlazem kako je koncept intersubjektivne istine do-
voljan kao osnova za uvjerenje i stoga za misljenje opcenito. I mozda
je dostatno uvjerljivo da posjedovanje koncepta intersubjektivne isti-
ne ovisi o komunikaciji u punom jezicnom smislu. Medutim, kako bih
zavrSio ‘argument’, trebam pokazati kako je jedini nacin dospijec¢a do
posjedovanja razlike izmedu vjerovanja i istine posjedovanje koncep-
ta intersubjektivne istine. Priznajem da ne znam kako to pokazati. Ali
nemam ni predodzbu o tomu na koji bi se drugi na¢in mogao spoznati
koncept objektivne istine. Umjesto argumenta, kao prvi korak, izno-
sim sljedecu analogiju.

Kad bih bio pri¢vréen za zemlju, ne bih imao nacina odrediti
udaljenost izmedu sebe i brojnih predmeta. Znao bih samo da postoji
crta koja se proteze od njih k meni. Mogao bih biti u uspjesnoj inte-
rakciji s predmetima, ali ne bih mogao Cinjeni¢no odgovoriti gdje su
predmeti. Budu¢i da nisam pricvrsc¢en za zemlju, slobodan sam trian-
gulirati. Nas$ je smisao objektivnosti posljedica druge vrste triangula-
cije, triangulacije koja zahtijeva dva stvorenja. Svako je od stvorenja u
interakciji s predmetom, ali ono Sto svakom stvorenju pruza koncept
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objektivnosti stvari, jest bazicna crta trokuta, formirana medu stvore-
njima pomo¢u mogucénosti govora. Cinjenica da dijele samo koncept
istine ¢ini smislenom tvrdnju o tomu da posjeduju uvjerenja, da su u
mogucnosti predmetima pridati mjesto u javnom svijetu.

Zakljucak je ovih razmisljanja to da je racionalnost drustvena
znacajka. Posjeduju je samo govornici.

Prijevod: Igor Zontar
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Mato ZOVKIC

MEDPUNARODNI TEOLOSKI CASOPIS ,,CONCILIUM*
POCEO IZLAZITI I NA HRVATSKOM

Radujem se Sto veceras moZemo predstaviti! prva dva broja
hrvatskog izdanja medunarodnog teoloSkog ¢asopisa , Concilium* koji
sam imao priliku pratiti na engleskom, njemackom i talijanskom od
nastanka 1965. do prosinca prosle godine.

Sto ovaj ¢asopis, koji su pokrenuli katoli¢ki teolozi Zapadne Eu-
rope povodom Drugog vatikanskog sabora, znaci za teologiju na razi-
ni sveopce Crkve? Sto bi moglo znaciti hrvatsko izdanje toga ¢asopisa
koje je sretno pocelo u veljaci 2010.?

Nastanak i kratka povijest ,,Conciliuma*“

Naziv ¢asopisa , Concilium“ povezan je s povijesnim dogadajem
Drugog vatikanskog sabora, koji je papa Ivan XXII. najavio 25. sijecnja
1959. a odrzavan je u Cetiri navrata po otprilike dva mjeseca zboro-
vanja ujesen 1962., 1963., 1964. i 1965. Papa je dao Saboru program
kratkom talijanskom rije¢ju aggiornamento - podanasnjenje. Mislio je
na otvaranje Crkve ljudima danasnjeg vremena koji Zive u pluralnom
svijetu te traZe poStovanje medunarodnih zakona o pravu na slobodu
religije i na razlike u kulturi. Nizozemski katolicki izdava¢ Paul Brand
predloZio je ve¢ 1958. pokretanje novog medunarodnog teoloskog Ca-
sopisa njemackom profesoru Karlu Rahneru (1904.-1984.) koji bi se
bavio teoloskim pitanjima na svjetskoj razini. Rahner je kao mudri isu-
sovac tada prosudio da se ne moZe dobiti odobrenje crkvenih vlasti za
takav projekt.? Iz povijesti Drugog vatikanskog sjetimo se da su kroz
dvije godine priprave razlicite komisije, imenovane od Pape, doradiva-
le prijedloge biskupa i katolickih sveucilista u tzv. sheme za raspravu
na plenarnim zasjedanjima. Kad je 11. listopada 1962. poceo Sabor,
ubrzo se pokazalo da biskupi ne Zele samo reci ,amen“ na tekstove
koje su komisije pripravile zato Sto su odisali jednostranom Skolskom
teologijom rimskih uciliSta. Glasali su 20. studenog o Shemi o obja-

Priredeno kao izlaganje na predstavljanju u Sarajevu, 19. svibnja 2010.

2 Uz vlastito sjecanje, sluZim se poglavljem Paul BRAND - Herman HARING, ,Ag-
giornamento als wissenschaftliches Projekt. Uber Anfinge und Programmatik
der Internationalen Zeitschrift fiir Theologie ,CONCILIUM", Herman HARING
- Karl-Josef KUSCHEL (ur.), HANS KUNG - Neue Horizonte des Glaubens und Den-
kens. Ein Arbeitsbuch, Miinchen, 1993., 779-794.
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vi koja je u duhu tradicionalne teologije tvrdila da su Sveto pismo i
predaja izvori objave i odbacili je s obrazloZenjem da ne moze biti ni
podloga za raspravu. Tekst je trebalo temeljito preraditi na temelju ra-
zvoja biblijskih znanosti. U svjetlu toga i drugih dogadaja na pocetku
Sabora, gdje je bio jedan od tzv. peritusa, Rahner je, na ponovni upit
Branda o novom ¢asopisu, odgovorio da ne bi on sam mogao pokrenu-
ti i nositi takav projekt. Pridruzili su mu se Hans Kiing i Edward Schi-
llebeeckx (1914.-2009.) i vec¢ 21. studenog 1962. odrZan je prvi radni
susret. Brand je u jednom rimskom hotelu otvorio svoj izdavacki ured
te sazivao zainteresirane teologe na rasprave. Pisali su prve nacrte o
programu casopisa te slali obavijesti predstavnicima tiska i biskupi-
ma. U razdoblju nakon prvog zasjedanja Sabora, komisije su nastavile
dotjerivati postojec¢e nacrte dokumenata u skladu s izrecenim ili pi-
smeno priloZenim primjedbama biskupa. Ivan XXIII. umro je 3. lipnja
1963., a kad je 15 dana kasnije izabran Pavao VI., u nastupnom govo-
ru najavio je nastavak i zavrSetak Sabora. To je potaknulo inicijatore
ideje 0 novom casopisu da nastave. Ujesen 1963. utjecajni talijanski
teolog Carlo Colombo rekao je Rahneru, Schillebeeckxu i Brandu kako
ne bi bilo dobro da tematiku o ekumenizmu u novom casopisu vodi
Kiing. Oni nisu poslusali. Inicijatori su insistirali da novi ¢asopis bude
internacionalan, da nudi katoli¢ki otvorenu teologiju te da bude timski
programiran i uredivan.

Pokazala se potreba za osnutkom Fondacije ,,Concilium“ koja ¢e
djelovati prema drzavnim zakonima, imati stabilno vodstvo i upravu,
redovno odrZavati susrete te omogucavati redovno izlaZenje ¢asopisa
na razlic¢itim jezicima. U toku 1963. dogovoreno je da ¢asopis obraduje
deset teoloskih podrucja koja ¢e voditi konkretni teolozi: dogmatika
- E. Schillebeeckx i B. Willems, pastoralna teologija - K. Rahner i H.
Schuster, moralna teologija - F. Bockle i C. van Ouwerkerk, duhovnost
- Chr. Duquoci]. Geffré, egzegeza - R. E. Murphy i B. van lersel, povijest
Crkve - R. Aubert i A. Weiler, crkveno pravo - N. Edelby, ]. Urresti i H.
Huizing, grani¢na pitanja - J. B. Metz, W. Broker i W. Oelmidiller, liturgija
- J. Wagner i H. Hucke, ekumenizam - H. Kiing, W. Kasper i H. Schulz.

U listopadu 1964. pojavio se u Rimu nulti broj Conciliuma u ko-
jem je svaka od deset sekcija najavila svoj program. K. Rahner i E. Sc-
hillebeeckx formulirali su uvodnik u cijeli Casopis, koji je bio ponovno
tiskan u prvom broju, sije¢anj 1965., str. 1-3. Evo nekih misli iz njihova
uvodnika: ,,U ovom ¢asopisu Zele se teolozi znanstvenici obrac¢ati mu-
Zevima prakti¢nog rada u Crkvi, o ¢ijem odlucivanju i djelovanju ovisi
mnogo toga u Crkvi; oni znaju i po iskustvu Sabora da pastoralni dje-
latnici i danasnji propovjednici evandelja trebaju nesto nauciti tako-
der od teoloske znanosti... Nastaje teologija koja tim muZevima moze
viSe kazati o njihovoj zadaci od onoga Sto je stajalo u Skolskim knjiga-
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ma proslih desetljeca... Novi ¢asopis Zeli takvim muzevima u Crkvi (ne
iskljucujudi ni laike s crkvenom odgovornoscu) stalno davati izvjesce
0 novim pitanjima i novim odgovorima u svim teoloSkim disciplinama
svuda po svijetu preko internacionalnog ¢asopisa, i to stvarno, odmje-
reno, brizno promisljenim odabirom i naglasavanjem koje je zbiljski
vazno za takve Citatelje. Stoga je cilj novoga ¢asopisa odmjereno infor-
miranje prakti¢ara o cijeloj medunarodnoj teologiji (ukljucivsi i gra-
nic¢na pitanja) preko odabranih struc¢njaka iz razlic¢itih naroda (a kod
grani¢nih pitanja preko zastupnika profanih znanosti), ali tako da to u
svakom pogledu bude katolicko“?

Imao sam srecu raditi doktorsku disertaciju o ekleziologiji
Drugog vatikanskog pod vodstvom T. Sagi-Buniéa koji je bio savjetnik
nadbiskupa Sepera na Saboru, napisao prvi komentar saborskih doku-
menata na hrvatskom* te koordinirao prvi prijevod 16 saborskih do-
kumenata na hrvatski koji je tiskala Kr$¢anska sadasnjost u Zagrebu
1970. s usporednim latinskim izvornikom i hrvatskim tekstom. Tek je
2008. KS izdala popravljeno izdanje toga prijevoda (inace sedmo). U
studiranju saborskih tekstova o obnovi Crkve sluzio sam se radovima
Y. Congara, H. Kiinga i K. Rahnera koji su suosnivaci Conciliuma. Zato
sam u te tri godine rada c¢itao i Concilium na engleskom.® Tada su mi
se ti eklezioloSki ¢lanci Cinili visoko strucni, ali kad sam 1969. poceo
studirati na Papinskom biblijskom institutu u Rimu i ulaziti u stru¢ne
egzegetske Casopise, vidio sam da je pristup egzegezi kod autora koji
pisu biblijske teme u Conciliumu lagan i namijenjen op¢oj publici. To
me je privremeno otudilo od pra¢enja Conciliuma. Prigodom regional-
nog susreta Europskog drustva za katolicku teologiju u Dubrovniku
12. prosinca 2009. spremao sam temu o duzZnosti teologa da katolicku
vjeru brane postujuci vjeru drugih, ali da teologiju ne svode na polemi-
ku. Tada sam se ponovno vratio Conciliumu te nasao korisnih ¢lanaka
objavljenih izmedu god. 2000. i 2007., osobito s podrucja medureligij-
skog i ekumenskog dijaloga.®

3 BRAND - HARING, ,Aggiornamento als wissenschaftliches Projekt®, 793-794.
Usp. Tomislav SAGI-BUNIC, Ali drugog puta nema. Uvod u misao Drugog vatikan-
skog koncila, KS, Zagreb 1969.

5  Usp. popis literature u Mato ZOVKIC, Obnova Crkve prema II. vatikanskom sabo-
ru, KS, Zagreb 1969.

6  Usp.Chrisph SCHWOBEL, ,L'incontro interreligioso e I'esperienza frammentaria
di Dio“, Concilium (2001.),140-156.Robert SCHREITER, ,Lareligione come fonte
e risorsa di riconciliazione®, Concilium (2003.), 138-149. Erik BORGMAN, ,La
vicinanza kenotica del Dio che libera. Lineamenti di una teologia cristiana delle
altre forme di fede”, Concilium (2003.), 173-189. Andrés TORRES QUEIRUGA,
»Ripensare il pluralismo: dall’ inculturazione all’ inreligionazione®, Concilium
(2007.), 129-140. Pedro CASALDALIGA - Jose Maria VIGIL, ,Spiritualita e
pluralismo religioso®, Concilium (2007.), 157-162.
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Prvi vedi potres u vezi s Conciliumom dogodio se 1970. kada
je urednik ekumenske tematike Hans Kiing objavio svoju knjigu Unfe-
hlbar? Eine Anfrage. Reagirali su njemacki katolicki teolozi pod vod-
stvom K. Rahnera knjigom Zum Problem Unfehlbarkeit. Antworten auf
die Anfragen von Hans Kiing (Herder 1971.). Kiing je 1973. formulirao
svoj konacni stav u knjizi Fehlbar. Eine Bilanz (Benziger Verlag, Ziri-
ch). Srz problema je u filozofiji jezika. Kiing drzi da su sve formulacije
crkvenog uciteljstva ogranicene kulturom i viemenom u kojem su for-
mulirane te da ne mogu biti obvezatne svim katolicima u sva vremena,
ali da Bog odrzava Crkvu u istinitosti unato¢ krhkosti ljudskog izraza-
vanja. Rahner i crkveno uciteljstvo polaze od potrebe i duZnosti vje-
rovanja u vazne krséanske istine: ako se Bog objavio i ako smo nesto
duzni vjerovati za spasenje, onda to treba biti spoznatljivo. Interventi
Sv. Stolice u ovom pitanju doveli su do toga da je H. Kiing razrijesSen
sluzbe profesora na katolickom teoloSkom fakultetu gdje se sprema-
ju kandidati za ministerijalno svecenistvo, ali mu nije oduzeta svece-
nicka sluzba niti je izopcen iz Crkve. DrZzavno sveuciliSte u Tiibingenu
zadrzalo ga je u radnom odnosu te mu povijerilo da vodi Ekumenski
institut i proucavanje drugih religija u vidu dijaloga.”

Kiing je i dalje ostao procelnik tema o ekumenizmu u Conciliu-
mu, ali je to dovelo do povlacenja Waltera Kaspera iz toga tima. On te
Hans Urs von Balthasar, Joseph Ratzinger, Karl Lehmann i neki drugi
teolozi - nezadovoljni pisanjem Conciliuma - pokrenuli su 1972. Inter-
nationale theologische Zeitschrift ,Communio“. Kiing je pripadao vod-
stvu Fondacije “Concilium” do 1989. te kroz 25 godina o ekumenizmu
pisao i nalazio suradnike. Nisu mu bila vaZzna nova istrazivanja na tom
podrudju nego ,sinteza onoga Sto mozemo nauciti iz Pisma, povijesti,
sustavnog razmisljanja te iz prakti¢nih iskustava. Tako je Concilium od
pocetka dobivao snagu iz svoje sposobnosti da veoma razlicite teolos-
ke informacije uoblici u sintezu te ih poveZe s prakti¢nim iskustvima.
Concilium Zivi od prakti¢nog zauzimanja kao i od obnovljene teoloske
samosvijesti kojoj do danas udahnjuje dusu Hans Kiing osobno, kao i
njegova teologija“®

Daljnji problemi Fondacije “Concilium” bili su pronalaziti u ra-
zli¢itim narodima velikih svjetskih jezika izdavace koji bi na svojemu
podrucju redovno tiskali taj medunarodni teoloski ¢asopis. Concilium
je poceo izlaziti deset puta godisnje na sedam jezika: engleski (u SAD i
Britaniji), francuski, njemacki, nizozemski, talijanski, Spanjolski i por-
tugalski. Bilo je privremeno pokrenuto i izdanje na poljskom, ali se
moralo ugasiti zbog uskracivanja sluZbene podrske. Neko vrijeme izla-

7  Zakratak prikaz te ,afere” usp. Mato ZOVKIC, Crkva kao narodi BoZji, KS, Zagreb
1976.,155-170.
8  BRAND - HARING, »Aggiornamento als wissenschaftliches Projekt”, 786.
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zili su sabrani ¢lanci Conciliuma i na japanskom, ali su ga organizatori
morali ugasiti zbog pomanjkanja prevoditelja. [zdanja na nizozem-
skom i francuskom ugaSena su 2003. zbog financijske neisplativosti.
Sada Concilium izlazi pet puta godiSnje na pet jezika. Kroz to vrije-
me dolazilo je do pomicanja naglaska u temama i pristupu, ali ostaje
trajna Zelja da to ne bude visoko specijalisticki ¢asopis nego ponuda
argumentiranih informacija i refleksija djelatnicima Crkve. Sada po-
svecCuje veCu pozornost Zenama i laicima. Od 1986. vec¢a pozornost se
posvecuje svjetskim religijama, a izbor svih tema biva odlucen na ge-
neralnoj skupStini Fondacije: , Pri tome direktori doti¢ne sekcije imaju
odlucujucu prednost predlaganja. Uz to ovaj razvoj odrazava - svakako
ne slucajno - da je Hans Kiing u ovim godinama premjestio svoj osobni
teoloski interes izrazito na pitanja svjetskih religija“’. Teme za pojedi-
ni broj bivaju odredene 18 mjeseci unaprijed tako da zamoljeni pisci
priloga trebaju svoj tekst poslati 12 mjeseci unaprijed. Ovo govorim iz
osobnog iskustva, jer sam jednom bio zamoljen da nacinim izvjestaj o
odjeku jednog dokumenta uciteljstva medu sveéenicima i vjernicima
hrvatskog govornog podrucja i odbio sam zbog potrebe istraZivanja i
kratko¢e ponudenog vremena.

Nedostaje uloga koju su vrsili ,Svesci“ od 1967. do 2001.

Godine 1967. izasao je prvi broj ,Svezaka“ koji je pokrenula Kr-
S¢anska sadasnjost radi prevodenja odabranih teoloskih ¢lanaka iz po-
znatih svjetskih ¢asopisa. Kako sam prevodio neke od ¢lanaka u prvim
brojevima ,Svezaka“, znam da je uredniku bilo veoma teSko pronaci
prevoditelje koji znaju dovoljno teologiju na hrvatskom i jezik s kojega
je trebalo €lanak prevesti. Tu su ljubitelji teologije na hrvatskom mogli
Citati radove poznatih katolickih i nekatoli¢kih autora o vaZnim teo-
loskim pitanjima, ali su i domaci autori prilagali pokoji ¢lanak, osobito
s podrucja kulture te recenzije novih teoloSkih knjiga. Promijenilo se
vise urednika, a u razdoblju od 1967. do 2001. izaslo je 106 brojeva,
puno puta dvobroj.

»Svesci“ su od 1975., broj 25-26, poceli nositi podnaslov ,,Com-
munio“ te u ve€ini brojeva objavljivali po dva ili tri clanka prevedena iz
tog medunarodnog Casopisa. Tako su u br. 25-26 prevedeni ¢lanci , Je-
dinstvo vjere i teoloski pluralizam“ Charlesa Boyera (str. 28-33), ,Cr-
kva kao otvoreni sistem“ Hainza Schiirmanna (str. 34-41) te ,Savjest
u vremenu" Josepha Ratzingera (str. 42-46). Casopis se ugasio 2001.
god., pretpostavljam iz financijskih razloga, zato Sto je izdavacu bilo
preskupo placati urednika i prevoditelje za mali broj primjeraka. Od
tada je nastala svojevrsna praznina na hrvatskom teoloSkom podruc-

9 BRAND - HARING, »Aggiornamento als wissenschaftliches Projekt", 787.

189



190

oORrbhBoOsnensia X1v, 1 (2010.)

ju, unato¢ nizu prevedenih teoloskih djela koja su izdali Kr$¢anska sa-
dasSnjost u Zagrebu, Karitativni fond UPT u Pakovu, Verbum u Splitu,
Filozofsko-teoloski institut u Zagrebu, Svjetlo rijeci u Sarajevu te Ex
libris u Rijeci.

Izdavaci i dosadasnje teme Conciliuma na hrvatskom

Inicijativu o prevodenju Conciliuma na hrvatski pokrenule su
dvije izdavacke kuée: prva zvana Ex libris pod vodstvom Zeljka Me-
dimorca sa sjediStem u Rijeci i druga zvana Synopsis pod vodstvom
Ivana PandZi¢a sa sjediStem u Sarajevu. Uz dogovor s diplomiranim
teolozima Zoranom Grozdanovim iz Rijeke te Alenom Kristi¢em i En-
tonijem Seperi¢em iz Sarajeva, kao poznavateljima teologije i stranih
jezika, oni su pravodobno zamolili i dobili preporuke od rijeckog nad-
biskupa Ivana Devcic¢a te sarajevskog nadbiskupa kardinala Vinka Pu-
ljica i sarajevskog pomoc¢nog biskupa Pere Sudara. Ta je preporuka u
nasim prilikama vaZna ne samo radi traZenja financijske potpore od
katolickih dobrotvora nego i radi katolickih citatelja u Hrvatskoj te
Bosni i Hercegovini. Concilium nisu pokrenuli neki teoloski instituti
ili administrativne crkvene institucije nego teolozi kojima je stalo do
katolickog zajedniStva te do napretka teologije u pluralnom svijetu.
To nije visoko znanstveno niti sluzbeno glasilo nego forum kreativnog
katolickog, krS¢anskog i ljudskog razmisljanja o vjeri usmjerenoj na
praksu. Jedno vrijeme razmisljalo se o nultom broju s odabirom ¢lana-
ka iz razlicitih brojeva i godiSta Conciliuma, ali je odluceno krenuti s
redovnim brojevima u 2010. godini.

Prvi broj izaSao je iz tiska koncem veljace 2010. U Cetiri ¢lanka
obraduje raznolikost sluzba u Crkvi danas. U rubrici , Teoloski forum“
Cetiri teologinje u zajednickom ¢lanku govore o bavljenju teologijom
u Africi u kontekstu globalizacije a jedna americka redovnica govori
o kanonskim vizitacijama redovnickih zajednica u Sjedinjenim drZza-
vama. Dva Clanka posvecena su Edwardu Schillebeeckxu koji je umro
23. prosinca 2009. a bio je jedan od osnivaca Conciliuma. Uz trojicu
ve¢ spomenutih medu prevoditelje ovoga broja uvrstili su se Roman
Karlovic i fra Mile Babic.

Autori priloga u ovom broju izvrsno osvjetljuju medunarodno
obiljeZje casopisa. JuZnoamericki isusovac Jon Sobrino piSe o
pridonoSenju tome da Bog kroci povijeS¢u kao temelju crkvenih
sluzbi, dakako na temelju svojega iskustva u JuZnoj Americi. Jeffrey
Kirch, ¢lan DruZbe misionara predragocjene Krvi koji djeluje u SAD,
napisao je prilog o sluzbi i soteriologiji kod Waltera Kaspera. Laikinja
Maria Luchetti Bingemer doktorirala je na Gregoriani a djeluje u Rio
de Janeiru, napisala je ¢lanak o krstu kao izvoru kr$¢anske sluzbe u
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bazi¢nim crkvenim zajednicama. Paul Murray, koji kao oZenjeni laik
djeluje na SveuciliStu Durham u Engleskoj, piSe o ukorijenjenosti
crkvenih sluzba u cjelokupnom crkvenom tijelu. Isusovac Paul Kelly
djeluje u SAD i piSe o teologiji laikata u Crkvi. Sri Lankanka Paba
Nidhani de Andrado sprema u Engleskoj doktorat o tradiciji pomirenja
u judaizmu i ranom krs$¢anstvu, a ovdje je napisala prilog o Pavlovoj
paradigmi partnerstva. Doktorand etike Kevin Ahern iz SAD u svojem
¢lanku promatra medunarodne katoli¢ke pokrete mladih kao strukture
nade u rascjepkanom svijetu. Emily Reimer-Barry, profesorica u
SAD koja proucava odnos drustva i spola prema katolickom ucenju,
ispituje u ovom broju probleme i mogu¢nosti teoloskog obrazovanja
u Crkvi. Carmen Nanko-Fernandez, profesorica pastoralne teologije
i ekumenizma u Chicagu, pod naslovom ,0S$troumna Crkva“ govori
o preoblikovanju teologije sluzbe medu latinoamerickim katolicima.
Kenijke Eunice Karanja Kamaara, Damaris S. Parsitau, Edith Kayeli
ChamwamaiSussy Gumo Kurgatgovore obavljenjuteologijomizafricke
perspektive. Redovnica iz SAD Sandra M. Schneiders govori o Zenskim
redovnickim druZbama u SAD pod naslovom: ,Zasto smo ostale?”. Dva
priloga o E. Schillebeeckxu povodom njegove smrti napisali su Hans
Kiing i Erik Borgman koji je profesor sustavne teologije u Tilburgu,
NizozemsKa, i potpredsjednik ¢asopisa Concilium.

Koncem travnja izaSao je drugi broj Conciliuma na hrvatskom
s temom: ,Biblija kao rije¢ Bozja“. Grada je razdijeljena na rubrike , Te-
meljna teoloska pitanja“ ,Ekleizioloska pitanja“, ,Nova nadolazeca pi-
tanja“ (svaka po tri ¢lanka) te na, Teolo$ki forum“ (Cetiri ¢lanka). Medu
prevodioce toga broja svrstali su se fra Franjo Nini¢, fra Ivan Nuji¢, Ro-
mano Karlovi¢, Zoran Grozdanov, fra Miro Jelecevic i Alen Kristic.

Refleksiju o izazovu razumijevanja Svetoga pisma danas iznio
je njemacki teolog Jiirgen Werbick (str. 15-27). Francuski dominikanac
Claude Geffré napisao je prilog: ,Rije¢ BoZja ostalih religijskih predaja
i povijest naroda kao govor o Bogu“ (str. 29-39). Francuski egzeget i te-
oreticar knjiZevnosti Frederick Boyer, koji je suradivao u priredivanju
novoga prijevoda Biblije na francuski 2001., govori o razli¢itim vido-
vima prevodilackog umijec¢a (str. 41-50). Cileanski bibli¢ar i sociolog
religije Pablo Richard govori o Rijec¢i BoZjoj u liturgiji Crkve kroz sto-
ljeca (str. 53-65). Povodom zabrane propovijedanja laicima na misama
s narodom, koje se u nekim biskupijama SAD odvijalo kroz 25 godina
uz odobrenje biskupa i vjernici bili zadovoljni, dominikanka s. Mary
Catherine Hilker sa sveuciliSta Notre Dame u SAD, smireno rasprav-
lja o tom pitanju (str. 67-77). Profesorica Staroga zavjeta u Chicagu
Pauline A. Viviano piSe o ulozi biblijskih stru¢njaka na Sinodi o Bibliji
u Rimu 2008. (str. 79-89). Brazilska redovnica Mercedes Lopes piSe o
Bibliji kao sjemenu nade kod puckog ¢itanja u zajednicama Latinske
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Amerike (str. 93-109). Biskupijski svecenik iz Konga-Brazaville Paulin
Poucouta piSe o citanju Biblije u Africi (111-121).

Na lednoj korici obaju brojeva donesen je popis glavnih tema u
cijeloj ovoj godini. Iz toga doznajemo da Ce lipanjski broj biti posvec¢en
prirodnom zakonu, listopadski ateizmu te prosinacki domorodackim
teologijama Oceanije.

Zakljucak - 1z pregleda tema i nacina obrade u ta dva broja vi-
dimo da su izdavaci i njihovi suradnici ostali vjerni prvotnoj zamisli
Conciliuma: teoloski ¢asopis koji obraduje pitanja sveopce Crkve i plu-
ralnog svijeta u nizu preglednih i Citkih ¢lanaka. Autori su stru¢njaci za
podrucja o kojima piSu te Zive medu krS¢anima i drugim ljudima ze-
malja iz kojih promisljaju vjeru Crkve. Oni izbjegavaju glomazni znan-
stveni aparat s ulaZzenjem u detalje pojedine teoloske discipline jer
svoje radove namjenjuju pastoralnim djelatnicima i drugim ljudima
koji Zele vjernicki djelovati i promisljati probleme svijeta povjerenog
njima i osobama drugih uvjerenja. Sada je porastao broj laika, osobito
Zena, koje svojim radovima obogacuju ovaj istinski medunarodni, krea-
tivno katolicki i dinamicno teoloski ¢asopis. Jedno od dobrih svojstava
hrvatskog izdanja je njegovan ali razumljiv hrvatski. [zdavaci i prevo-
ditelji poduzeli su plemenit i koristan intelektualni posao. Neka Bog
blagoslovi njihovo zalaganje te sve koji ¢e Concilium na hrvatskom ¢i-
tati i podupirati!



Recenzije - Book reviews

IZLAGANJE RIJECI BOZJE
U KRSCANSTVU I ISLAMU

Hansjorg SCHMID - Andreas RENZ
- Biilent UCAR (Hg.); ,Nahe ist
dir das Wort.." Schriftauslegung
in Christentum und Islam, Verlag
Ferdinand Pustet, Regensburg,
2010., 277 str.

Akademija biskupije Rotten-
burg-Stuttgart ve¢ desetak godi-
na organizira studijske susrete
krS§¢ana i muslimana u Stuttgar-
tu o pitanjima vaznim za jedne i
druge, a zatim referate s tih su-
sreta objavljuje u obliku knjige. Ti
susreti nose naslov , Teoloski fo-
rum kr$éanstvo-islam® Ova knji-
ga sadrzava referate i zajednicku
refleksiju sa susreta odrzanog od
6. do 8. oZujka 2009., uz sudjelo-
vanje 125 muslimanskih i kr§éan-
skih teologa iz 12 zemalja. Imao
sam radost sudjelovati na tom je-
dinstvenom skupu znanstvenika
vjernika koji prihvacaju religijski
pluralizam Europe prakticirajuci
vlastiti religiozni identitet i po-
Stujudi vjeru drugih.

Hansjorg Schmid je mode-
rator Foruma s katolicke strane,
laik oZenjen pravoslavkom iz Bu-
garske. Biilent Ucar je Turcin na
sluzbi profesora islamske religij-
ske pedagogije na Univerzitetu
Osnabriick. Njih dvojica u uvod-
nom poglavlju ,Kr$¢ani i musli-
mani kao Citatelji svetih spisa“
predstavljaju knjigu uklapajuci je
u druge projekte paralelnog cita-
nja Biblije i Kur‘ana (str. 11-20).

Zatim je uvrsSteno politicko izla-
ganje Wolfganga Schaublea, koji
je tada bio ministar sigurnosti u
vladi Njemacke te pokrenuo niz
savjetovanja vlade s predstavnici-
ma muslimana u Njemackoj, radi
stvaranja struktura za suradnju
koje ¢e uvazavati i drzava i mu-
slimani vjernici: ,Zajedno u Nje-
mackoj. Uz dijalog izmedu krs¢a-
nai muslimana“ (21-28). Grada je
podijeljena u Sest dijelova:
1. Hermeneutski temelji
(29-94);
2. Prijevodi
(95-125);
3. Feministicko izlaganje
(127-164);
4. Meduovisna tumacenja
(165-202);
5. Monopoli znacenja (203-232);
6. Zajednicka hermeneutika
(233-275).

U prvom dijelu Assaad Eli-
as Kattan, profesor pravoslavne
teologije na Univerzitetu Miin-
ster, razmiSlja o odnosu teksta i
egzegeze u krScanstvu i islamu,
dok Eckart Reinmuth, profesor
Novoga zavjeta na Univerzitetu
Rostock, govori o izlaganju Bibli-
je u napetosti izmedu povijesnog
konteksta i danaSnje vrijednosti
za vjernike. Kriticki se na njego-
vo izlaganje osvrnuo Ismail H. Ya-
vuzcan, suradnik za islamsku reli-
gijsku pedagogiju na Univerzitetu
Osnabriick, koji kao muslimanski
intelektualac ne moZe shvatiti Sto
krSc¢ani hoce rec¢i kada kazu da je
Biblija rije¢ BoZja u rijeci ljudskoj.
O vazZnosti hermeneutike Kur‘ana
za danasSnje muslimanske vjer-

Biblije i Kur‘ana
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nike govori Burhanettin Tatar,
profesor filozofije na TeoloSkom
fakultetu u Samsunu, Turska. On
spada medu novije muslimanske
teologe u Turskoj koji s paznjom
prate egzegetske metode na Zapa-
du i pokazuju znakove otvaranja.

U odsjeku o prijevodima, An-
dreas Obermann, docent u Bonnu
i Zupnik, predstavio je krS¢anske
prijevode Biblije u crkvenoj sta-
rini i danas na njemackom go-
vornom podrucju, osvjetljujuci to
na primjeru Iz 7,14 o Emanuelo-
voj majci. Omer Ozsoy, profesor
islamske religije na Univerzitetu
Frankfurt, prikazao je unutarnju
debatu u islamu o potrebi i svrsi
prijevoda, koncentriranu oko poj-
ma targama al-qur‘an. Problem
je Sto kontekst iz vremena nasta-
janja nije izravno upisan u tekst,
a prevoditelj treba suvremenim
Citateljima na razumljiv nacin
prenijeti poruku izvornog teksta.
Neki muslimanski prevoditelji to
rjeSavaju dodavanjem u zagra-
de nuZnog teksta. Autor kaze da
dobar prijevod treba obuhvacati
povijesni kontekst svetoga tek-
sta. ,Inace ¢e sve nase prevodenje
samo u sretnim slucajevima biti
pravo prevodenje Kur‘ana“ (str.
120).

U odsjeku o feministickom
pristupu rijeCi BoZjoj, Muna Ta-
tari, koja se u Hamburgu kao
muslimanka bavi znanstvenim
istrazivanjem islama, propituje o
mogucénostima i granicama inter-
pretacije Kur‘ana u prilog Zena-
ma. Istice kako su tekstovi o Zena-
ma u Kur‘anu i islamskoj tradiciji

»Spiegel ihrer Zeit / ogledalo svo-
ga vremena“ i zalaZe se za ,gen-
der-dzihad“ koji zagovara Amina
Wadud-Muhsin. Kerstin Rodiger,
krs¢anska teologinja iz Binninge-
na u Svicarskoj, izlaZe potrebu pa-
Zljivijeg iS¢itavanja uloge Zena na
tumacenja Post 2,4b - 3,24.

U odsjeku o meduovisnosti
tumacenja, Stefan Schreiner, ek-
spert za odnose KkrSc¢anstva, ju-
daizma i islama na Univerzitetu
Tiibingen, koji je u Sarajevu orga-
nizirao dva studijska susreta na
tu temu, obradio je temu: ,Kur‘an
kao izlaganje Biblije - Biblija kao
pomagalo za shvacanje Kur‘ana“
[zlaZe Sto je od Biblije prisutno u
Kur‘anu i prigovor muslimana da
su sljedbenici Biblije iskrivili rijec
Bozju te uvjerenje muslimana da
je objava diktirana Muhamedu
vjerno sacuvana. Abdullah Takim,
profesor islama na Univerzitetu
Frankfurt, obradio je objavu kao
spomen ili sjecanje (ad-dikr) te
zakljucuje: ,,Potvrda Tore i Evan-
delja u Kur‘anu znali da Sveti
spisi mogu covjeka voditi svojim
temeljnim nacelima. Ovo duhov-
no jedinstvo objavljenih religija
nudi razlicite mogu¢nosti da Sve-
te spise Citamo intertekstualno te
time ustanovljujemo odnos reli-
gija objave i spisa objave. Buduci
da postoje brojne aluzije i zgode
u Kur‘anu iz Svetih spisa i dru-
gih usmenih ili pisanih tradicija,
princip intertekstualnosti otvara
takoder nove svjetove za teologije
religija objave” (str. 196).

U odsjeku o monopolima zna-
¢enja, Serdar Giines, djelatnik



na katedri za islam Univerziteta
Frankfurt, izlaZe kako je u islam-
skoj teologiji heremeneutika s
ruba presla u srediSte teoloSkog
diskursa. Zakljutuje da nije rijec
o nadomjesStanju starih metoda
novima, nego o svijesti vlastite
kulture shvacanja: ,U biti, vecina
debata su viSe refleksije o teoriji
spoznaje koje su nuZno potreb-
ne. Islamska kultura izlaganja sa
svim svojim egzegetskim metoda-
ma sama je plod nastojanja da se
tekst postavi u vezu za stvarnoscu,
dabude ozivljen. Pritome se moze
raditi o nadvladavanju povijesne
kontingentnosti ili samo o rjesa-
vanju prakti¢nih potreba koje su
podloga motivaciji za djelovanje.
U tom smislu zapadni impulsi u
hermeneutici ne razlikuju se puno
od onih u islamskom prostoru.
Zajednicko im je Sto im prethodi
conditio humana. U tom omjeru
je rasprava o povijesnosti, her-
meneutici, povijesno-Kriti¢nim
metodama simptom potrebe za
spoznajno-teoretskim i egzisten-
cijalnim pojaSnjenjem” (str. 213).
Roman A. Siebenrock, profesor
dogmatske i fundamentalne teo-
logije na Univerzitetu Innsbruck,
izloZio je katolicko gledanje na
izlaganje Pisma u Crkvi ukoliko
je ,zajednica pluralnih instancija
za svjedocCenje vjere“. Podsjetio je
kako je nastanak Novoga zavjeta
utemeljujuci dogadaj Crkve, aizla-
ganje Pisma univerzalni i povije-
sno-spasenjski proces u ljudskoj
zajednici. Zato je izlaganje Pisma
otvoreni proces Crkve u hodu ze-
maljskom koji trazi unutarnji cr-
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kveni dijalog.

U odsjeku o zajednickoj her-
meneutici Enes Kari¢, s Fakulteta
islamskih nauka u Sarajevu, govo-
rio je o zajednickoj hermeneutici
razumijevanja za sadaSnje vrije-
me. On je izlagao i odgovarao na
pitanja na engleskom, a njegovo
predavanje preveo je na njemacki
Erdin Kaduni¢. Na pocetku je ista-
knuo kako bi se teologije i politi-
ke trebale posvecivati stvaranju
duhovnih i mentalnih prostora za
ljude razlicitih religija, kultura i
nazora, zatim se pitao $to mi razli-
¢itiimamo danas zajednicko. U za-
kljucku je istaknuo da zajednicka
hermeneutika razumijevanja ne
treba zauzeti mjesto religija, nego
omogucavati razumijevanje medu
razli¢itima. Ona ne smije biti upo-
trebljavana za potiskivanje tradi-
cionalnih oblika vjerskih obreda,
jer ,kao Sto je tijelo prostor za
dusu, tako su obredi prostori za
tradiciju i religiju“ (str. 243). Pre-
porucio je ozbiljno uvazZavanje
projekta kenterberijskog nadbi-
skupa ,Building bridges” i Pisma
138 muslimanskih znanstvenika
Benediktu XVI. i drugim krséan-
skim poglavarima ,A Common
Word". Klaus von Stosch, profesor
sistematske teologije na Univer-
zitetu Paderborn, razmisljao je o
ispravnom shvacanju Svetoga pi-
sma na crti istine i metode. Iznio
je neke elemente liberalne her-
meneutike u kr§¢anstvu i islamu i
pri tome citirao jedan ¢lanak Ene-
sa Karica na engleskom.

U zaklju¢noj sintezi, Andre-
as Renz, koji djeluje u Referatu
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nadbiskupije Miinchen za eku-
menizam i religijski dijalog, i Ab-
dullah Takim iznijeli su osnovne
crte izlaganja Pisma u kr$¢anstvu
i islamu danas (261-275). Postu-
juci pluralnost i kontekstualnost,
oni se zalazu da izlaganje Biblije
i Kur’ana bude sredstvo sa susre-
tanje s Bogom: ,Svako teolosko
izlaganje Pisma trebat ¢e mjeriti
po tome uspijeva li izazvati vje-
ru. Tada je to izlaganje Pisma koje
nadahnjuje Duh Bozji, tada Pismo
postaje ‘rije¢ Boga Zivota’ koja je
Covjeku upisana u srce” (275).

Susrete Kr$cansko-islamskog
foruma na Akademiji biskupije
Rottenburg-Stuttgart  planiraju
i vode zajedno krSc¢ani i musli-
mani koji Zive u Njemackoj. Na
njima jedni pred drugima i pred
samim sobom razmiSljaju o pita-
njima vaznim za zajednicki zZivot
u pluralnoj Europi. Predavaci jesu
uglavnom profesori univerziteta,
ali su skupovi namijenjeni vjerou-
Citeljima i drugim djelatnicima kr-
S¢anskog-islamskog dijaloga. Na
njima vaznu ulogu kao sudionici i
organizatori imaju boSnjacki mu-
slimani Stuttgarta koji konstruk-
tivno suraduju s djelatnicima
Akademije. Jezik predavanja i ra-
sprava uglavnom je njemacki, ali
pojedini predavaci mogu se slu-
ziti i engleskim. Ova knjiga daje
dijaloSku sintezu danasnjeg sta-
nja u tumacenju Biblije i Kur’ana
i dobro ¢e do¢i svima koji se za to
Zanimaju.

Mato Zovkié

GLEDANJE NA RIMSKI PRIMAT
IZ ISTOCNE PERSPEKTIVE

Fransoa DVORNIK, Vizantija i rimski
primat, Sluzbeni glasnik Srbije, Beo-
grad, 2009., 140 str.

ProSle godine izaSao je srpski
prijevod knjige Vizantija i rimski
primat poznatog CeSkog povjesni-
cara Fransoa (Frantiseka) Dvor-
nika koji je Zivio u Francuskoj i u
SAD-u. Dvornik je neobi¢no vaZzan
povjesnicar jer je u znanstvenom
svijetu promijenio misljenje o od-
nosu Rima i Bizanta, promijenio je
i gledanje na Slavene u zapadnoj
historiografiji te je promovirao
ulogu svete brace Cirila i Metoda.
Dvornik je medu katolicima po-
pravio i negativnu sliku o Fociju.
MoZe se istaknuti kao zanimljivost
i dokaz njegova ugleda da mu je
na sprovodu uz mnostvo naroda i
uglednika bilo ¢ak 120 svecenika i
vise biskupa.

Knjiga je podijeljena u 8 po-
glavlja te obraduje pitanje prima-
ta kronoloski od 3. do 13. st. Au-
tor naglasava da je ovo prije svega
povijesna studija te se izricito
ograduje od teoloskog aspekta
ovoga pitanja. Koliko god bjeZao i
ogradivao se od teoloSkog aspek-
ta ovoga dvadesetostoljetnog pro-
blema, ipak nije mogao pobjeci jer
je ono par excellence i teolosko
pitanje. Mozda je najvaznija teza
ove studije o bizantskom heleniz-
mu, Koji se u biti sastoji u nastoja-
nju uredenja Crkve prema uzorku
uredenja rimskoga imperija. Tako

je za Bizantince bilo normalno da



je Rim prva stolica jer je bio glav-
ni grad Carstva (40. s., 124.s.). Po
toj su logici smatrali da i Carigrad
treba imati drugo mjesto u crkve-
noj hijerarhiji jer je sjediSte cara,
Sto je predmet i spornoga 28. ka-
nona. Za bizantski helenizam nije
imalo posebnu vaZnost to Sto je
neku biskupiju osnovao jedan od
apostola, pa su tako malu vaZnost
pridavali i legendi o sv. Andriji
kao biskupu Carigrada koja se po-
cela upotrebljavati tek u 8. st. (o
¢emu je Dvornik napisao i jednu
studiju). Isto tako, malo su pri-
davali vaznosti Cinjenici da je swv.
Petar bio biskup Rima jer bi onda
time i Antiohija imala posebno
mjesto s obzirom na to da je sw.
Petar najprije u njoj boravio i pro-
povijedao.

Autor vrlo snazno naglaSava i
opisuje figuru imperatora - cara.
Imperator je klju¢na figura i za
pravilno sagledavanje pitanja pr-
venstva rimskoga biskupa. Za bo-
lje razumijevanje njegove uloge
treba kazati da se cara smatralo
Bozjim namjesnikom (15. s., 19.
s.) i da je car donosio i vjerske
zakone (15. s.). Car je imao i sve-
¢enic¢ku ulogu te je on imao ,ne
samo pravo nego i obavezu, da
brani pravoslavnu (= pravu, op.
F. T.) vjeru i da svoje podcinjene
vodi k Bogu“ (15. s.). Da podsje-
timo, car je sazvao sve sabore do
raskola 1054. godine, a Sto zapad-
njaci Cesto preSucuju. Car je Cesto
imenovao biskupe i patrijarhe ili
davao suglasnost na njihovo ime-
novanje, a ponekad ih je i skidao,
kao npr. sv. Ivana Zlatoustog. Od-
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luka o premjestanju glavnog gra-
da u Konstantinopol bila je od pre-
sudne vaznosti i za op¢u povijest i
za povijest Crkve. Dvije su glavne
posljedice: Konstantinopol posta-
je glavni grad carstva, a time Rim
ostaje bez civilne uprave i carskog
znacenja, te su radi razlicitih po-
vijesnih okolnosti rimski biskupi
postajali i gradonacelnici Rima.
S propaséu Zapadnoga Rimskog
Carstva (476. g.), rimski biskupi,
s ugledom i obrazovanoS$cu koju u
to doba imaju iskljucivo svecenici
i biskupi, pomalo postaju i civilni
upravitelji ne samo Rima nego i
Sire regije kroz Sto se razvija i pa-
pinska drZava Kkoja traje na razlici-
te nacCine i s razliCitim granicama
sve do danas.

Nadalje, Bizantinci primat
vide kao da je dan svim apostoli-
ma a ne samo Petru (128 s.). Bez
obzira na sve to, sv. Petar i Rimska
Stolica uvijek su uzivali posebno
poStovanje u Bizantu, a to im je
dao sam car i sabor.

Kada je kasnije doSlo do oz-
biljnijih prijepora, doveden je u
pitanje primat i Kkriterij ,prave
vjere“ (Prevoditelj Cesto upotre-
bljava pojam ,pravoslavna“ umje-
sto ,prava vjera“, npr. 129.s.) i u
tome smislu je upotrebljavano i
Filioque. Prema nekim autorima,
rimski biskup je izgubio primat
kad je pristao da u Vjerovanje
uvede Filioque, $to je bio i argu-
ment patrijarhu Mihajlu Celula-
riju, koji je bio carigradski patri-
jarh u tom zlokobnom vremenu
raskola 1054. godine (45. s ., 124.
s, 126.s.).
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Za isto¢njake posebno mjesto
rimskog biskupa nije bilo sporno,
ali jest bila sporna njegova juris-
dikcija - izvrSna vlast. Bizantinci
su posebno naglasavali vaZnost
autonomije njihovih biskupa i bi-
skupija. Bizantski biskupi su sto-
lje¢ima priznavali pravo apelacije
na rimskog biskupa u spornim
slucajevima, a to su priznavali i
carevi i sabori (posebno carevi
Konstantin Veliki i Justinijan i sa-
bori u Carigradu i Kalcedonu).

Zapadni teolozi i rimski bisku-
pi su smatrali klju¢nim argumen-
tom za prvenstvo rimskoga bisku-
pa nad ostalim biskupima to Sto je
sv. Petar boravio i umro u Rimu.
Bizantinci su Petrovo prvenstvo
koje mu je Isus dao tumacili kao
davanje ovlasti svim apostolima
i onda tim slijedom svim bisku-
pima (128. s.). Zapad je ojacao
papinsku poziciju teorijom o dva
maca, to jest o duhovnoj i svjetov-
noj vlasti te o prevlasti duhovne
nad svjetovnom, Sto je za bizant-
ski helenizam bilo strano i teSko
shvatljivo (44. s.). Na Zapadu je to
bilo bitno da bi se Crkva sacuva-
la od mijeSanja careva u crkvene
stvari.

U odnosima Rima i Carigra-
da posebno mjesto zauzimaju
kriZari. Najprije su Latini osvojili
Carigrad, zatim su Grci masakri-
rali Latine (1182. g.), a onda su
1204. godine Latini svrgnuli ca-
rigradskog patrijarha i postavili
latinskog te su takoder svrgnuli
bizantskog cara i postavili latin-
skog (120. s.). Nakon toga primat
je postao ne samo vjersko nego i

politicko i nacionalno pitanje koje
je bilo optere¢eno ruZnim sjeca-
njima i jo$ ruznijim osjecajima.
Tako Dvornik zakljucuje da pravi
raskol nije bio kao Sto se uobica-
jeno govori 1054. godine, nego
1204. godine. Za udaljavanje Isto-
ka i Zapada autor pridaje iznimnu
vaznost Germanskoj reformi i mi-
sli da je ona odlu¢no utjecala na
kardinala Humberta, autora bule
izoptenja patrijarha Celularija
1054. godine. I iz te studije vidi
se kako je Cesto ljudski faktor bio
previSe vazan, kao na primjeru
odnosa i borbe aleksandrijskog i
carigradskog patrijarha. Gotovo je
Citavo 4.1 5. st. bilo u sjeni njihove
borbe, a intenzitet borbe je ovisio
o karakteru i ljudskim osobinama
pojedinih patrijarha.

Na koncu svih problema i po-
vijesnih zavrzlama, Rim je postao
nesporno srediSte zapadnog kr-
S¢anstva i pobijedila je zapadna
koncepcija primata. Bizantska
koncepcija s velikom ulogom cara
izgubila je na vaznosti kad je pro-
palo Zapadno Rimsko Carstvo, a
onda pogotovo Isto¢no. No, i rim-
ski biskup je bio svjestan vazZnosti
ovozemaljske vlasti pa je osnovao
drzavu i posjedovao ovozemalj-
sku vlast. Mnogi zaboravljaju da
je Papa i danas predsjednik dr-
Zave, samo je ta uloga izgubila na
vaznosti nakon propasti papinske
drzave (1870. g.). Vidljivi znak pa-
pinske drzave danas jesu nuncija-
ture - vatikanska veleposlanstva.

Kolike su vremenom postale
razlike u mentalitetu, u ljudskim
odnosima BizantinacaiLatina vidi



se u sudu povjesni¢ara Huberta
Jedina: ,Sjedinjenje (na koncilu u
Firenci 1439. g., op. F. T.) nije mo-
glo imati trajniji odjek radi toga
jer je odbojnost kod grckog klera
prema Latinima bila veca od stra-
ha pred Turcima“ (H. Jedin, Crkve-
ni sabori, Zagreb, 1997., 93. s.).

U odnosima pravoslavnih i
katolika ni danas nisu glavni pro-
blemi dogmatski, kao Filioque ili
epikleza, nego ostaje klju¢no pi-
tanje uloge primata i rimskoga
Pape, kao i cjelokupne organiza-
cije Crkve. Dvornikova sugestija
jest: ako bi se Zeljelo traziti pri-
bliZavanje i moguce ujedinjavanje
dviju Crkava ili dvaju kr$¢anstava,
onda se treba vratiti modelima od
4.do 11.st. (131.s.).

Dvornik skromno priznaje da
ta rasprava nije ni blizu komplet-
na (s. 128), ali je, po naSem sudu,
vrlo korisna. Ono Sto je posebno
odlika ovoga autora jest neutral-
nost i objektivnost, tako da se do
kraja knjige ne moZe primijetiti
je li pravoslavac ili katolik, Sto je
posebna vrlina za ovakvu vrstu
rasprave. Tako npr, vrlo jasno
kaze: ,Nisu Grci izostavili Filoque,
nego su ga Latini uveli“ (9. s.). Bez
oklijevanja konstatira da je Dona-
tio Constantini (s. 101.), koja se
upotrebljavala za legitimiranje
papinske svjetovne vlasti i drzave
-laZna, kao $to isto mirno veli, Sto
smo spomenuli, i za tvrdnju o sw.
Andriji kao carigradskom bisku-
pu nazivaju¢i je obi¢nom legen-
dom (17.s.).

Franjo Topi¢

Recenzije - Book reviews

MAGISTARSKI RAD O DIJALOGU
MUSLIMANA I KRSCANA

Bozana KATAVA, “Muslimansko-
krsc¢anskidijalogusvjetlu ‘Zajednicke
rijeCi”, Centar za interdisciplinarne
postdiplomske studije Univerziteta u
Sarajevu, 2010., 132 str.

BoZana Katava je diplomira-
la na Vrhbosanskoj katolickoj
teologiji 2005., ali je jo$ kao
studentica Cetvrte godine na
preporuku vrhbosanskog nad-
biskupa Vinka Pulji¢a (koji je je-
dan od trojice osnivaca) pocela ra-
diti u Medureligijskom vijec¢u kao
katolicki clan stalnog tajnisStva i
koordinator odredenih progra-
ma. Jedan od njezinih projekata
u okviru MRV-a godisnji je susret
studenata teologije - musliman-
skih, pravoslavnih i katolickih
- koji kroz tri dana posjecuju
vjerske objekte jedni drugih i
razmisljaju o temama poticajnim
za dijalog.

Uz rad je zavrSila dvogodiSnji
postdiplomski studij religija u
Centru za interdisciplinarne
studije u Sarajevu te pod vodst-
vom mentora dr. fra Mile Babica
izradila magistarski rad koji je
obranila pred komisijom 26.
oZujka 2010.

Inspiraciju za svoj rad uzela
je iz otvorenog pisma ,Zajednicka
rije¢ izmedu nas i vas“ koju je 13.
listopada 2007. iz Amana uputilo
138 muslimanskih znanstvenika
i vjerskih poglavara krScanskim
poglavarima kao konstruktivni
projekt dijaloga i suradnje nakon
burnih reakcija povodom govora
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pape Benedikta XVI. u Regens-
burgu 12. rujna 2006. U uvodnom
razmisljanju (str. 6-25) definira
pojam dijaloga te navodi pozitivne
primjere za dijalog muslimana
i krS¢ana u proslosti. U prvom
poglavlju,,Katolicko-muslimanski
dijalog od Drugog vatikanskog
saboradodanas” (str. 25-45) izno-
si pregled ucenja triju saborskih
dokumenata (NAE, DH, GS), zatim
prikazuje prvorazredni dogadaj
posta i molitve za mir kojemu su
nazoCili poglavari svjetskih re-
ligija na poziv pape Ivana Pavla IL
u Asizu 1986. Slijedi prikaz mus-
limanskih dokumenata o dijalogu
koji su izasli 2004., 2005. i 2006.
Drugo, treCe i Cetvrto poglavlje
posveceno je ,Zajednickoj rijeci
izmedu vas i nas“ (str. 45-87), ot-
vorenom pismu 138 musliman-
skih znanstvenika i poglavara od
13. listopada 2007. koji predlazu
kr§¢anskim teolozima i poglavari-
ma ljubav prema Bogu i bliZnjemu
kao temelj odgovorne suradnje
i dijaloga medu muslimanima i
kr§¢anima. To pismo bilo je povod
za niz simpozija i poglavarskih
pisama - anglikanaca, pravosla-
vaca i katolika - koje je B. Katava
brizno analizirala. S Kkatoli¢ke
strane vrhunac pozitivnhog odgov-
ora je studijski forum u Rimu, koji
je organiziralo Papinsko vijece za
medureligijski dijalog u Rimu 4.
do 6. studenog 2008. i na kojem je
sudjelovao takoder reis dr. Musta-
fa Ceri¢. BoZzana Katava je s tugom
uocila da je bio slab odjek Pisma u
profanom i vjerskom tisku u Bos-
ni i Hercegovini. lako su autori

Pisma briZno izbjegli spomenuti
Zidove kao one koji prihvacaju
Stari zavjet, gdje ljubav prema
Bogu ibliZnjemu igra vaznu ulogu,
Zidovi su takoder pozitivno odgo-
vorili na tu inicijativu.

Zavrsno, peto poglavlje sa-
mostalno je razmiSljanje BoZane
Katava: ,0d dijaloga do mirotvor-
nog djelovanja nadahnutog vje-
rom“ (str. 70-103). Ohrabrujuce
je Sto vjernici razli¢itih religija
u pluralnom svijetu pridonose
mirotvorstvu za koje crpe snagu
iz osobne i zajednicke vjere.
Ona vidi mogucénost dopunja-
vanja inicijativa temeljenih na
»Zajednickoj rijec¢i“ i ,Svjetskom
etosu“ koji na poticaje Hansa
Kiinga od 1993. predlaZe Svjetska
konferencija religija za mir, ali
Zali $to su u inicijative dijaloga
premalo pripustene Zene: ,Em-
patija Zene, Zenska sucutnost kao
bliznje, kao majke, kceri, sestre,
Zivotne druZzice ... jamci iskreniju
dijaloSku otvorenost, ublazavanje
musSke, dogmaticne ratobor-
nosti, humaniziranje deklara-
tivne maskuline tolerancije koja
je, nerijetko, tek lose prikrivena,
agresivna, monoloska netrpelji-
vost” (str. 99). Vidi istinsku potre-
bu i mogucénost dijaloga u BiH kao
multietnickoj i multireligijskoj
zemlji. U zakljucku kaZe da poziti-
van odgovor Kkr$c¢anskih instituci-
ja i poglavara na ovu inicijativu
muslimanskih ¢elnika budi nadu i
trazi nove korake. Nema ,instant”
rjeSenja, ali postoje realni izgledi
da inicijative izrasle iz ovog doku-
menta pridonose svijesti musli-



mana i kr§¢ana ,da pravdu i mir u
svijetu trebaju vjernici podupirati
zajedno s drugim ljudima dobre
volje” (str. 104).

Nakon bibliografije knjiga,
Clanaka i elektronickih portala
(str. 109-113), autorica je donije-
la cjelovit engleski izvornik Pisma
s imenima oslovljenih krS¢anskih
poglavara i potpisnika dokumen-
ta iz Amana (str. 114-132). Pro-
fesori Fakulteta islamskih nauka
priredili su bosanski prijevod tog
dokumenta. God 2009. u Amanu
je na engleskom izdana knjiga
koja sadrzava taj dokument te
odgovore KkrSc¢anskih institucija
i poglavara. Ona je prevedena na
bosanski i trebala bi je uskoro
izdati izdavacka kucéa Islamske
zajednice u BiH ,El Kalem“ u Sa-
rajevu.

Uz mentora ovog magistar-
skog rada dra fra Milu Babic¢a, na
Centru je predavao i dr. fra Ivan
Sarcevi¢ koji je vodio magistarski
rad Ivana Lasic¢a, takoder diplo-
miranog studenta Vrhbosanske
katolicke teologije. Na Centru je
odslusao propisanu gradu i mag-
istrirao takoder Marko Brki¢ koji
je zapoceo studij na Vrhbosanskoj
katolickoj teologiji, ali je diplo-
mirao na TeoloSkom institutu u
Mostaru. To je velika promjena na
bolje na Univerzitetu u Sarajevu
koji je uz sugestiju i financijsku
pomo¢ jednog americkog univer-
ziteta otvorio nov studij religija
- ne teoloSki nego socioloSki i
filozofski. Magistarski rad BoZane
Katave sinteza je sadaSnjih nas-
tojanja oko dijaloga muslima-
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na i krS¢ana na razini vjerskih
poglavara i sluzbenih institucija.
Kako u BiH institucije i vjerska
starjeSinstva bitno doprinose
izgradnji vjernickog identiteta
vlastitih pripadnika, svaki ozbil-
jan dijalog treba racunati s vjers-
kim poglavarima i institucijama.

Mato Zovki¢

ZBORNIK RADOVA
U SVECENICKOJ GODINI

Iz naroda za narod. Zbornik radova
sveéenika  studenata  Papinskog
hrvatskog zavoda svetoga Jeronima
u Rimu u sveéenickoj godini. Papinski
hrvatski zavod svetoga Jeronima,
Rim, 2010., 301 str.

Zbornik Iz naroda za narod
svojevrstan je doprinos Svece-
nickoj godini, koju je 19. lipnja
2009. papa Benedikt XVI. progla-
sio 0 150. obljetnici smrti sv. Iva-
na Marije Vianneyja, zastitnika
svih Zupnika svijeta. Ova godina
je, bez sumnje, posebno milosno
vrijeme, u kojem se treba bolje
sagledati cjelovitost svecenicko-
ga poziva i poslanja. U katolickoj
doktrini izraz ministerijalno sve-
¢eniStvo oznacava drugi i treci
stupanj sakramenta svetoga reda,
odnosno svecenistva i biskupstva.
Sakrament svetog reda usmjeren
je spasenju drugih, daje posebno
poslanje u Crkvi i sluZi za izgrad-
nju BoZjeg naroda. Oni koji pri-
maju sveti red, u Kristovo se ime
»postavljaju da Crkvu hrane rijec-
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ju i milo$¢u BozZjom" U kontekstu
Svecenicke godine svecenici po-
slijediplomskoga studija u Rimu,
iz Papinskoga hrvatskog zavoda
svetoga Jeronima, dali su svoj
obol Svecenickoj godini i odgo-
vorili pozivu pape Benedikta XVI.
da promiSljaju o biti sveceniStva i
njegovu poslanju u suvremenom
svijetu.

Sam naslov zbornika Iz naro-
da za narod oslanja se na misao
Heb 5,1 gdje se kaZe da: ,Svaki
veliki svecenik, naime, od ljudi
uzet, za ljude se postavlja u odno-
su prema Bogu da prinosi darove
i Zrtve za grijehe.” Ovaj zbornik,
deseti po redu u nizu Collectanea
Croatico-Hieronymiana de Urbe,
moZe se takoder promatrati kao
svojevrsna poveznica s prethod-
nim zbornikom pod naslovom
Apostolu naroda, koji je izaSao pri-
godom Jubilejske godine sv. Pavla
(2008./2009. god.). Pocetak zbor-
nika sadrzava uvod Zeljka Majica,
vicerektora Zavoda, koji podsjeca
na Papin proglas Svecenicke go-
dine, na lik, djela i misli sv. Ivana
Marije Vianneyja, te govori o sve-
¢enisStvu kao ljubavi Isusova srca.

SrediSnji dio obuhvaca 14
predavanja, opremljenih Kkritic-
kim aparatom, $to su ih uglavnom
odrzali svecenici studenti (i jedan
laik), razlic¢itih biskupija, na susre-
tima hrvatskih rimskih studenata
u prostorijama Papinskog hrvat-
skog zavoda sv. Jeronima tijekom
boZi¢no-zimskog i uskrsno-pro-
ljetnog ciklusa. U ZariSte razmi-
Sljanja autori Clanaka stavljaju
svecCeniStvo i njegovu sluzbu u $i-

rem okruzju Crkve, identitet sve-
¢enika, te promatraju svecenistvo
s razlic¢itih aspekata (teoloskoga i
dogmatskoga, fundamentalnoga i
pastoralnoga, moralnoga i prav-
noga, liturgijskoga i filozofsko-
ga, katehetskoga i psiholoSkoga,
duhovnoga i komunikacijskoga).
Korisno je izmedu redaka uociti
kako bi svecenik, vjernosc¢u svo-
jemu pozivu i izvrSavanjem svo-
jih obveza motiviranih pastoral-
nom ljubavi, trebao iskusiti BoZju
stvarnost, da bi mogao svojim
Zivotom svjedociti i drugoj braci
navijesStati hrabro i radosno. Sto-
ga bi svaki svecenik trebao imati
vlastito uvjerenje sv. Pavla: Ne
propovijedamo naime sami sebe,
nego Krista Isusa kao Gospodina,
a sebe kao vaSe sluge radi Isusa.
(2 Kor 4,5) Slijede¢i primjer Isu-
sa Krista, svecenik je pozvan na
vjernost primljenim darovima i
duzZnostima koje iz njih proizla-
ze. Vjernost poslanju trazi trajno
vrednovanje pastoralne karizme i
primljene milosti po sakramentu
reda po preporuci sv. Pavla: Po-
radi toga podsjetam te: raspiruj
milosni dar Bozji koji je u tebi po
polaganju mojih ruku... Ne stidi se
stoga svjedocCanstva za Gospodina
naSega, ni mene, suznja njegova.
Nego zlopati se zajedno sa mnom
za evandelje, po snazi Boga. (2
Tim 1,6-8)

Dodatak zborniku sadrZava
pet naslova: jedno uvodno preda-
vanje (bez znanstvenog aparata),
koje govori o naravi i strukturi
sveceniStva u Novom zavjetu; dvi-
je propovijedi s duhovnih obnova



uoci Bozica i Uskrsa; te dva du-
hovna nagovora M. Szentmarto-
nia, duhovnika u Zavodu, u kojima
promatra razli¢ite evandeoske
primjere otvorenosti za poruku
Isusove ljubavi, te pogled na sve-
¢enika iz perspektive ,jednoga
od nas“ (svecenikove radosti i Za-
losti, uspjesi i neuspjesi, njegovo
doZivljavanje sebe i kako ga drugi
doZivljavaju).

Smatram da je ovaj zbornik,
s obiljem informacija i ozbiljnih
promi$ljanja, na hrvatskom je-
zitnom podrudju lijep doprinos
divljenju sveceniStvu i vjeri u
staleSku milost zvanja, gdje se u
sveceniku Isusa Krista vidi znak
posebne Isusove ljubavi prema
njegovu narodu. Zato ga toplo pre-
porucam svima zainteresiranima
za bolje upoznavanje ministeri-
jalnog sveceniStva, odnosno onih
koji su na druk¢iji nacin osluhnuli
govor Onoga koji im svakodnevno
govori. Ministerijalno svecenistvo
predstavlja Krista i vrsi posebnu
sluzbuy, te ,..nema samo zadacu
da zastupa Krista - Glavu Crkve
- pred zajednicom vjernika; ono
i djeluje u ime citave Crkve kad
upravlja Bogu molitvu Crkve, a
osobito kad prinosi euharistijsku
zrtvu”, (KKC 1552).

Drago Zupari¢

Recenzije - Book reviews

KNJIGA O KRALJEVSTVU
BOZJEM KAO SREDISTU
ISUSOVA ZALAGANJA

BozZo LU]IC, BoZja vladavina kao
svijet novoga Covjeka. Biblijska
teologija Novoga zavjeta, KrS¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2010., 481 str.

Knjiga je plod predavanja
biblijske teologije u Zagrebu i
Sarajevu. U predgovoru autor
objasnjava da namjerno uvodi di-
namicni izraz ,BoZja vladavina“
mjesto stati¢nog ,BoZje kraljev-
stvo“ jer nije rije¢ o nekoj BoZjoj
drzavi nego o procesu koji pocinje
u povijesnom svijetu, ali se ne is-
crpljuje ovdje na zemlji: ,Ako se
pitamo S$to je novoga Isus donio
na svijet, onda se moze reci da je
to uosobljena ljubav, dobrota, pra-
Stanje, nenasilje kao temelj novo-
ga Covjeka. Zapravo u Isusu je
ostvaren nov evolucijski iskorak
prema Covjeku duha“ (str. 9). Prvo
poglavlje posveceno je pojmu,
metodi i zadadi teologije Novoga
zavjeta. Zatim slijedi petnaest po-
glavlja koja su zapravo zaokruze-
ne tematske cjeline:

- NuZna starozavjetna iskustva
za razumijevanje [susa Krista

(str. 19-50);

- Univerzalni poziv u svijet
Bozje vladavine (51-75);

- Bozjavladavina kao svijet no-
vih odnosa (77-105);

- Govor na gori - program Boz-
je vladavine (107-141);

- Bozjavladavina u svjetlu Isu-
sovih usporedbi (143-175);
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- Prastanje i dobrota kao stra-
tegija Bozje vladavine (177-
201);

- Odricanje od sile i nasilja -
temelj BoZje vladavine (203-
217);

- BoZja vladavina kao solidar-
nost ljubavi (219-241);

- Rezultat Bozje vladavine - in-
tegralan i zdrav ¢ovjek (243-
277);

- BoZja vladavina kao sloboda
samodarivanjaiizgradnja au-
toriteta odozdo (279-290);

- Temeljni stav spram BoZje
vladavine - prihvaéanje po-
put djeteta (291-307);

- Nova antropologija Isusovih
ucenika (309-330);

- Isusova smrt - neuspjeh pro-
jekta Bozje vladavine ili nje-
gov konacni proboj? (331-
362);

- Isusovo uskrsnuce - potvrda
Bozje vladavine ljubavi i Zivo-
ta (363-380);

- Bozjavladavina kao svijet no-
voga ¢ovjeka (381-444).

Na koncu su dodaci nuZni za
znanstvene Kknjige: bibliografi-
ja (445-474), kratice (459-461),
kazalo autora (463-466), kazalo
pojmova (467-472) i kazalo bi-
blijskih mjesta (473-474).

Kao iskusan bibli¢ar, Luji¢
pri obradi pojedinog vida BoZje
vladavine prvenstveno proucava
sinopticka evandelja koja su, uz
Ivana, kanonski spisi prve Crkve
o Isusovim rije¢ima i djelima te
srz Novoga zavjeta, ,kanon u ka-

nonu“ kako mi katolicki biblicari
obi¢avamo govoriti kada rasprav-
ljamo s krS¢anskim kolegama
drugih konfesija. On pretpostavlja
da njegovi Citatelji imaju osnovno
znanje o nastanku evandelja. Kao
znanstvenih i vjernik pokazuje
povjerenje u povijesnu vrijednost
evandelja, uz svijest o redaktor-
skim zahvatima pojedinih evan-
delista u preuzetu tradicijsku
gradu o Isusu. Zbog ogranicenog
prostora ovdje mogu skrenuti
pozornost na neke autorove zani-
mljive i plodne uvide.

Uuvodnom poglavlju on s pra-
vom isti¢e da je zadaca teologije
NZ ponovno premisliti biblijsku
poruku iz srediSta navijeStanja i
djelovanja, a to je Bozja vladavi-
na, ako je navijestena i ostvarena
u Isusovoj osobi. Iz starozavjetne
podloge vazno je imati na umu
kako se Bog predstavlja kao kralj
slave koji preko proroka Izaije
najavljuje Mesiju kao Emanuela,
a preko HoSeje i Jeremije vrijeme
novoga saveza koje ¢e biti doba
religije srca, ne samo vanjskih
propisa. Univerzalnost BoZjeg po-
ziva Isus je pokazao time Sto se
nije prikljucio nijednoj od posto-
jec¢ih teoloskih struja u svojemu
narodu te $to je u nastupnoj pro-
povijedi pozvao sve na obracenje
zbog blizine BoZje vladavine. Isus
pri tome traZi vjeru kao prihvaca-
nje onoga Sto Bog po njemu nudi.
Za Isusa je Bozja vladavina nov
nacin egzistiranja u odnosu na
Boga, bliZnje i samoga sebe.

U Govoru na gori Luji¢ vidi
,<Isusov temeljni stav kako pre-



ma svijetu i Covjeku tako i pre-
ma Bogu“ (str. 107). BlaZenost
»Siromasnih u duhu“ upozorenje
je kako je vaZnije biti nego ima-
ti, blaZzenost krotkih je poziv na
svladavanje vlastitih emocija i
postovanje drugih, blaZzenost mi-
losrdnih raste iz priznanja da svi
trebamo BoZje milosrde; miro-
tvorci su sinovi i kéeri Bozje zato
Sto izgraduju dobre odnose s lju-
dima i s Bogom.

Relativno velik prostor posve-
tio je Luji¢ razli¢itim tumacenjima
parabola u povijesti i sadasnjosti,
ali su one prvenstveno Zivotne
slike o kraljevstvu BozZjem, a ne
neki kodeks moralnog ponasanja.
On ih svrstava u parabole rasta
(sijac, sjeme koje raste samo, kva-
sac i zrno gorusicno, ljulj), zatim
parabole o nutarnjoj logici Bozje
vladavine (radnici jedanaestog
sata, talenti/mine), o nenamet-
ljivosti kraljevstva (blago i biser,
kraljevska svadba, deset djevica).
»Zbog toga BoZja vladavina i nije
neko ‘Cvrsto’ stanje, neka struk-
tura ogradena zidinama vlastite
pravednosti i rasta u vlastitoj sa-
mozadovoljnosti i samodostat-
nosti, nego je to nacin djelovanja
koji nikoga unaprijed ne iskljucu-
je, nego sve ukljucuje, koji ne po-
stavlja pregrade, nego ih svojom
unutarnjom snagom dokida, koji
ne stvara u ovom svijetu ekolos-
ke oaze dobrih, nego dobrotom i
ljubavlju oslobada Zivot i daje mu
smisao - i tako ¢ini da cijeli svijet
opstane“ (173).

Poglavlje o prastanju i dobro-
ti kao strategiji BoZje vladavine
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Luji¢ temelji na paraboli o nemi-
losrdnom duZniku (Mt 18,23-35),
zatim na zgodi o gres$nici u farize-
jevoj kuci koja je od Isusa trazila
vanjski znak da Bog i njoj oprasta
(Lk 7,36-50), na tri Lukine para-
bole o radosti nad neCim Sto je
bilo izgubljeno pa je opet nadeno
(Lk 15,1-32) te na zgodi o Zeni
uhvacenoj u preljubu (Iv 8,1-11).
Solidarnost u ljubavi kao osnovu
za odnose medu ljudima koji se
otvaraju BoZzjoj vladavini, Luji¢
iS¢itava u Isusovu odgovoru na pi-
tanje o najvecoj zapovijedi, uklju-
Cujudi i ljubav prema neprijatelju.

Isusovo iscjeliteljsko djelo-
vanje u znak nastupa Bozje vla-
davine Luji¢ naziva zauzimanjem
za integralnog i zdravog covjeka.
Isus s jedne strane pomaZze Covje-
ku da se oslobodi nevolja bolesti
a s druge, istodobno ga ukljucuje
u zajednisStvo Zivota omogucujuci
mu uspostavu zdrave komunika-
cije medusobno, sa svijetom i na-
posljetku s Bogom, naglasavajuci
da se tu probija stvarnost Bozje
vladavine“ (262).

Podlogu za izgradnju autori-
teta odozdo Luji¢ vidi u zgodi o
Zebedejevim sinovima Kkoji traze
privilegirane poloZaje u Isusovu
kraljevstvu, a on im odgovara da
je doSao sluziti te trazi od ucenika
da sluze poput njega.

U imperative slobode koji su
sastavni dio isusovske antropo-
logije Luji¢ ubraja odricanje od
samoga sebe te prihvacanje sebe,
bliznjih i Boga. Temelj takve an-
tropologije je zajedniStvo u patnji
ljubavi.
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U poglavlju o Isusovoj smrti
kao sastavnom dijelu BoZje vla-
davine Luji¢ obraduje Isusovo
poimanje i djelovanje kao izvor
sukoba, jer je on drukcije shvacao
Boga i tumacio Zakon od sluzbe-
nih teologa u svojemu narodu,
pokazuju¢i da je subota radi co-
vijeka a ne obratno. Izgon trgo-
vaca iz hramskog dvorista bio je
neposredan povod sukoba izme-
du Isusa i vjerskih poglavara u
njegovu narodu. Posljednja vece-
ra bila je najava skorog kraja i tu
je Isus protumacio svoju nasilnu
smrt kao ,BoZju ponudu spase-
nja ucenicima, a onda i ostalim
ljudima“ (str. 350). Kako je iz Isu-
sova razumijevanja Boga kao Oca
svih, te posebno otpisanih, izlazi-
la potreba promjene stava prema
osnovnim religijskim institucija-
ma, osudili su ga na smrt vjerski
poglavari i predstavnik rimske
vlasti ,zbog glavne teme i sredi-
Sta njegova navijeStanja - a to je
Bozja vladavina“ (355). Zato je
njegova smrt vrhunac njegova Zi-
vota kao ostvarivanja Bozje vlada-
vine (359). Dakako, smrt Isusova
nije kraj nego je usmjerena prema
proslavi u uskrsnucu: ,Isus nije
bio samo moralni propovjednik
koji bi ukazivao na tude grijehe
nego i ostvarivatelj novoga svije-
ta i covjeka iz perspektive BozZje
vladavine... Bog nije htio Isusovu
smrt, jer on nije Bog koji guta svo-
ju djecu, ali je ocito Zelio pokazati
kako je vjernost i ljubav koja ide
u smrt istinska ljubav, koja pobje-
duje smrt“ (360).

Na zamolbu autora, velik dio

knjige procitao sam pred samo
objavljivanje radi priprave da je
prikazem u OdZaku 24. svibnja.
Tada sam vidio dosta tiskarskih
pogresaka koje su vrsni djelatni-
ci Krs¢anske sadasSnjosti uklonili
prigodom jezi¢ne lekture. Neke
su ipak promaknule. Na str. 348
opazio sam i jednu stvarnu omas-
ku. U kontekstu govora o Pashi
Zidova stoji ,posljednja velera“
a treba biti ,pashalna“ S rados¢u
sam ustanovio da autor viSe puta
upucuje na knjigu J. Gnilke, Isus iz
Nazareta. Poruka i povijest koja je
na njemackom izvorniku izasla
1993. a na hrvatskom ju je izdala
KS uZagrebu 2009. Razlogje Sto je
autor pocetkom travnja 2009. svoj
rukopis predao izdavacu, dok pri-
jevod Gnilkine knjige joS nije bio
izaSao. Iz istog razloga ne navodi
u poglavlju o smrti Isusovoj knji-
gu svojega redovnickog subrata i
kolege biblicara A. Popovica, Isu-
sova muka i smrt prema Markovu
evandelju koju je izdala KS u Za-
grebu pocetkom travnja 2009. Za
studente teologije i druge Citatelje
ove vrijedne studije vazno je znati
da te dvije knjige postoje i na hr-
vatskom.

Sluzbeni recenzenti knjige
bili su zagrebacki biblic¢ari Nikola
Honjec i Ivan DugandZi¢ te dako-
vacki Karlo Visaticki. Njihov pozi-
tivan prikaz doprinio je da Senat
SveuciliSta u Zagrebu ovu knjigu
odobri kao sveucilisni udzbenik.
[sto je ucinjeno za Luji¢evu knjigu
Starozavjetni proroci (KS, Zagreb,
2004., 455 str.).

Luji¢ se oslanja prvenstveno



nasinopticka evandeljauzanimlji-
vu i uravnoteZenu prikazivanju
[susova zalaganja za Bozju vlada-
vinu. To jest srediSnja vrijednost i
vrhunski pojam biblijske teologije
Novoga zavjeta, ali bi cjelovita bi-
blijska teologija morala racunati s
pavlovskim i ivanovskim spisima
u okviru Novoga zavjeta. Medu-
tim, dobro je Sto je autor zaokru-
Zio svoje istraZivanje sinoptika
te stavio na uvid zainteresiranim
Citateljima, a Pavla i Ivana ocito
prepusta drugim hrvatskim bibli-
Carima nove generacije. Ovo djelo
je znanstveno i katolicko. Autoru
Cestitam a knjigu preporucam.

Mato Zovki¢

MAGISTARSKI RAD KOJI DAJE
CJELOVITU SLIKU KATOLICKIH
SKOLSKIH CENTARA U BIH

Vlatko ROSIC, ,Katoli¢ki $kolski
centri u provedbi obrazovanja u
BiH“, Pedagoski odsjek Filozof-
skog fakulteta u Sarajevu, 2010,
140 str., + 8 priloga.

Mr. sc. Vlatko Rosi¢ priredio je
za tisak rukopis, cjelovitu studiju
o Katolickim skolskim centrima u
BiH. Predocio je, zapravo, potpun
povijesni razvitak svakog od
osam centara - Sarajevo, Tuzla,
Zenica, Konjic, Zep(”:e, Travnik,
Banja Luka, Biha¢, ali i valjanu

sintezu, odnosno kvalitativnu
analizu sustava katolickih ,Skola
za Europu”.

Autor je posebno poglavlje
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posvetio povijesti  katolickog
Skolstva u Europi. Danas u svijetu
ima oko 250 000 Kkatolickih
Skolskih ustanova, koje pohada
gotovo 42 milijuna ucenika. Od
togauAfricidesetmilijunaucenika,
u dvije Amerike dvanaest, u Aziji
deset, u Europi devet i u Oceaniji
osam milijuna, dok nastavnika
ima oko tri i pol milijuna, kaZe se
u ovoj knjizi. Autor podsjeca da su
katolicke skole, kao i sveucilista,
bile prve Skole u Europi i u
drugim Kkontinentima. JuZnu
Ameriku je danas teSko zamisliti
bez katolickih Skola i sveucilista.
[ u najrazvijenijim zemljama
roditelji nastoje da njihova djeca
pohadaju te Skole jer dobro znaju
da ¢e dobiti u njima koristan i
potreban odgoj, ste¢i dragocjene
radne, kulturne i druge navike,
da ¢e imati sigurnost. U ovom
dijelu autor ukratko informira
kakvo je stanje glede katolickih
Skola u pojedinim europskim
zemljama i u svijetu. Na dvadeset
i pet stranica seriozno, akribi¢no,
dokumentirano razmatra i pruza
na uvid crkvene dokumente
koji govore o katolickom odgoju
i obrazovanju. Jedna od tri
deklaracije Drugog vatikanskog
sabora jest i deklaracija o
krs¢anskom odgoju Gravissimum
educationis, objavljena 1965.
godine, koju posebno istiCe,
kao i dokumente koje je objavila
Kongregacija za katolicki odgoj
pri Svetoj Stolici poslije Drugog
vatikanskog sabora, a to su:
dokumentKatolickaskola,objavljen
1977., dokument Katolicka skola
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na pragu treceg tisucljeca (1977.),
dokument Odgajati zajedno u
katolickoj Skoli (2007.). Navedene
dokumente  autor  elaborira
pojedinacno, izdvaja bitne misli,
njihove poruke i vaznost.

Osobitu pozornost privlaci po-
glavlje: Povijesni prikaz katolickog
Skolstva u Bosni i Hercegovini. Sa-
Zeto i pregledno, ali sveobuhvatno,
u ovome dijelu govori se o: Pisme-
nosti u ranom srednjem vijeku, Do-
lasku redovnika u BiH, Stanju cr-
kvenih Skola za vrijeme Osmanske
okupacije, Prvim katolickim Skola-
ma, Katolickim Skolama za vrijeme
Austro-Ugarske vlasti, Skolama ¢a-
snih sestara - Milosrdnice, sestre
sv. Vinka Paulskoga, Klanjateljice
Krvi Kristove, Druzba Kceri BoZje
ljubavi, Druzba sestara sluzavki
Maloga Isusa, Skolske sestre trece-
ga reda sv. Franje. Takoder, posve
dostatno i sve bitno predocava o
nadaleko ¢uvenim, uglednim, ka-
tolickim gimnazijama u Travniku,
Visokom, na Sirokom Brijegu, kao i
o Vrhbosanskoj katolickoj teologiji,
Franjevackoj bogosloviji u Mostaru
i Franjevackoj teologiji u Livnu, od-
nosno u Sarajevu.

Razumije se ne zaboravlja
obavijestiti i o stanju katolickih
Skola izmedu dva svjetska rata.
Do pocetka Drugog svjetskog
rata, odnosno do 1941. godine,
Katolicka crkva u BiH izgradila
je bogatu i razgranatu mreZu
Skola - od predskolskih ustanova,
osnovnih Skola, gimnazija do
fakulteta. Kulturno-prosvjetni
reljef BiH bez tih Skola bio bi
zaista oskudan. Zahvaljujuc¢i tim

Skolama - redovnika i redovnica
- mnogi mladi ljudi, uza sve to i
daroviti, mogli su se Skolovati,
studirati. Neizmjeran je doprinos
tih ucilista op¢em prosvjetno-
-kulturnom  naslijedu  BiH.
Sustav je katolickih Skola svojom
organizacijom, svojom vrsno¢om
stekao velik ugled, povjerenje
roditelja i uc¢enika i izvan granica
BiH. Na nesre¢u, nakon 1945.
godine sve su te nadaleko poznate
Skole nerazumnim barbarskim
odlukama zatvorene, a njihova
imovina oduzeta, zaplijenjena.
NajopseZniji dio u ovoj veoma
korisnoj i potrebnoj knjizi govori
o ponovnom radanju katolickog
Skolstva, odnosno o katolickim
Skolskim centrima, njihovu
razvoju i postojeCem  stanju.
Citaju¢i ovaj rukopis, uvjeravamo
se da su mnoge teSkoce, prepreke
pratile otvaranje tih centara.
Unato¢ bogatoj tradiciji tih
Skola i neizmjernim zaslugama
za BiH, i danas se ometa i
onemogucava otvaranje tih
vrsnih Skola. Oslanjaju¢i se na
dokumentaciju, te uz pomoc
povijesne, kauzalne i metode
teorijske analize, autor je jasno i
pregledno prikazao pojedinacno
svaki centar i sintetizirao bitne
segmente, dimenzije zajednicke
za sve. Sve ono Sto treba znati
0 pojedinom centru, nalazi se u
ovoj knjizi. Tu je izmedu ostalih
podataka pregled broja ucenika
po Skolskim godinama, slika
zgrade svakog centra, nastavni
planovi devetogodiSnjeg obveznog
odgoja i obrazovanja, te nastavni



plan opce - realne gimnazije, kao
i izvannastavne i izvanskolske
aktivnosti, stru¢no usavrSavanje
nastavnika, hijerarhijska struktura
i organizacija Skola, financiranje
i materijalni uvjeti rada Skole,
promidzba Skole i nagrade,
reformski procesi u Skolstvu.
Buduci da su katolicke Skole u svim
razdobljimaprepoznatljiveosobito
po odgoju, autor je s pedagoSkom
umjesnos¢u predocio i odgojnu
dimenziju u katolickim skolskim
centrima.
Uovojprigoditrebapodsjetiti
i na nazive katolickih Skolskih
centara: Sarajevo,,Sv,Josip”,Zenica
»Sv. Pavao”, Tuzla ,Sv. Franjo”,
Travnik ,Petar Barbari¢”, Zepée
»,Don Bosco”, Banja Luka ,,Bl. Ivan
Mertz”, Biha¢ ,Ivan Pavao Drugi”
i Konjic ,Majka Terezija” otvoren
1997., a na zalost zatvoren
2005. godine zbog nepovratka
katoli¢kog pucanstva u Konjic.
Prilozi u Kknjizi su brizljivo
izabrani i zasigurno ¢e pridonije-
ti joS potpunijoj slici o katolickim
Skolskim centrima. Mogu biti i ko-
risnim poticajem drugim Skolama.
Ovaj je rad znacajan prilog prou-
¢avanju i upoznavanju katolickog
Skolstva u BiH. Uz postojece stanje,
autor je studiju obogatio, upotpu-
nio kra¢im i uspjelim povijesnim
sadrzajima iz minulog europskog
i bosanskohercegovackog katolic-
kog skolstva. Rad je uspjesno od-
govorio na sva pitanja definirana
zadacima istraZivanja. Magistar
znanosti Vlatko Rosi¢ pokazao je
odgovornost, zrelost, kritiCnost,
metodolosku osposobljenost i za
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sloZenije projekte. MoZe se redi,
pokazao se zrelim istraZivacem.
UspjeSno je istaknuo bitne odli-
ke Skolskih centara i u elaboraciji
teksta i u oblikovanju zakljuca-
ka. Uz vrsnocu obrazovanja i do-
bro organizirane izvannastavne i
izvanSkolske aktivnosti, odgojna
je strana uocljivo obiljeZje tih Sko-
la. Sve su katolicke Skole u multi-
nacionalnim, multikonfesionalnim,
multikulturnim, sredinama, pa je i
odgoj usmjeren na promicanje to-
lerancije, poStovanje razlicitosti,
na moralnost, humanost i druge
uzviSene vrednote. Zbog iznimno
dobrih odgojnih i ukupnih rezul-
tata te Skole uZivaju osobit ugled.
One su, zapravo, paradigma sve-
kolike raznolikosti - nacionalne,
vjerske, jezicne, kulturne, a takav
je 1 sastav ucenika. Ovdje se plu-
ralnost istinski Zivi, odgaja se u
konkretnim svakodnevnim uvje-
tima raznolikosti, a ne tek verbal-
nim proklamacijama.

Svima onima koji Zele upoznati
katolicko skolstvo u BiH, idanasiu
proslosti, ova Ce studija pruziti sve
bitne obavijesti. Studentima koji
slusaju Povijest Skolstva BiH ova ¢e
studija biti od velike koristi. Rijecju:
svima onima koji se interesiraju za
kulturnu bastinu, njezin vaZan
segment - Skolstvo, ovaj Cce
rukopis dobro do¢i. Rukopis ima
punu svrhu i treba mu Sto prije
otvoriti put do citatelja.

Mladen Bevanda
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