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DIJALOG S ATEISTIMA

Sazetak

Unutar procesa evangelizacije nezaobilazan je dijalog i suradnja s ateistima.
U ¢lanku se razmatraju razIiciti tipovi ateizma kako su predstavljeni u koncilskoj kon-
stituciji Gaudium et spes. Naglasava se manja otvorenost za dijalog danasnjih krs¢ana,
kao i novi tip ateizma koji nasilno ili presutno iskljucuje svaki diskurs o Bogu i tran-
scendentnom.

U drugom dijelu ¢lanka nastoji se utemeljiti dijalog krséana s ateistima na
temelju evandelja. Isusov poziv i susret sa Zakejem model je za nove odnose vjernika s
onima koji su distancirani, daleko od vjere u Boga, koji su iz raznih razloga ostali do-
sljedni svojemu ateizmu. Mala apokalipsa iz Matejeva evandelja moZe biti kriterij kako
vjernici i nevjernici trebaju izgradivati zajednicko drustvo, bez bijega u onostranu
utjehu i bez okrnjivanja drustvene pravde. U Isusovoj bogonapustenosti na kriZu mogu
se susresti vjernicki i nevjernicki prosvjed zbog BoZje odsutnosti uslijed neizmjernog
zla i patnje u svijetu. Istodobno se u Isusovoj molitvi Bogu za oprastanje ljudima nudi
posljednja i teisticka i ateisticka provjera ljudskosti, pitanje povjerenja u covjeka.
Evangelizacija, povratak Isusovu evandelju, traZenje je odgovora na suvremenu krizu
vjere u Boga, na ateizam u uZem smislu, ali i na krizu povjerenja u covjeka - jednih
zbog teizma, drugih zbog ateizma.

Klju¢ne rijeci: evangelizacija, tipovi ateizma, Gaudium et spes, Zakej, prav-
da, susret, dijalog, suradnja, BoZja odsutnost, protest, povjerenje u covjeka.

Uvod

U svijetu se povecava broj ateista.! Njihova najveca prisutnost
je u europskim zemljama, koje su, povijesno i kulturoloski, odredene
krs¢anstvom. I u zemljama u kojima je ateizam bio drZavna ideologija,

1y pedeset zapadnih zemlja broj ateista se kre¢e izmedu 505 i 749 milijuna. Usp.
Solange LEFEBVRE, ,Javna teologija razlicitosti“, Concilium 4 (2010.), 92.
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socijalistickim i komunistickim, i nakon propasti tih reZima, usporedo
s oZivljavanjem pa i bujanjem tradicionalne i novih religioznosti, uspr-
kos i neskrivenoj drustvenoj podrsci religiji i religijskim institucijama
od strane novih vlasti, pojavljuju se razliciti oblici staroga i novoga ate-
izma: ,ateizma navike‘, ravnodusnog ali i borbenog ateizma koji dis-
kvalificira svaki religijski i religiozni diskurs te nastoji , o€istiti“ svijet
od pitanja o transcendenciji.

Na Drugom vatikanskom koncilu, uz druge ,znakove vremena®,
ateizam se oznacava ve¢ uobiCajenim fenomenom i jednom od ,najoz-
biljnijih ¢injenica ovoga vremena“? Od vjernika se trazi da preispituju
uzroke ateizma, da ateiste uvaZavaju, vode s njima dijalog i suraduju
na izgradnji zajednickoga svijeta. S nadahnu¢em Koncila, u pokoncil-
skom vremenu, u Katolickoj crkvi se govori o nuznosti evangelizacije,
nove evangelizacije, $to je i tema ovoga rada. Opravdano je stoga unu-
tar procesa evangelizacije - povratka evandelju, osvrnuti se na sloZeni
fenomen suvremenog ateizma i ukazati na neka podrucja u kojima bi
mogli dijalogizirati i suradivati kr$¢ani i ateisti. Prije toga nekoliko na-
pomena o znacenju i opsegu pojma evangelizacije.

1. Evangelizacija: odakle i zasto?

Pojam evangelizacije ustalio se viSe u dokumentima Katolic-
ke crkve nego u teologiji. Tipi¢ni je europsko-crkveni pojam. Naime,
kontekstno izvoriSte ovoga pojma nalazi se u Francuskoj, u zemlji koju
viSe od dva stoljeca karakterizira, s jedne strane, laicizam (sekulari-
zam) i, s druge strane, jedna od drustveno najangaziranijih teologija i
zauzeto laiCko krS¢anstvo unutar dekristijaniziranog drusStva. Upravo
je francuska tzv. ,nova teologija“, od pedesetih godina 20. stoljeca, uva-
Zavajuci kontekst, pocela govoriti o evangelizaciji francuskog i uopce
europskog sekulariziranog drustva. Tim zagovaranjem povratka evan-
delju dala je i vaZzan doprinos u raspravama i dokumentima Drugog
vatikanskog koncila.

Pojam evangelizacije ulazi u dokumente crkvenoga uciteljstva
pocevsi posebno od enciklike Pavla VI. Evangelii nuntiandi (1975.).2 Ta
je enciklika, naglasavajuci svoju temeljnu temu, problem - lom izmedu
evandelja i suvremene kulture - uvela ovaj termin kao zbirni operativ-

2GS (= Gaudium et spes) 19. ,Drukcije negoli u prijasnjim vremenima, nijekanje
Boga ili religije ili pak odvajanje od njih nisu viSe niSta neobi¢no niti pojedinac-
no“ (GS 7). Citiramo prema: DOKUMENTI - Drugi vatikanski koncil, VII. poprav-
ljeno i dopunjeno izdanje (Zagreb: Krs¢anska sadasnjost, 2008.).

PAVAO VL., Evangelii nuntiandi, Dokumenti 50 (Zagreb: Krs¢anska sadasnjost
1976.). U daljnjem tekstu: EN.
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ni pojam za kr$¢ansko navijestanje i crkveno (pastoralno) djelovanje
u suvremenom svijetu (osobiti naglasci su na propovijedanju, katehi-
zaciji i masmedijima).

Termin evangelizacija je sloZen termin. Prevladat ¢e u vecini
dva znacenja. Jednom ¢e se odnositi na Sirenje evandelja onima koji
se nisu susreli ili su tek ¢uli za evandelje i Isusa Krista (usp. EN 17). U
tom smislu ovaj termin odgovara klasi¢cnom pojmu misija. Zato Ce se
nekada nazivati i prvom evangelizacijom. U drugom znacenju, a $to je
i stvarni humus iz kojega niCe ovaj pojam, evangelizacija se odnosi na
krs¢ansko, crkveno-pastoralno djelovanje u sekulariziranom drustvu
i sve viSe raskrS¢anjenoj Europi pa Ce se govoriti o drugoj evangeliza-
ciji, reevangelizaciji ili, kako se u novije vrijeme govori, novoj evange-
lizaciji. Unutar tog drugog znacenja, iako tek rubno, evangelizacija se
odnosi i na poziv da se sami kr$c¢ani i Katoli¢ka crkva vrate evandelju,
da se autoevangeliziraju.

U danasnjem pluralnom kontekstu, a bosansko-hercegovacki
kontekst je egzemplaran u tom smislu, upotreba rijeci evangelizaci-
ja nije bez semantickog opterec¢enja. U najmanju ruku zahtijeva di-
ferenciranije pojasSnjenje, jer nekrSc¢ane i nekatolike, vjernike drugih
vjera, te posebno ateiste, govor o evangelizaciji asocira na katolicko
misioniranje, prozelitizam i nekritiCko prisvajanje. Zato i veZu pojam
evangelizacije s nasiljem optere¢enim pokrstavanjem i europskim im-
perijalizmom, ekonomskom i kulturnom kolonizacijom neeuropskih i
»nekrs¢anskih“ zemalja.

Doduse, i neki danasnji, prema svijetu defenzivni, prema dru-
gim svjetonazorima i vjerama getoizirani ili neprijateljski (fundamen-
talisticki) nastrojeni katolici ucitavaju u termin evangelizacije apso-
lutisticki stav vlastite ispravnosti, sveznanja i borbeno-nedijaloski
sCitiraju”“ Isusovo evandelje.* Oni u njemu, slicno islamskim radikali-
stima s islamizacijom drustva, vide antipoliticnu moguc¢nost da religi-
jom zamijene politiku, jer ova nije uspjela osigurati mir i blagostanje.
Zbog toga bi termin evangelizacije valjalo vratiti u njegovo izvoriste po

4 U kontekstu govora o ateistiCkom sekularizmu, enciklika Evangelii nuntiandi ne
govori izricito o ovakvu razumijevanju evangelizacije, iako ga implicitno uzima
u obzir u drugoj skupini ljudi, ,nepraktikantima®, koji su religiozno oholi i opiru
se evangelizaciji: [ ...] ateisti i oni Sto ne vjeruju, s jedne strane, te nepraktikanti,
s druge strane, pruzaju evangelizaciji znatne otpore. U slucaju prvih nailazimo
na otpor stanovitog odbijanja, na nesposobnost da se shvati novi poredak stva-
ri, novo dozivljavanje svijeta, Zivota i povijesti, Sto je zaista nemoguce ako se ne
pode od Bozje Posvemasnjosti. Drugi opet pruzaju otpor svojom nepokretno-
$¢u, i pomalo neprijateljskim stavom ¢ovjeka koji se osje¢a domaci, koji misli da
znade sve, da je sve iskusao i viSe u to ne vjeruje“ (EN 56).



orbhBosnensia xvi, 1 (2012.)

kojem evangelizacija za krS¢ane podrazumijeva poStovanje dvaju za-
htjeva, dviju vjernosti: vjernost Isusu Kristu, Njegovoj poruci, vjernost
evandelju i, s druge strane, vjernost covjeku, suvremenom, konkret-
nom Covjeku i njegovu svijetu.® Prva vjernost bi znacila da se krs¢ani i
Crkva trebaju vracati evandelju, pa bi evangelizacija podrazumijevala
vrednovanje vlastitih rijeci i djela u svjetlu Isusovih rijeci i Njegove
prakse. A u drugom zahtjevu ili drugoj vjernosti to bi znacilo poStova-
nje autonomije svijeta i suvremenoga covjeka, uc¢enje od njih, dijalog s
njima, kako je to traZio Drugi vatikanski koncil, osobito u pastoralnoj
konstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu (Gaudium et spes). Dijalog s
ateistima je, dakle, zahtjev koji pred kr$¢ane postavlja vjernost Isuso-
vu evandelju i vjernost suvremenom covjeku.

2. Ateizam: od osude do uvazavanja

Prihvacajudi Cinjenicu da je u nasem svijetu ateizam jedan od
najvecih ,znakova vremena“, pred suvremenim krs¢anima neotklonjiv
je zahtjev za dijalog s ateistima. Za dijalog koji ne proizlazi iz izvanjskih
razloga, nego iz zahtjeva same vjere u Boga, iz evandelja, kao i iz nuz-
nosti racionalnoga obrazlaganja vlastite vjere. Ne moZe se, medutim,
ne vidjeti Cinjenica da se mnogi kr$¢ani, u pogledu na ateizam i ateiste,
gotovo posve vracaju u pretkoncilsko vrijeme, u ofenzivni mentalitet,
u nekim momentima i radikalnije od postavki Prvog vatikanskog kon-
cila i ,antimodernisticke zakletve“. Mnogi kr$¢ani ignoriraju posto-
janje ateizma ili omalovaZavaju ateiste kao manje vrijedne. Neki pak
preuzetno smatraju da se postojanje Boga mozZe umno ,dokazati‘, a
neki misle da fideistickim, duhovnjackim parolama odmah dokazuju
BoZje postojanje. Prvi vatikanski koncil, iako u obranaskom i restau-
racijskom stavu prema modernim idejama, osudio je i racionalisticki
i fideisticki pristup pitanju BoZe egzistencije. Unutar dogmatske kon-
stitucije o katolickoj vjeri Dei Filius, od 24. travnja 1870., medu errores
saeculi (materijalizam, deizam, panteizam, fideizam, tradicionalizam)
ateizam je implicitno ukljucio u apsolutni racionalizam.

Nasuprot radikalnom racionalizmu i slijepom fideizmu, Prvi
vatikanski koncil je zakljucio da se Boga moZe spoznati (ne dokaza-
ti!) prirodnim svjetlom ljudskoga uma.® Medutim, koncilski teolozi,
Papa i biskupi, razumijevajuci Crkvu jednom vrstom ,utvrde” protiv

5 Ta vjernost poruci, koje smo sluzbenici, i vjernost osobama, kojima poruku

moramo prenijeti netaknutu i Zivu, srediSnja je os Citave evangelizacije” (EN 4).
6 Usp.DH 3004 i3026. (DH = Heinrich DENZINGER - Peter HUNERMANN, Zbirka
sazetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri i udoredu [Pakovo: UPT, 2002.].)
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suvremenih zabluda, ne analiziraju razliite tipove ateizma, nego ga
pausalno i apriori osuduju. Nevjera je za koncilske oce nedopusteno
ignorantsko drzanje prema Crkvi, nijekanje Boga, odnosno skrivljena
i hotimic¢na zabluda.

Koncilskom stavu Ce se pridruZiti i dekret pape Pija XI. protiv
komunizma, Divini Redemptoris (1937.). Uslijed apokalipticke borbe
protiv vjernika u komunistickim zemljama, prije svega u staljinistic-
kom Sovjetskom Savezu, Papa ¢e u ovom dekretu izjednaciti borbu
protiv nevjernika s borbom protiv komunizma (boljSevicki i bezboZni
komunizam ¢e nazvati i ,sotonskim bicem*).” Ovaj antagonizam izme-
du katolika i ,,komunizma“, s manjim ili ve¢im oscilacijama, traje do da-
nas i kada su komunisticki rezimi propali u isto¢noj Europi. Jos nema
sustavnijeg istrazivanja niti teoloSkoga razlikovanja izmedu nacizma
(nacionalizma) i komunizma.?

Drugi vatikanski koncil ¢e uciniti korjenitu promjenu. U svojoj
jedinstvenoj i za Katolicku crkvu iznimno radikalnoj novosti - a ona
se odnosi na ostavljanje osuda i neprijateljstava i na nastojanje da se

7 Nisu s dostatnom paznjom, niti od emocija liSenom akribijom, u nasoj suvre-
menoj katolickoj povijesti teoloski analizirane dvije enciklike pape Pija XI. ni
u tom smislu teoloske razlike izmedu nacizma i komunizma: Mit brennender
Sorge, 1937. - enciklika protiv nacizma, antisemitizma (,krs¢ani su Abraha-
movo duhovno potomstvo“), novopoganstva i panteisticke smetenosti u srcu
krsc¢anstva (enciklika je prokrijumcarena u Njemacku i ¢itana na Cvjetnicu po
svim crkvama), te Divini Redemptoris, 1937. - enciklika protiv komunistickog
bezbostva, laznog ideala pravednosti i jednakosti, laznog misticizma boljsevic-
kog komunizma, ,sotonskoga bi¢a“ koji odbacuje ,svaki svet i duhovan karakter
ljudskog Zivota“ PAPINSKO VIJECE ZA KULTURU, Vjera i kultura. Antologija tek-
stova papinskoga uciteljstva od Lava XIII. do Ivana Pavla Il. (Zagreb: Kr$¢anska
sadasnjost, 2010.), 210, br. 408.

8 Upravo u kontekstu govora o dvjema, u prijasnjoj biljeSci spomenutim encikli-
kama, Mardesi¢ smatra da je ,nacisticka ideologija bila duboko i neozdravljivo
zla i bolesna u sebi. Jer, njezina je rasna podloga ponistavala kr§¢ansku srznu
istinu o ljudima kao djeci Bozjoj. Zato je u teoloSkom smislu nacisticka ideo-
logija bila nekrsc¢anskija od komunisticke, makar se to nekima ¢inilo drukcije.
Prva je ideologija, naime, nijekala sdmu moguénost spasenja svih ljudi, dok je
zlo druge barem ublazavala teznja za drustvenom pravdom. Razumije se da je
ta teznja u najvecem broju iSla preko drustvene nepravde. Druga je pak stvar
Sto je komunizam viSe ugrozavao Crkvu kao ustanovu nego nacizam koji je vise
ugrozavao ¢ovjeka kao BoZje stvorenje. Moglo bi se ¢ak ustvrditi da je komuni-
zam napadao vjernika, a nacizam covjeka. Odatle paradoksalna poruka: viSe se
brani vjernike i Crkvu kad se brani ¢ovjeka, nego kad se samo progon vjernika i
Crkve uzima za povredu ¢ovjeka“ Jakov JUKIC [Zeljko MARDESIC], Lica i maske
svetoga. Ogledi iz drustvene religiologije (Zagreb: Krs¢anska sadasnjost, 1997.),
452.
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odgovori zahtjevima vremena - Koncil poziva na dijalog sa suvreme-
nim svijetom i u njemu s ateistima. Pri tome diferencirano progovara
o razlic¢itim tipovima ateizma, jer ,ateizam valja ubrojiti medu najoz-
biljnije ¢injenice ovoga vremena te ga podvrgnuti brizljivijem ispitiva-
nju” (GS 19). Koncil ¢e napraviti ,iskorak od anateme k dijalogu®, nece
ateizam svesti na ,puki hir ni zlonamjernost®,° nego ¢e progovoriti i
danas nenadmasno samokriti¢no, tvrdeci izmedu ostaloga: ,Ateizam,
naime, promatran u cjelini, nije neSto izvorno, nego on prije nastaje iz
razlicitih uzroka, medu koje se takoder ubraja kriticka reakcija protiv
religija, i to u nekim krajevima napose protiv kr§¢anske religije. Stoga
u nastanku tog ateizma ne mali udio mogu imati vjernici, jer treba reci
da oni zanemarivanjem vjerskoga odgoja ili pogresSnim izlaganjem na-
uka, ili takoder nedostatcima svojega religioznog, cudorednog i drus-
tvenog Zivota pravo lice Boga i religije prije zakrivaju negoli otkrivaju“
(GS 19).

U ovim koncilskim rije¢ima ocituje se da jedna od oznaka su-
vremenog ateizma nije neizostavno izravna negacija Boga, nego viSe
negacija religije koja se pervertirala u svoju suprotnost jer prekriva
Bozje lice. Ovom stavu je blizak i militantni ateizam koji je svoj vrhu-
nac imao u staljinizmu, totalitarnom bezboZnom uredenju ljudskog
drustva bez religije, jer su religije, tako su smatrali staljinisticki a i neki
danasnji ateisti, ne samo uzrokovale sukobe i ratove nego su po sebi
negativne, ,neljudske® Pri tome presucuju nebrojena zla koja su poci-
nili ateisti i u ime nijekanja Boga, odnosno u ime ateisticke ideologije
koja religiju smatra(la) najvecom Stetom za Covjeka i drustvo. No, cilj
ovoga razmisljanja nije prvotno kritika ateizma, na nju se ukazuje i u
biljeskama, nije ni uspostavljanje eticke ekvidistancije izmedu nebro-
jenih povijesnih zala (logora i genocida) pocinjenih od strane vjernika
ili strane nevjernika zloupotrebljavanjem religije ili njezinim ponista-
vanjem, nego dijalog i suradnja vjernika kr§¢ana i ateista. Najprije, po-
gledajmo ukratko Sto Drugi vatikanski koncil kaZe o nekim oblicima i
korijenima ateizma.

3. Tipovi ateizma prema Gaudium et spes

Koncil konstatira da neki , nikako ne uvidaju [...] najdublju i Zi-
votnu povezanost s Bogom ili je pak izricito odbacuju®, a zatim govori
da ateizam nije jednoznacan fenomen, nego su u njemu zastupljene
razliite pojave. Ovdje ¢emo navesti tipove ateizma, njihove uzroke i

9 Andres TORRES QUEIRUGA, ,Ateizam i krs¢anska predodzba o Bogu®, Concilium
4(2010.), 51.
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oblike, kako ih nacelno navodi Gaudium et spes u br. 19, i na njih ¢emo
se ukratko osvrnuti.

1. Gaudium et spes na prvom mjestu ateistima oznacuje one koji
»izricito nijecu Boga“ 1z kratkoce ove tvrdnje i nepojasnjavanja o kojim
se ljudima konkretno radi, mogli bismo zakljuciti da je rije¢ o onim
ateistima koji odbijaju svaki razgovor u kojem bi kao moguca tema
mogla biti Bog. Oni mogu zastupati militantni, vulgarni i netolerantni
ateizam, neku vrstu ateistickoga ,,mra¢njastva“ koje nasilno ,zabranju-
je“ svaki spomen Boga. Povijest, nasa bliska povijest, upravo poznaje
nasilje nad jezikom i nad misljenjem, prepuna je ,zabranjenih“ tema, a
i teme Bog, uslijed cega se odbacuje i svaki dijalog i suradnja s vjerni-
cima. ,Izricito“ nijekanje Boga moZe se, takoder, odnositi i na Sutljive,
indiferentne, u nacelu tolerantne ateiste koji su otvoreni za dijalog i
suradnju s vjernicima samo ako predmet dijaloga nije Bog. No, opce-
nitost koncilske tvrdnje moze upucivati i na to da ona pretpostavlja
razlicite vrste izricitog nijekanja Boga, o ¢emu se govori u nastavku.

2. Drugu skupinu sacinjavali bi oni koji ,misle da covjek o nje-
mu [o Bogu] ne moze nista tvrditi“ Iako se izricito ne kaZe, ova tvrd-
nja moze podrazumijevati stav ,prvoga“ Wittgensteina i lingvistickog
pozitivizma da o onome o ¢emu se ne moZe govoriti, treba (mora) Su-
tjeti.! Moze, takoder, ukazivati i na relativno rasprostranjen stav po
kojem se svaki govor o transcendenciji reducira na toboZnju nemogué-
nost ljudske spoznaje i jezika da orijeci Boga, a u stvarnosti to moze
biti puki bijeg u prazninu (ili aktivizam), (ne)misaoni precac u kojem
se uzviSenim imenom ,tajna“ (reductio in mysterium) pokriva intelek-
tualna i uop¢e duhovna lijenost.

3. Trecu skupinu ateista sacinjavali bi oni koji , pitanje o Bogu
podvrgavaju takvoj metodi ispitivanja da se ¢ini kako ono nema smisla“.
Koncil ovdje navodi pozitivne znanosti koje svojim metodama izlaze iz
svojega podrucja i relativiziraju ili nije¢u moguénost apsolutne istine.
To bi se i u naSe vrijeme odnosilo na ,scijentisticki naturalizam® i neke

10 RijeC je o ,semantickom pozitivizmu“ ili ,semantickom ateizmu®, $to ne znaci
ateizam Kkoji izravno nijece Boga, niti agnosticizam koji ne nalazi rjeSenja za taj
problem, nego o jednoj vrsti ravnodus$nosti koja ne vidi smislenost da se uopce
postavi pitanje postojanja Boga ili misti¢nog. ,Prvi“ Wittgenstein ili Wittgen-
stein Tractatusa smatra: ,Sve Sto se moze uopce kazati, moze se jasno kazati;
a o onome o ¢emu Se ne moze govoriti, o tome se mora Sutjeti. Wittgenstein
ne nijece postojanje misti¢noga niti da je ,transcendentno po sebi besmisleno,
nego pokusaj da se o transcendentnom uopce govori“. Dosljednom Sutnjom o
neizrecivom nestat ¢e i pitanje o njemu. Usp. Ludwig WITTGENSTEIN, Tracta-
tus logico-philosophicus. Tagebiicher 1914-1916. Philosophische Untersuchungen
[Werksausgabe] (Frankfurt/M: Suhrkamp, 1984.), 7, 6.432, 6.45, 6.52.

11
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druge ateisticke postavke koje proizlaze iz prirodoznanstvenih meto-
da istrazivanja.!!

4. Ateizam je za neke, nastavlja Gaudium et spes, posljedica (to-
talnog) humanizma. Oni ,toliko uzvisuju ¢ovjeka da vjera u Boga ta-
kore¢i gubi svoju snagu®, visSe afirmiraju Covjeka nego Sto nijecu Boga.
Ovaj bi ateizam proizlazio iz stava da je religija Stetna za Covjeka, Bog
je Covjekov protivnik, ,orobljivac“ njegove srece i neprijatelj. Ovom
ateizmu je blizak i suvremeni sekularizam koji treba razlikovati od
sekularizacije.'> Novovjeki ateizam kao humanizam svoje glavne za-
stupnike ima u Feuerbachu (religija je Covjekova projekcija), Marxu
(religija je opijum potlacenoga naroda) i Freudu (religija je iluzija).*

5. U sljedecu skupinu ateista pribrajaju se oni koji odbacuju lik
Boga, iskrivljenu sliku Boga, koja nije istozna¢na s Bogom evandelja.
Ne tumaci se gdje su konkretni korijeni ovoga nijekanja Boga. Ne is-
kljuCuje se mogucnost Sto se i na drugom mjestu kaze da i vjernici,
kr§¢ani mogu ,zakrivati pravo lice Boga“. Ateist ne nijece Boga, kao $to
ga ni vjernik ne moZe ,zaposjesti‘, nego nijece jedan diskurs (sliku) o
Bogu koji smatra da je protiv Covjeka, koji moZe biti idolopoklonstvo.
[z posredovanja krive slike Boga, ovakav ,ateizam reakcije” moze biti
antiteizam ili antiklerikalizam prije nego ateizam. Ako se Boga zatvo-
ri u ljudske uredbe, magiju, sentimentalizam, liturgizam, skripturali-

1T 0 suvremenom scijentistickom (Richard Dawkins, Daniel Danetts i dr.), kul-
turnoteorijskom (Sam Harris, Christopher Hitchens, i dr.), novom ateizmu te
postavkama konstitucije Gaudium et spes, usp. Gregor Maria HOFF, Die neuen
Atheismen. Eine notwendige Provokation (Kevelaer: Topos plus, 2009.).
Posebno je vrijedno djelo u kojem ,krs¢anski neomarksist Eagleton Kkritizira
suvremeni arogantni pseudoznanstveni ateizam R. Dawkinsa i Ch. Hitchensa
pod zajednickim ironi¢nim imenom ,Ditchkins“: Terry EAGLETON, Razum, vje-
ra i revolucija. Refleksije o raspravi o Bogu (Zagreb: Ljevak, 2010.). Svoju Kkritiku
ovaj autor bazira na pretpostavci slobode koja dolazi iz Novoga zavjeta i krs¢an-
stva i prihvacanja svijeta kao dara.

12 Evangelii nuntiandi u kontekstu razlikovanja sekularizacije i sekularizma govori
o danasnjem ne toliko metafizickom koliko antropocentri¢nom i jo$ vise pra-
gmati¢nom i borbenom ateizmu, o ateistickom sekularizmu koji je u svojem hu-
manizmu ,usmjeren tako nehumano® Sekularizam je ,poimanje svijeta prema
kojem se svijet tumaci sam sobom i nema potrebe da pribjegava Bogu. Bog tako
postaje suvisan i samo smeta. Takav sekularizam, da bi priznao ¢ovjekovu mo¢,
na kraju napusta Boga i, StoviSe, pocCinje ga nijekati“ (EN 55).

13 Jedna od najboljih filozofsko-teoloskih rasprava o novovjekim ateizmima je sva-
kako knjiga Hansa KUNGA, Postoji li Bog? Odgovor na pitanje Boga u novome
vijeku (Rijeka: Ex libris, 2006.). Vazno djelo o ovom pitanju je i knjiga napisana
1978.: Henri DE LUBAC, Drama ateistickog humanizma (Rijeka: Ex libris, 2007.).
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zam ili moralizam, ako se navijeSta Boga koji je socijalno neosjetljiv'*,
iskrivljuje se slika BoZja, pa ateisti viSe nego Sto nijeCu Boga, nijeCu
ljudski posredovane slike o njemu. (U ovu skupinu pripadao bi dije-
lom i suvremeni nihilizam koji svoje glavno uporiste ima u Nietzsche-
ovu nijekanju Boga kr$¢anske moralnosti.)

6. Sljedecem tipu ateizma pripadaju oni koji uopce ,ne nacinju“
pitanje o Bogu i ,,uopce nisu iskusili religiozni nemir, paine vide ¢emu
bi jos vodili brigu o religiji“. VeZuci se uz koncilski izricaj, mogli bismo
taj tip ateizma nazvati indiferentnos¢u za pitanje Boga ali i za tran-
scendentno. Takva ravnodusSnost moZe imati razli¢ite razloge. MoZe
proizlaziti iz totalne ,zatvorenosti“ u imanentno?®, ali i iz prevarenih
nada i neispunjenih ocekivanja, i onih religioznih. MoZe se ugnijezditi
i unutar same religije. Teolog Metz bi kazao da danas nije rijec o krizi
religije nego o ,krizi Boga“ koju nije lagano dijagnosticirati. Nije rije
o ,velikim ateizmima®“, nego je ,‘bitka za transcendenciju’ prevladana i
onostranost utrnula“!’

14 »,Najvazniji razlog tog ateizma reakcije mozda se nalazi u egzistencijalnoj za-

pustenosti i osami u kojoj je Crkva ostavila proleterske mase 19. stoljeca. Te
mase kao sirocad obratile su se ‘adoptivnom ocu’: antiklerikalnom socijalizmu®.
VI]ECE BISKUPSKIH KONFERENCIJA EVROPE, Evangelizirati ,sekulariziranu®
Evropu. Dokumenti 80 (Zagreb: Kr$¢anska sadasnjost, 1986.), 26.

15 0 antiteizmu u bivsoj drzavi kao i ,antikomunistickom revizionizmu“ danas,

usp. Jadranka BRNCIC, ,Ateizam i religija u postsocijalizmu: hrvatski slu¢aj*,

Concilium 4 (2010.), 150.

Eagleton smatra: ,Napredni kapitalisticki sustav je inherentno ateisticki. Bezbo-

Zan je u svojoj konkretnoj materijalnoj praksi, kao i u vrijednostima i vjerovanji-

ma koja su mu implicitna, ma koliko pojedini njeni pobornici poboZzno dokazivali

suprotno. Kao takav, on je ateisticki na sve pogresne nacine, dok su Marx i Ni-
etzsche ateisti na uglavnom ispravan nacin. Nije vjerojatno da ¢e drustvo pakira-
nog ispunjenja, upravljane Zelje, menadzerske politike i konzumeristi¢ke ekono-
mije doprijeti do te dubine na kojoj bi se teoloska pitanja uopcée mogla propisno
postaviti, bas kao Sto odbacuje politicka i moralna pitanja koja u sebi imaju bilo
kakve dubine. Koji bi, pobogu, bio smisao Boga u takvom uredenju, osim kao ideo-
loske legitimacije, duhovne nostalgije ili sredstva osobnog ispetljavanja iz svijeta

liSenog vrijednosti?“ Terry EAGLETON, Razum, vjera i revolucija, 46-47.

17 »ProZivljavamo neku vrstu krize Boga u religioznom ruhu, doba religije bez
Boga. Geslo naseg doba moglo bi glasiti ‘Religija - da; Bog - ne’; to ‘Ne’, opet ne
misli se kategoricki, u smislu velikih ateizama. Njih viSe nema. Kao da je ‘bitka
za transcendenciju’ prevladana i onostranost kona¢no utrnula: Sezdesetih go-
dina, borbeno se odlagala u buduc¢nost, a sad, terapijski, u psihu. Bog nam tako
danas opet moze, nemarno ili opusteno, stalno biti na jeziku, a da se zapravo ne
misli na Nj: kao slobodnolebdeca metafora salonskog cavrljanja, psihoanalitic-
kog kauca, estetickog diskursa ili cega vec.” Johann Baptist METZ, ,,Govor o Bogu
osjetljiv za patnju“, Johann Baptist METZ (ur.), Krajolik od krikova. O dramatici
teodicejskog pitanja (Rijeka: Ex libris, 2011.), 86-87.

16
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7. Sedmu skupinu ateista Gaudium et spes razvrstava u dvije
podskupine; obje povezuje nemirenje i protest protiv Boga i religije.
U prvu podskupinu spadaju oni za koje mnogi autori, a medu njima i
teolozi (npr. Rahner, Metz, Moltmann), smatraju da su jedini stvarni i
opravdani ateisti. Njihov ateizam ima svoj razlog, svoju ,stijenu“ (G.
Biichner),'® u postojanju neobjasnjivog enormnog zla u svijetu, u ne-
skrivljenim prirodnim katastrofama, neizljeCivim bolestima i naglim
smrtima djece i mladih, u neizmjernom stradanju neduznih u ratovi-
ma, holokaustu i genocidima.®

U drugu podskupinu ovih ateista koncilski dokument svrstava
one koji se protive $to se ,apsolutno dobro neopravdano pridaje [pri-
pisuje] ljudskim dobrima, tako da ono onda zauzima BoZje mjesto".
Apsolutizacija zemaljskih dobara - moZemo konkretizirati - dogada
se kada neka ljudska zbilja, neko zemaljsko dobro uzurpira BoZje mje-
sto, kada, biblijski kazano, postane idol: drZzava, nacija, tlo, krv, rasa,
religija, klasa, voda, sport ..., pa i uzviSeni pojmovi kao Sto su ljubay,
sloboda, ljudska prava ...

8. U posljednji korijen i oblik ateizma Koncil navodi da nasa
civilizacija (a nju oznacuju obiteljske, kulturne, nacionalne, drustve-
no-politicke uvjetovanosti i okolnosti) ,ne iz sebe same“ nego ,u onoj
mjeri u kojoj je upletena u zemaljske stvari“ moZze zaprijeciti pristup
Bogu. Ova formulacija dopusta zaklju¢ak da nasa civilizacija nije po
sebi ateisti¢na, nego da materijalizam ili odgoj i druge okolnosti mogu
jednostavno biti zaprekom da si ¢ovjek ikada postavlja pitanje Boga.
Cesto je to tzv. ,ateizam navike",

Iako na mjestima uopcen, koncilski tekst o ateizmu je prilicno
izdiferenciran i u svojim je nacelima za kr§¢ane mjerodavno usmjeru-
juci. Ocituje otvorenost, teolosko postenje i samokriti¢nost koncilskih
teologa. lako ateizam smatra ,svojevoljnim“ ,udaljavanjem od Boga“,
sizbjegavanjem religioznih pitanja“ koji nisu bez vlastite krivnje ate-
ista, koncilski tekst ne osuduje ateiste jer postojanje ateizma nije bez
odgovornosti samih vjernika (GS 19). Koncil ne osuduje, nego inzistira
da je Bog korijen i temelj humanosti i na temelju toga krSc¢ani treba-
ju voditi dijalog s ateistima. Nigdje ne govori da su ateisti sa svojega
ateizma manje moralni od vjernika, kako se to moZe cuti od nekih re-

18 Zanimljiva rasprava o teodicejskom pitanju, o pitanju nezasluzene patnje i Boga,
kod trojice knjizevnika: G. Biichnera, F. M. Dostojevskog i Alebrta Camusa, usp.
Gerd NEUHAUS, , Teodiceja - slom ili udar vjere? Pristup uz odabrane knjizevne
primjere®, Johann Baptist METZ (ur.), Krajolik od krikova, 11-52.

19 vrlo pregledna studija o klasi¢noj i suvremenoj teodiceji jest knjiga Hansa KE-
SSLERA, Das Leid in der Welt - ein Schrei nach Gott (Kevelaer: Topos plus, 2007.).
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ligijskih sluzbenika.?’ Stovise, iako se izri¢ito kaZe da Crkva odbacuje
»pogubne nauke i postupke koji proturjece razumu i zajednickom ljud-
skom iskustvu®, tvrdi se da Crkva ,svejednako nastoji u duhu ateista
uociti skrivene razloge nijekanja Boga“ (GS 20).

,U duhu ateista“, znac¢i da Crkva prihvaca izazov ateizma, da
ateiste uvazava i da ih Zeli razumjeti iz njih samih. Za to je nuZan odgo-
voran pristup vjernika i ispitivanje razloga ateizma prema zahtjevnoj
evandeoskoj zapovijedi ljubavi prema svim ljudima?! te da se nigdje
ne poniZava Covjeka. Nema iskljucivanja, neprijateljstva, mrznje, nema
omalovaZavanja, nego se bezuvjetno nalaZe i nedvosmisleno upucuje
prema dijalogu i zajednickom radu na izgradnji ,ovozemaljskoga gra-
da“.

Gaudium et spes posve jasno porice nekoliko stavova koji su
implicitni nekim ateistickim postavkama, a koji Cesto proizlaze i iz
neautenti¢nog svjedocenja vjernika. Naime, otklanja dvije dualisticke
postavke, dva neprijateljstva koja mogu biti svojstvena i vjernicima i
nevjernicima: jednom izmedu Boga i ¢ovjeka - ,priznavanje Boga ne
protivi se Covjekovu dostojanstvu®, drugi put izmedu nebeskoga i ze-
maljskoga grada - ,eshatoloSka nada ne umanjuje vaznost zemaljskih
zadaca“ nego je ,podupire” (GS 21).

Isti dokument naglasava vjerniCku samosvijest same Crkve
kako i uz vjeru u Boga ,zagonetka [...] Zivota i smrti, krivnje i boli osta-
ju bez rjeSenja“, Sto uzrokuje da mnogi ,ljudi nerijetko padaju u ocaj*.
Stovise, svaki ¢ovjek ostaje ,nerije$eno i nerazgovijetno opaZeno pita-
nje“. Dokument kaZe da na pitanje kona¢nog smisla Zivota ,potpuno i
posve sigurno“ odgovara ,jedino Bog" ali pri tome taj isti Bog ,poziva
¢ovjeka na dublje razmisljanje i na poniznije trazenje“ (GS 21). Nevje-
rojatan jezik skromnosti i razumijevanja, jezik kojemu je strana religi-
ozna oholost sveznanja, trijumfalizam neutemeljenog optimizma, ali
strana mu je i apatija, beznade i fatalizam, jezik je to koji poziva na
razmiSljanje i joS poniznije traZenje.

U nastavku dokument iznosi da se ateizmu odgovara ne u su-
kobu s njim, nego, s pravom moZemo zakljuciti, ateizam moZe i treba
biti pozitivni izazov za obnovu i samoprocis¢enje?” vjere i Crkve, za

20 u svojim javnim govorima biskupi i sve¢enici uporno duhovnost vezu iskljucivo

uz religioznost, a izjednacuju ateizam i nemoralnost, nereligioznost i bezbostvo.”

Jadranka BRNCIC, ,Ateizam i religija u postsocijalizmu: hrvatski slu¢aj*, 154.

Jasno se kaze: ,Svjesna [Crkva] tezine pitanja koje ateizam izaziva i vodena lju-

bavlju prema svim ljudima, ona drZi da ih valja podvrgnuti ozbiljnom i dubljem

ispitivanju“ (GS 20).

22 Usp., Maria Clara LUCCHETTI BINGEMER, ,Kr¥¢anstvo: religija?*, Concilium 4
(2010.), 74.

21
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svjedocCenje Boga i [susa Krista kroz zrelu vjeru koja prozima sav Zivot
vjernika, i onaj profani (bez licemjerja), pa ih potice na pravednost i
ljubav osobito prema bliZnjima u oskudici (socijalna pravda i solidar-
nost). Solidarnost i bratska ljubav medu vjernicima, utemeljivanje Zi-
vota na evandelju, znak je jedinstva vjernika i ,najviSe pridonosi“ oci-
tovanju BoZje prisutnosti u svijetu (GS 21).

lako Crkva ,potpuno odbacuje ateizam", Koncil ipak inzistira
»da svi ljudi - oni koji vjeruju i oni koji ne vjeruju - moraju pridonositi
ispravnoj izgradnji ovoga svijeta u kojem zajedno Zive“, a Sto se ,ne
moZze dogoditi bez iskrenog i razboritog razgovora“ U jednom i jedi-
nom zajednickom svijetu, drustvu teista i ateista, potrebno je medu-
sobno uvazavanje i otvoreni dijalog, bez ,diskriminacije izmedu onih
koji vjeruju i onih koji ne vjeruju®, i uz priznavanje ,temeljnih prava
ljudske osobe®, $to znaci slobodu i pravo na vjerovanje i nevjerovanje.
,Crkva za vjernike“ - zakljucuje se - ,zahtijeva slobodu djelovanja da
im na ovom svijetu bude dopusteno graditi BoZji hram. Ateiste, pak,
prijateljski poziva da otvorena srca promatraju Kristovo evandelje”
(GS 21).

Na ovom mjestu korisno je podsijetiti i na dokument o evangeli-
zaciji koji je 1986. izdalo Vijece biskupskih konferencija Evrope: Evan-
gelizirati ,sekulariziranu Evropu. Ovaj dokument, na tragu Drugog va-
tikanskoga koncila, izriCito trazi da se ,,evangelizacija Evrope mora sve
viSe baviti odsutno$¢u Boga“.*® Razlikuje Cetiri vrste suvremenoga ate-
izma: znanstveni, humanisticki, ateizam reakcije i prakti¢ni ateizam.?*
Isti dokument smatra da se dijalog i suradnja krS¢ana i ateista moze
odvijati na zajednickim vrednotama zapadnoga humanizma. Te vred-
note, ,kao bastina evropskoga naslijeda“, su sljedece: ,jedinstvenost
osobe, njeno dostojanstvo, sloboda, jednakost sviju, osje¢aj za demo-
kraciju, postivanje temeljnih ljudskih prava, socijalna pravda, solidar-
nost, znanost i napredak, i toliko drugih osobnih i kolektivnih vred-
nota. One su“ - nastavlja ovaj dokument - ,ukorijenjene bez sumnje u
srce ¢ovjecanstva i doSle su do nas Evropljana posredstvom krs¢anske
vjere te procCiS¢ene i obogacene njom. To dakle nije nista drugo nego
laicizirane, naturalizirane i sekularizirane krSc¢anske vrednote. One
danas postoje bez povezanosti i ukorijenjenosti u transcendentno.“?

23 VIJECE BISKUPSKIH KONFERENCIJA EVROPE, Evangelizirati ,sekulariziranu*
Evropu, 24.

24 Usp., VIJECE BISKUPSKIH KONFERENCIJA EVROPE, Evangelizirati ,sekularizira-
nu“Evropu, 25-26.

25 Usp., VIJECE BISKUPSKIH KONFERENCIJA EVROPE, Evangelizirati ,sekularizira-
nu“Evropu, 47.
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4. Dijalog i suradnja kr$¢ana i ateista na temelju evandelja

Osvrt na ateizam u koncilskom dokumentu Gaudium et spes za-
vrsava prijateljskim pozivom ateistima da budu otvoreni evandelju. Taj
poziv je danas urgentan. No, danas se postavlja pitanje mogu li suvre-
meni krsc¢ani u Kristovu evandelju naéi otvorenost za one ateiste koji
se nisu zatvorili dijalogu? Odnosno, ne ¢ini li se da suvremeni krs¢ani
viSe djeluju nekoncilski, kao bojovni politicki katolici koji svoju Crkvu
razumijevaju kao utvrdu u Cije se zidine treba zatvoriti pred ateisti-
ma, ili kao instituciju - aparat kojem trebaju svi sluZiti i svi se obraca-
ti? Kojim ljudima uopce danasnja Crkva i krSc¢ani prijateljski upucuju
svoj poziv da budu ,otvorena srca“ za evandelje? Upucuju li taj poziv
ateistima? Vrijedno bi bilo istraziti nije li, na primjer u nas, u prijas-
njem sustavu, bilo viSe dijaloga s ateistima nego danas, ili je to i onda
bilo viSe iz straha, koristi i politickih razloga nego radi svjedocenja
evandelja??¢

U ovom kontekstu vrijedi postaviti pitanje kako je, primjerice,
ako je uopce ikako, odjeknuo u cjelini Katolicke crkve, a onda i u nasoj
pokrajinskoj Crkvi u BiH, kriticki govor pape Benedikta XVI. u Freibur-
gu (25. rujna 2011.) njemackim biskupima i vjernicima. Na predlosku
Isusove usporedbe iz Matejeva evandelja o BoZjem kraljevstvu, kroz
ponasanje dvojice sinova koje Gospodar Salje u vinograd (u svijet),
Papa je usporedio suvremene krScane - katolike, osobito ,religijske
strucnjake” - ,rutinere” i suvremene agnostike. ,Prevedeno u jezik
nase sadasnjosti ta bi rijec¢ otprilike mogla glasiti ovako: agnostici, koje
uznemirava pitanje Boga; ljudi, koji pate pod svojim grijesima i imaju
Ceznju za Cistim srcem, bliZe su BoZjem kraljevstvu nego crkveni ruti-
neri koji u Crkvi vide samo jos aparat a da njihovo srce nije dotaknuto
vjerom‘?” zakljuc¢uje Benedikt XVI.

Vratimo se pozivu Koncila da Crkva treba pozivati ateiste na
otvorenost evandelju. Nije li tu sadrzan suvremeni poziv na evange-
lizaciju vlastitoga svijeta i drustva, a onda unutar njega i ateista. No,
kako uciniti da taj poziv bude shvacen stvarno prijateljski, uvaZzavajuci
drugu stranu, a ne kao omalovaZavanje, poniZavanje ili kao osudu (au-
tenti¢ne) ljudske slobode i prava i da se ne vjeruje, da se ne vjeruje ni u

26 ysp. Jakov JUKIC [Zeljko MARDESIC], Lica i maske svetoga, 455-456. Ovaj autor
konstatira kako danas gotovo uopce nema dijaloga s nevjernicima ni izvan ni
unutar Crkve. Usp. Rascjep u svetom (Zagreb: Kr$¢anska sadasnjost, 2007.), 24-
31.

27 http://press.catholica.va/news_services/bulletin/news/28069.
php?index=28069&lang=it.
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Boga ni u Krista, a onda ni u Katolicku crkvu, kao ni da taj poziv ne
bude kamuflirano vrbovanje, prisvajanje ili prozelitizam? MoZemo
li dijalog s ateistima utemeljiti u Isusovu djelovanju, dakle u nje-
govoj evandeoskoj poruci, nastoje¢i ostvariti dvostruku vjernost:
evandelju i suvremenim ateistima?

4.1. Poziv, susret i sluSanje ateista

Na pozadini Isusova evandelja i duha Koncila uvjet svih uvje-
ta u dijalogu s ateistima jest prijateljski poziv i susret s njima. Ov-
dje se inspiriram sjajnom idejom ceSkog teologa Tomasa Halika,
koji je u vrijeme komunizma skrovito postao sve¢enikom (nije mu
znala ni majka). On je god. 2007. napisao knjigu ,Dalekima blizu*“.?®
Radi se, izmedu ostalog, i o iznimno vrijednom razmisljanju o ate-
istima u jednoj od najateisti¢kijih europskih zemalja, Ce$koj, ali i o
ateizmu u tranzicijskim zemljama. Halik se Citava Zivota susrece i
druzi s ljudima koji se poput novozavjetnoga Zakeja (Lk 19,1-10)
nisu umijesali u mnostvo koje hodi s Isusom, Sto iz razloga svoje
,malenosti, Sto zbog stida ili iz odredenoga straha od mnoStva, Sto
iz nekog drugoga razloga, primjerice obiteljskoga odgoja ili povi-
jesno-drustvene (nereligijske) uvjetovanosti, Sto zbog protivljenja
licemjernim vjernicima. Oni su se ,izdvojili“

U Zakejevu postupku ne zna se toc¢no koji je konac¢ni razlog
njegova distanciranja. Evandelje govori da je bio malena rasta, a
ima i mnogo evandeoskih svjedocanstava da su carinici, kojima je
pripadao nadcarinik Zakej, bili medu najomraZenijim ljudima kojih
su se religiozni klonili da se ne bi ,onecistili, pa se on sam povukao
iz ,neprijateljskoga“ okruzja. Neki tumaci ove zgode misle da je Za-
kej umakao na smokvu jer su se nasilni revolucionari (zeloti) znali
umijesati u masu i vrsiti ,atentate” na neprijatelje naroda i surad-
nike vlasti, a takvim su smatrali carinike. U svakom slucaju Isus je
primijetio Zakeja, pozvao ga da napusti svoju izolaciju i da se druZze.
Zakej je odgovorio Isusovu pozivu, bilo iz puke znatiZelje ili uslijed
gladi i Zedi za elementarnim - za ljudskom blizinom, sluSanjem i

28  Koristim njemacki prijevod koji knjigu naslovljava Strpljivost s Bogom: Tomas
HALIK, Geduld mit Gott. Die Geschichte von Zachdus heute (Freiburg-Basel-Wien:
Herder,32011.). (Ova je knjiga nagradena kao najbolja teoloska knjiga u Europi
za godine 2009./2010.)
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razgovorom.?’ Odlaze ¢ak Zakejevoj kuci i Isus na protivljenje ,pra-
vednih“ govori da je i Zakej Abrahamovo dijete i da je on upravo zato
doSao da ,poziva“ takve - gresnike, te da se radi susreta i gozbe s njima
trebaju svi radovati.

Zakej je slika mnogih naSih suvremenika, samosvojnih pa i ne-
povjerljivih, dosljednih ateista, samotnika, distanciranih od Crkve. On
nije novoobracenik ni trijumfalist (nad bezboZnim komunizmom) koji
je preko no¢i promijenio svoje (ateisticko) uvjerenje da bi se tiskao
oko Isusa (oko ,oltara“). On nije ni lakovjerni religijski entuzijast, ni
tradicionalist, ni rigidni, vulgarni ateist koji iskljucuje svaki poziv vjer-
nika. U Zakeju moZemo vidjeti sliku i onih naSih suvremenika koji nisu
zadovoljni odgovorima koje daje sluzbena religijska institucija i njezi-
ni svecenici.*

MozZe se i¢i i dalje: u naSem svijetu osjeca se nerijetko i pra-
znina smisla ili nostalgija za smislom uslijed Siroko prisutne zakejske,
»carinicke” brige za ovaj svijet, uslijed bogatstva, konzumizma i mate-
rijalizma, uslijed ,ateizma navike“. U svakom slucaju, na Zakejevu pri-
mjeru, ne moZemo bez zadrske zakljucivati o apsolutnoj zatvorenosti
prema vjeri u Boga svih nasih suvremenika ateista.?

Isus zamjecuje Zakeja, poziva ga, Cak ide k njegovoj ku¢i i daje
se ugostiti od covjeka s kojim susret, a kamoli gozba u kudi, izaziva
protivljenje ,pravednih®. Evandelist ne govori da Isus Zakeja uvjetuje

29 Kiing smatra da ateizam ,nije uvijek do kraja reflektirana, pogotovu ne zla od-
luka Covjeka protiv Boga, nego ¢esto samo napola reflektirano sudioniStvo u
filozofskom, znanstvenom, kulturnom duhu vremena: prije iskliznuée negoli
odustajanje od vjere, kadSto naravno i proces potiskivanja, sa svim negativnim
posljedicama. On ne znaci uvijek individualnu krivnju danasnjeg ¢ovjeka, nego
u najmanju ruku i povijesnu krivnju ¢itavih narastaja: prije historijsko potiski-
vanje negoli realnu krivnju.“ Hans KUNG, Postoji li Bog?, 514.

30 Haliko ¢ovjekovim pitanjima i religioznim odgovorima donosi zanimljivo zapa-
Zanje: ,Jednom sam na zidu praskoga metroa vidio grafit ‘Isus je odgovor’, kojeg
je netko nasvrljao dok je odusevljen evandeoskom skupstinom s velikim entu-
zijazmom bio na putu ku¢i. Netko drugi je zgodno nadodao: ‘Ali kako je glasilo
pitanje?’ Podsje¢a me ovo na izricaj filozofa Erica Voegelina: najveci problem
danasnjih krs¢ana nije u tome $to oni ne znaju ispravan odgovor, nego da su
zaboravili ona pitanja koja su postavljena i na koja bi se odnosili ti odgovori“.
Tomas HALIK, Geduld mit Gott, 25-26.

31 Evangelii nuntiandi ukazuje na danasnji sekularizam koji radikalno iskljucuje
pitanje Boga radi Covjeka, ali i tvrdi: ,S druge strane, upravo je nevjerojatno da
se u tom istom svijetu ne moze poreci istinska otvorenost kr§¢anstvu i evande-
oskim vrednotama, ako ne drugacije ono u obliku osjecaja praznine i nekakve
nostalgije. Ne pretjerujemo ako kazemo da se ¢uje snazno i potresno dozivanje
da im se navijesti Evandelje” (EN 55).
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obracenjem, ne trazi ni da ga slijedi, ali nije - prema ishodu susreta
- sve zavrsSilo ni na dotadasnjem, na jeftinom, danas bismo rekli, ka-
vanskom druZenju. Isus je tako govorio da je i njegov sugovornik bio
»izazvan“ na odgovor. Zakej se mijenja. Popravlja uc¢injene nepravde.

U ovoj se zgodi razotkriva jedinstvena Isusova otvorenost i bli-
zina prema onima koji su na bilo koji nacin distancirani od vjere, da-
leki od religijske institucije, difamirani od javnosti sa svoje gresnosti i
nereligioznosti. Njih se ukljuCuje, s njima se ostvaruje susret i dijalog,
njih se Zeli Cuti, Cuti njihova traZenja i ocekivanja. Isus im ne pristupa
s gotovim duhovnim frazama i zapovijedima, nego otvoreno, s razumi-
jevanjem.

U susretu Zakeja i Isusa reflektira se i ono Sto Drugi vatikanski
koncil u temeljnoj odrednici ekleziologije govori da je Crkva Isusova
zajednica, narod BoZji*? i za one koji stoje daleko od nje, koja ih zamje-
¢uje, koja zeli biti i sluZiteljica covjeku i svijetu®®. Ona se ne brine samo
za one Kkoji su k njoj dosli, nego se upucuje ,dalekom*“ ¢ovjeku, ,izgu-
bljenom* (iz ,stada“), ide mu u susret i poziva ga na susret i druZenje
medusobnog uvazavanja. Primjecuje u najSirem znacenju siromasne,
koji su iz raznih razloga na rubovima drustva, i one, dakle, koji uopce
nisu materijalno siromasni, nego su od drugih , osiromaseni“ ili su se
sami osiromasili ljudskom blizinom, razumijevanjem, susretom i goz-
bom radosti.**

[ kao Sto Isus nije djelovao jedino u svojoj nazaretskoj obite-
lji, sinagogi i Hramu, nego je iSao medu ljude, stalno bio medu njima,
pozivao i carinike i gresnike, posljedi¢no ni kr§¢ani ne mogu reducira-
ti svoju vjernicku praksu na obiteljsku, hramsku, crkvenu zajednicu,
nego su duzni iza¢i medu ljude, i na onaj zahtjevni i neugodni drus-
tveni rub izmedu vjere i nevjere, na granice potrage ili odustajanja od
smisla, u susret ljudima koji su , daleko®, koji su se izolirali ili koje se
izbjegava.

Zahtjev izlaska u ,javnost” - na Isusov nacin - podrazumijeva
ostavljanje sigurnosti i zastite crkvenoga aparata, izlazak iz mentalite-
ta geta i puke obrane institucije. Znaci i oslobadanje od prekomjerne
brige i straha za sebe, iz tjeskobnosti pred nepoznatim ili drugim, a
Sto je crkvenim ljudima pojacano u vremenu bezboznog komunizma.
Naime, bivsi rezim je mnoge crkvene ljude stjerao u ,sakristiju“i obra-
nasku ,privatnost’, pa kad su se vremena promijenila, kad se Crkvi
otvorio prostor javnosti, mnogi njezini sluzbenici jo$ nisu promijeni-

32 Usp. Lumen gentium (LG) 7, 9.
33 Usp.LG1,3,8;GS 1,32, 42, 43.
34 Usp. Tomas HALIK, Geduld mit Gott, 34.
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li svoj zatvoreni mentalitet. Isusovo Bozje kraljevstvo podrazumijeva
iznova uciti susretati ljude, graditi nove odnose iz slobode vjere, kom-
petentnije uvazavati drugu stranu, dijalog bez kompleksa: bez apso-
lutistickih stavova i bez bijega u osjecaj nedoraslosti na suvremenom
areopagu misljenja i svjetonazornih ponuda.

Za pocetak dijaloga uopce, a onda i za dijalog s ateistima, vazno
je primjecivanje ljudi, poziv na susret, otvorenost i suspenzija apri-
ornih osuda, spremnost na bezuvjetno slusanje, rizik solidarnosti s
drugima i onda kada vlastita okolina (kolektiv), kao u Isusovu slucaju
sa Zakejem, optuZuje za necuven prijestup - druZenje s gresnicima i
nevjernicima.

4.2. Izgradnja pravednijeg ,zemaljskoga grada“

Drugo podrucje dijaloga i rada kr$¢ana s ateistima odnosi se na
izgradnju pravednijeg drustva, zajednickog ,zemaljskoga grada“ (GS
20) u kojem c¢e se postovati ljudske slobode i prava te pridonositi za-
jednickom dobru svih. Iako Isusovo evandelje i time krs¢anska vjera
nisu svedivi na etiku, ipak se prema istom evandelju, prema Isusovoj
praksi, autenti¢nost vjere provjerava djelima pravednosti i solidarno-
sti u druStvu. Kr$¢ani ne mogu ne priznati da je dio suvremenog ateiz-
ma iznikao iz njihove nevjerodostojnosti, sljepoce i gluhoce crkvenih
ljudi prema obespravljenima. Kr§¢ani ne mogu ne priznati da je zbog
licemjernosti, gramzljivosti crkvenih ljudi za moc¢u i imanjem, zbog
njihova podrZavanja greSnih struktura dobrim dijelom nastao i suvre-
meni antiklerikalizam, antiteizam i anticrkvenost,*® koji onda poslje-
di¢no dovode i do nijekanja Boga.

Istodobno krséani ne mogu ne primijetiti da medu njihovim
suvremenicima ima nekrsS¢ana i ateista koji su iznimno osjetljiviji za
socijalnu pravdu i dostojanstvo ljudi viSe od verbalnih vjernika koji

35 Do koje su mjere pitanja Boga i pitanja Crkve povezani, moguce je uvijek iznova

utvrditi i u kr$¢ana i u ateista. Smije li to previdjeti teolog? Neki stariji teolozi
spiritualizirajuceg ili estetizirajuceg smjera, s jedne strane, i pojedini mladi teo-
lozi drustvenokritickog smjera, s druge, cudnim se sluc¢ajem susrec¢u bas u tome
Sto - prvi na visokom letu mistike, drugi na kliznom letu politicko-socijalne pra-
gmatike - zanemaruju konkretnu zemaljsku Crkvu, osobito prakti¢na struktur-
na pitanja, koja im se ¢ine odvec priprosta. Lagodan put, pretezito i oportunisti-
¢an, Cesto diktiran strahom od disciplinskih mjera. Ali nije moguce ne vidjeti: i
za ateiste i za krSc¢ane teoloska se pitanja crkvenih struktura poklapaju, posve
opcenito receno poklapaju se teorija i praksa. Ako crkve nisu vjerodostojne u
svojoj praksi - a to one danas mnogima nisu - tko da se onda u Sirokoj javnosti
svijeta zalaZe za Boga?“ Hans KUNG, Postoji li Bog?, 494.
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se neosjetljivo i ravnodusno ponaSaju prema siromasnima, radnicima,
strancima, uopce podcinjenim manjinama u drustvu. Nije mali broj
nasih suvremenika koje moZemo nazvati ,konsekventnim humani-
stima*“, koji poput Camusovih sekularnih svetaca nesebi¢no izgraduju
pravedniji svijet, smanjuju patnju i bolesti, razobliCuju sve vrste ljud-
skoga ropstva: od politickog, ekonomskog, kulturnog, do religijskog.*®

Krivo se shvaca Isusova poruka ako se religija i religijske in-
stitucije ponasaju kao zapreka gospodarskog, drustvenog, uopce kul-
turnog oslobodenja covjeka, ako Crkva , odvrac¢a“ - kako navodi GS 20
- ,0d izgradnje zemaljskoga grada, jer mu nadu usmjeruje prema bu-
du¢em i laznom Zivotu“. Isus je traZio od svojih nasljedovatelja da ne
budu od svijeta, $to ne znaci da zatvore o¢i ili se pasiviziraju u ¢ekanju
,neba‘, nego da zaloZno budu u srcu svijeta i unutar njega izgraduju
nove odnose medu ljudima - Bozje kraljevstvo.

Za odnos izmedu zemaljskog i nebeskog, kako se uobicajeno
govori medu vjernicima, od iznimne je vaznosti tzv. mala apokalipsa
iz Matejeva evandelja (25,31-46). Ondje se doslovno ¢ita da Isus, Sin
Covjedji, kona¢nu prosudbu ljudi u ,posljednji dan“ ne vrsi kroz znanje
o Bogu i verbalno priznanje Boga, nego kroz prakti¢cno pomaganje svi-
ma onima koji su siromasni, potlaceni, bolesni, prognani, utamniceni...
a da time Isus nije bezuvjetno prepoznat kao Krist, niti je spomenuto
njegovo ni BoZje ime.

Postoje razliciti ateizmi i njihovi razliciti uzroci. Neki od njih ne
nijecu postojanje Boga, to jednostavno ostavljaju u zagradi, ali proti-
ve se konkretnoj religiji, nijecu sliku Boga nedosljednih i licemjernih
kr$¢ana. Prema ovom evandeoskom odlomku, posljednje pitanje nece
biti pitanje vjere, nego koliko smo prakti¢no ljubili, dizali glas protiv
beskrupuloznog omalovazavanja i iskoriStavanja Covjeka u ime nase
sebi¢nosti, u ime naSe nacije, politike, znanosti, medicine, ekonomije,
trzista, sveucilista, u ime neke beskrupulozne strukture. Nije dovoljno
govoriti Gospodine, Gospodine - rekao je Isus, nego se vjera mora kon-
kretizirati u solidarnoj praksi. Nije dovoljno ni skrivati se iza ideologi-
je ljubavi, one ljubavi koja ¢e toboZe kozmopolitski ,grliti“ sve ljude i
pri tome ne primijetiti potrebu konkretnoga covjeka. Isus nije bio mi-
roljubivi kompromiser kako bi bio ,, dobro sa svima®“ niti je nebeskom
pravdom ispricavao ovozemaljske nepravde i zlocine, niti je ideolos-
kim pomirenjem zaboravljao patnje i Zrtve kako bi otkupio krivce, a

36 ( svetosti ‘bez Boga’ u Camusa, usp. Gerd NEUHAUS, , Teodiceja - slom ili udar
vjere‘, posebno str. 35-49.
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u biti omalovaZio pravdu.?” Isus nije neduznu patnju svodio na BoZzju
kaznu, ostavio ju je kao nerjeSivu tajnu, ali joj je dao smisao, kako da
se prihvati, kako da se nosi i kako da se smanjuje. U konacnici, zbog iz-
gradnje ovozemaljskoga grada, pravednih drustvenih i meduljudskih
odnosa kao dijela, ali neizostavnoga dijela BoZjega kraljevstva, Isus je
podnio nepravednu smrt. Ljubavlju nije dokidao pravdu, nego se u njoj
pravda jos viSe ostvarivala.

[susova praksa pokazuje da covjek, uvjetno kazano, moZe ostati
bez vjere (svjedocCi o tome Apostol Pavao u himnu ljubavi, kao i toliki
krs¢anski velikani i sveci), ali da se nikako ne moZe bez prakticne lju-
bavi. Nije rijec¢ o ljubavi kao imunizirajucoj paroli, koju rado koriste
crkveni ljudi, ne radi se ni o ljubavi koja bi zavodljivo natkrilila miste-
rij Boga, ,pripitomila“ i omekSala Isusovu zahtjevnost za pravednim
odnosima ovdje na zemlji, ljubavi koja bi bila najlaksa formula da se
»prosverca“ povrsno (krscansko) ¢ovjekoljublje, nego je rijec o ljubavi
koja ,skupo stoji“, koja je do kriZa i nepravedne drustvene i stvarne
smrti odgovorna za drugoga.

U kontekstu dijaloga izmedu krséana i ateista, na ovom mje-
stu treba podsjetiti i na moguc¢nost vrlo delikatnog ali nuznog dijaloga
vjernika i nevjernika s obzirom na transcendentno iskustvo ili kako je
Rahner govorio o blizini pa i jedinstvu izmedu crkvene i izvancrkvene
religioznosti. Iskustvo transcendentnoga moze se, smatra ovaj teolog,
doZivjetii,ondje gdje se usred sve empirijske beznadnosti covjek ipak
bezuvjetno nada; ondje gdje se pojedinacna radost doZivljava kao obe-
¢anje bezgranicne radosti; ondje gdje se ljubi u bezuvjetnoj vjernosti i
odlucnosti iako lomnost obiju strana uopc¢e ne moZe legitimirati bezu-
vjetnost takve ljubavi; ondje gdje se prema ¢udorednoj obvezi ustra-
java u radikalnoj odgovornosti ¢ak i onda kad izgleda da to vodi u pro-
past; ondje gdje se iskuSava i bezuvjetno prihvaca neumoljivost istine;
ondje gdje se, u pluralnosti razli¢itih covjekovih odredenja, izdrzava
nesavladiva diskrepancija izmedu individualnosti i druStvenosti, od-
nosno gdje joS neobjektivirana jasno¢a nade pociva na svepomiruju-

37 Metz se u svojim djelima kriticki osvrée na gubitak osjecaja patnje u govoru
o Bogu i na zaborav patnika u kr$¢anstvu, te pretvaranje krs¢anstva u religiju
grijeha i otkupljenja krivaca. , Krs¢anski govor je vrlo rano izgubio taj osjecaj za
patnju. Od samoga pocetka nastojao je drzati podalje od sebe to uznemirujuce
pitanje o pravdi za nevine patnike, izravno ga pretvarajuci u pitanje otkupljenja
krivaca. [...] Iz morala patnje pretvara se krs¢anstvo u krajnje poosobljeni moral
grijeha; njegov osjecaj za patnju biva sad silnim osje¢ajem za grijeh. [...] To je
osujetilo njegov osjecaj za patnju pravednih i pomracilo biblijsko videnje velike
Bozje pravde, koju, naprotiv, dira svaka glad i Zed.“ Johann Baptist METZ, ,Govor
o Bogu osjetljiv za patnju‘, 90.
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¢em smislu i sreéi.“ U svemu navedenom, smatra Rahner, moze se ,ne-
tematizirajuci iskusiti i prihvatiti Boga kao uvjet mogucénosti takvog
ostvarenja. To vrijedi takoder i onda ako se nikada nije ¢ula rijec¢ ‘Bog),
onda kada se ta rije¢ ne primjenjuje za opisivanje onoga na Sto se od-
nosi tako dozivljena transcendencija.“*®

Nije ovdje rijec¢ o jeftinom prisvajanju ili ,spaSavanju” ateista,
niti o onom $to se i s pravom prigovara da se mnogi sluZze Rahnerovom
kategorijom ,anonimnih krsé¢ana“ kako bi ublazili suprotstavljenost
izmedu vjernika i nevjernika ili izbjegli suoCenje s teskim pitanjem
transcendencije i BoZje opstojnosti. Pogotovo nije rije¢ o onoj olako iz-
govorenoj, banalnoj frazi koja tako Cesto okoncava neplodne dijaloge:
»Svatko u nesto mora vjerovati“ pa ondai ateisti ,vjeruju‘ Nije rije¢ ni o
konformizmu prema bilo kojoj drustveno dominantnoj struji, bila ona
nevjernicka ili vjernicka. Stvar je autenti¢ne ljudskosti koja usporedo
s iskustvom konacnosti, makar kao slutnjom, dozivljava beskonacnost,
transcendenciju. U konacnici, i vjera i nevjera, stvar su najvece Covje-
kove slobode i odvaznosti, Zivotne odvaznosti.?®

4.3. Protest radi povjerenja u covjeka

Ateizam je sloZena zbilja i poput vjere nije svodiv na jednoznac-
nost. Njegovi uzroci i motivi nisu unaprijed poznati pa se u dijalogu
zahtijeva skroman, nikada pauSalan i zavrSen sud. Govoreno je da
ateizam ne podrazumijeva uvijek izri¢ito poricanje BoZjega postoja-
nja, nijekanje Boga bez ostatka. Ovdje treba makar kratko dotaknuti
jedan specifi¢an vid ateizma - ateizam u vjeri. Naime, odredena vrsta
,2ateizma“ moZe se lukavo i dvoli¢no prekrivati urednom izvanjskom
religijskom praksom, bezboznim djelovanjem kojeg je verbalni teizam
samo maska. Prakti¢no nijekanje Boga - to svjedoci Biblija - moze
biti prisutno u ispraznom izgovaranju najsvetijih rijeci, BozZjih imena,
u religioznim ¢inima i obredima u kojima se cak ¢ini zlo. Pripovijest
o Kajinovu ubojstvu brata, najradikalnijem prakti¢cnom ateistickom
Cinu, dogada se u kontekstu obreda, prinoSenja Zrtve Bogu. Sveto
pismo obaju saveza na bezbroj mjesta govori o zloupotrebi svetoga,
bozanskoga, o laZnim prorocima koji BoZju rije¢ izopacuju u njezinu
suprotnost, koji ljudske uredbe proglasavaju bozanskim ili boZanske
izopacuju u ljudske te u konacnici ¢ine bezboZna djela. Isus je skonc¢ao
u najprofanijem prostoru svijeta, na sramnom stratistu za zlocince, a

38 Karl RAHNER, ,Kirchliche und aufierkirchliche Religiositat”, Stimmen der Zeit
191 (1973.), 9-10.
Usp. Hans KUNG, Postoji li Bog?, 512-513.
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njegovi su tuZitelji i suci smatrali da vrSe Bogu ugodno djelo. Prakti¢ni
ateizam*® u srcu religije prisutan je kroz cijelu povijest, osobito u rato-
vima i ratnicima, zlo€inima koji se religijski ,posvecuju”

Koncil je u svojemu vremenu, koje oznacavamo modernom, vre-
menu jo$ prisutne ,vjere“ u ¢ovjeka i njegov prometejski duh, ukazao
i na tzv. ,sustavni ateizam“ (GS 20). RijeC je o tome da je ,Covjekova
autonomija“ najuzviSenija vrednota, te da svaka ,ovisnost o Bogu“ po-
niStava tu vrednotu. Unutar ovoga ateizma sloboda je temeljna odred-
nica, a ona podrazumijeva ,da je ¢ovjek sam sebi svrha, jedini graditelj
i demijurg svoje vlastite povijesti“ (GS 20). I u naSe vrijeme - ozna-
Cavamo ga Cesto terminom postmoderna - ovaj je stav prisutan, ali
mnogo manje. ,Vjera“ u ¢ovjekovu moc i njegovu autonomiju je sma-
njena, Stovise iskuSavamo sumnju u progres pa i duboko razocaranje
u covjeka kao tvorca vlastite povijesti. U tome je i jedan od razloga
bujanja religioznoga, $to jo$ naravno ne znaci povratak k Bogu.*! Ako
se u prijasnja vremena, osobito u kritici ateista, teologija pretvarala u
antropologiju, teodiceja u antropodiceju, transcendencija u imanenci-
ju, naSe vrijeme stoji pred dvostrukom potesko¢om: BoZje odsutnosti
ali i uve¢ane sumnje u ¢ovjeka, u vremenu smo krize vjere u Boga ali i
krize povjerenja u ¢ovjeka. Slikovito kazano, s ispraznjenjem nebesa, s
nijekanjem, iSCeznucem ili ,smrcu Boga®“, doSlo se do radikalne skepse
ne samo u velike (pseudo)teisticke i ateistiCke (poput nacifaSistickog i
komunistickog) nego u gotovo sve ljudske projekte ,novoga“ covjeka i
»novoga“ drustva. Nas svijet se rascjepkao, StoviSe podijelio u mnogo-
vrsnim ponudama i traZenjima.

U vremenu lokalnih i globalnih tranzicija kojima je teSko nazri-
jeti putanju, posljedice i kraj, vjernik, krs¢anin sa svojim suvremeni-

40 o ovoj vrsti ateizma se vrlo malo govori u Katoli¢koj crkvi. ,Prakti¢ni ateizam*
redovito znaci apsolutizaciju materijalnih dobara i potrosackog mentaliteta,
duhovnu tupost i nezainteresiranost za temeljna Zivotna pitanja. VIJECE BI-
SKUPSKIH KONFERENCIJA EVROPE, Evangelizirati ,sekulariziranu” Evropu, 26.
Vidi biljesku 17: Metzovo razumijevanje religije i vjere u Boga danas. Eagleton
pravi razliku o stanju religije u moderni i postmoderni: ,Moderna je, sve u sve-
mu, era u kojoj se religija povlaci iz javne sfere na Zapadu da bi bila kultivirana
kao privatno bavljenje, poput troilizma ili izrade intarzija. Ako time i postaje
prilicno besmislena, Steta koju moZze nanijeti barem je umanjena. Postmoderna
je era u kojoj religija iznova postaje javna i kolektivna, ali viSe kao nadomjestak
za klasi¢nu politiku nego kao njena ponovna afirmacija. Svjedo¢imo alarman-
tnome ponovnom zacaravanju kasnokapitalistickog svijeta - ponovnom palje-
nju duhovne aure, tako re¢i, nakon doba mehanicke reprodukcije. To je religija
koja je joS jednom spremna rovariti i ubijati“ Terry EAGLETON, Razum, vjera i
revolucija, 51.

41
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cima, i s ateistima, dijeli ista pitanja, tjeskobe a i radosti. Postavlja se
pitanje gdje krs¢anin u Isusovu evandelju mozZe naci uporiste kojim
moZe ostati vjeran nasljedovanju Isusa i vjeran suvremenom covjeku
u situacijama ne samo neskrivljene patnje, nepravde, nego i radikalne
i gotovo sveobuhvatne sumnje u ¢ovjeka kojom je zapljusnuta nasa ci-
vilizacija, ako se prihvaca evandeoski podatak da je covjek Bozji put, a
odatle i put kr§c¢ana i Crkve.

Citavo Isusovo djelovanje moZe se promatrati kao vra¢anje do-
stojanstva ¢ovjeku iz BoZje perspektive. Tko se susreo s Isusom, bilo
mu je ponudeno da se ostavi zla, da se obrati. Oni koji bi povjerovali
u Boga kojega je Isus navijeStao, odlazili bi od njega s vra¢enim sa-
moposStovanjem, novim respektom prema ljudima i novim licem Boga,
uskrsavali bi na novi Zivot.

Radikalnost Isusove vjere u Boga*? ponajveé¢ma se ocitovala
na njegovu krizu. Ali i radikalnost njegove vjere u ljude ocitovala se
na istom ponizavaju¢em krizu. Isus, svjedoce o tome evandelja, zadr-
Zao je do konca nevjerojatno uzviSen, boZanski stav prema covjeku,
konkretnom covjeku. Nije rije¢ o nekom teoloSkom ,$minkanju‘, nego
o realnom gledanju na covjeka. Ovdje se vraca dostojanstvo patnje i
kriZa, u konacnici dostojanstvo ¢ovjeka, nasuprot satirickim pa i ni-
hilistickim tumacenjima kako se zbog moralnog zdravlja, heroizma i
muzevnosti treba ostaviti taj poniZavajuci vid krS¢anstva, pa se onda
radi prigovora iskrivljenim oblicima ,patnickoga“ krs¢anstva zanije-
¢e znacenje Isusova kriza.** Ovdje se, takoder, ne Zeli od Isusova kriza
praviti nikakav ukras, niti zemaljski simbol pobjede nad neprijateljima,
¢emu su skloni mnogi kr§¢ani u nemogucnosti da izdrze svu strahotu
svojega moralnoga poraza i kr§¢anske nedosljednosti. KriZ se ne ukla-
nja niti ga se apsolutizira.

Ponajprije recimo nesto o Isusovu radikalnom odnosu vjere
prema Bogu, Njegovu apsolutnom cinu pouzdanja u onoga kojega je
nazivao Abba-Ocem. Evandelja to svjedoce ponajviSe u njegovoj muci,
od Getsemanskoga vrta do smrtnog molitvenoga vapaja: BoZe moj,
BoZe moj, zasto si me ostavio? Bozja odsutnost, koju svjedoci Isus, isku-

42 Usp. Heb 12,2.
W. Kasper tumaci ,vrhovnicke“ Isusove titule. Govori da pri govoru o Isusovu
naslovu ,Sin Bozji“ ,ne smijemo uzeti za polaziste kasnije dogmatske izricaje o
Isusovom metafizickom Bozjem sinovstvu‘“ Ima naime takvo sinovstvo oznake
poganske mitologije u bioloskom i gnoseoloskom smislu. Kasper raspravljai o
mogucéem govoru o ,Isusovoj vjeri“ na temelju Novoga zavjeta. Usp. Walter KAS-
PER, Isus Krist (Split: Crkva u svijetu, 22004.), 120-132, posebno 128 i 130.

43 Usp. Henri DE LUBAC, Drama ateistickog humanizma, 130-131.
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stvo je mnogih ljudi i danas, i vjernika i nevjernika. Tu se i za vjernika i
nevjernika zgusnjava i pitanje smisla Zivota. U BoZjoj odsutnosti nijed-
nomu nije poniStena ali ni osigurana nada spasenja. Doista je to stvar
radikalne vjere ili nevjere. Vjerniku, na Isusovu primjeru, nada moze
biti utemeljena u Isusovu uskrsnucu, ali taj put tek treba prijeci.

A s obzirom na pitanje ¢ovjeka, na sumnju u ¢ovjeka, krs¢anin
ne moZe izmaci Isusovoj molitvi Bogu za ljude koji su ga razapeli. U toj
se molitvi sazima njegov cjeloZivotni stav prema ljudima: Oce, oprosti
im jer ne znaju sto cine! Koliko god nastojali da saznamo o kojem se
ljudskom neznanju radi, hotimi¢nom ili ne, o onom da konkretni ljudi
nisu upoznali BoZju ljubav konkretiziranu u Isusu ili da su bili o¢ara-
ni i zavedeni zlo¢om pojedinaca ili greSne strukture, ova Isusova rijec¢
kroz Citavu povijest djeluje i uznemirujuce i utjeSno. Oprastanje i po-
mirenje nije samo ¢in pridrZan Bogu, nego osobni ¢in svakoga Covjeka,
jedan od glavnih uvjeta da se uopce nastavi zivot na zemlji.

Iz gornjeg, dakle, proizlazi da se dijalog izmedu vjernika, kon-
kretno krS¢ana i naSih suvremenika, i medu njima na poseban nacin
ateista, posve nuzno i opravdano treba dogadati i razvijati i u najtezem
pitanju BoZje odsutnosti, njegove svemoci, ljubavi i djelotvornosti na-
suprot tolikim ljudskim nevoljama, patnjama i smrti - u pitanju smisla
zivota. I pred nama suvremenim ljudima su kao i pred nasSim prethod-
nicima ista pitanja: odakle smo, zasto smo na svijetu i kamo sa smrc¢u
odlazimo? Ovo su otvorena pitanja na koja treba odgovarati i o kojima
je nuzno dijalogizirati, jer su eminentno ljudska.

NiSta manje nuzno i niSta manje tesko nije ni pitanje vracanja
povjerenja u ¢ovjeka pred kojim stoje suvremeni ljudi, i vjernici i ne-
vjernici. [z te perspektive gledano, nije danas samo kriza vjere u Boga,
nego i u ¢ovjeka, konkretne ljude. Sumnja u ljudski um, razocaranje u
humanizam, rasisticki, nacionalisticki, ateisticki, te u razne iskljucive
stavove prema ,drugima“ i ,drukc¢ijima“, oCituju tamnog, preziru pa i
mizantropiji sklonog ¢ovjeka.

Kr$c¢anska teologija govori o ¢ovjeku sklonom zlu i grijehu, o
misteriju Covjekova zastranjenja (mysterium iniquitatis) koji tako
snazno osje¢amo, no kojemu ne moZemo naci posljednji uzrok, ali se
zbog Covjekove lomnosti i nagnuca zlu Covjeka moZe prezreti i mrziti,
cak i pod opravdanjem vjere u Boga. Isusov se nasljedovatelj ne moze,
medutim, zadrzati na Covjekovoj greSnosti, nego se treba uputiti pre-
ma oprastanju i pomirenju kao konacnom cilju i perspektivi iz koje
promatra svijet, svoje drustvo, nacionalne i druge odnose, i upravo iz
te perspektive imenovati i priznati i svoje i tude zlo zlom, ¢ovjekovu
greSnost konkretnim grijehom protiv covjeka i Boga, te osim rijeci
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prakti¢no nadoknadivati poc¢injenu nepravdu.

U kontekstu oprastanja i pomirenja, tog vrlo sloZzenoga procesa,
u kojem Cesto ima naSe namjeStenosti, kolektivisticke zaslijepljenosti i
mrZnje, nuzno treba priznati kako u nemalom broju slucajeva i u nase
vrijeme svjetovni ljudi, humanisti i ateisti, znaju preteci i postidjeti
vjernike, a da su vjernici, konkretno krsc¢ani i njihove Crkve prepre-
ka pomirenju medu ljudima i narodima. Pokazuju se bezboznijima od
samih ateista, nespremni za dijalog i licemjerni u najtezoj i istodobnoj
najuzviSenijoj oprastajuc¢oj molitvi koju je Isus Krist izgovorio pred
Bogom i Bogu u posljednjoj Zivotnoj ,borbi“ na kriZu - borbi za kon-
kretne ljude, svoje protivnike.

Jo$ jednom se osvrnimo na implikacije koje su sadrzane u spo-
menutim dvjema Isusovima molitvama s kriZa. U [susovom samotnic-
kom, bogonapusStenom molitvenom vapaju s kriZa, sadrzan je vjernicki
ali uopce ljudski ,prosvjed” zbog BoZje odsutnosti i nedjelotvornosti,
zbog njegove ,neosjetljivosti“ za patnju, Sto je i jedan od korijena mo-
dernog ateizma. U [susovu vapaju naziremo i onaj tako stvarni Marxov
prigovor vjernicima da je njihova ,religija izraz bijede i istodobno pro-
test protiv te bijede“? Izraz bijede, jer su vjernici podrzavali i svoje
i tude grijehe, viSe spasavali zlo¢ince nego Zrtve, krijuc¢i se iza obe-
¢anoga neba, pribjegavajuci utjesi uskrsnuca bez Velikoga petka ili
prelazeci brzo preko velike, da Velike subote, moZda citavoga Zivota
subotnje Sutnje, nezadovoljstine za tolike neduZne patnje i nepravde u
svijetu, pretvarajuci tjeskobu patnje i Sutnje u pobjednicku mitologiju
uskrsnuca.** Cesto se, kako i Koncil naglasava, ostavljalo i ostavlja ze-
maljski grad u nemoguc¢nosti da se izdrzi BoZja neprisutnost, i odmah
se utjecalo podatku vjere o uskrsnoj nagradi, a da se u¢inkovito ne dje-
luje u povijesti. Cesto je religija doista ,,opijum naroda®, podrzavatelji-
ca nepravdi a onda time i prepreka novim, pravednijim meduljudskim
odnosima.

44 sluzali tko, primjerice, teoloSki govor o uskriSenju Krista te u njem precuje krik

Raspetoga, taj ne slusa teologiju, ve¢ mitologiju, ni Evandelje, ve¢ mit o Pobjed-
niku.
Vjerojatno ima previse Ciste kristologije Uskrsne nedjelje, a premalo kristologije
Velike subote. U kristologiji smo, ako smijem tako re¢i, zagubili put i vrijeme iz-
medu Velikog petka i Uskrsne nedjelje. Rekao bih da i unutar same kristologije
treba ispripovjediti ozracje Velike subote. Ho¢u re¢i: dio su kristologije i povijest
vremena i puta, zatim iskustva Velike subote, pa i svojevrsni velikosubotni kristo-
loski jezik $to, nasuprot mitu, nije tek pobjednicki. U tom se skriva odmak teologi-
je od mitologije. Uznemirujuce se pitanje u mitu zaboravi; on zato i jest prikladniji
za terapiju i bolje smiruje tjeskobu; tako reci ‘bolje prevladava kontingenciju’ no
vjera“ Johann Baptist METZ, ,,Govor o Bogu osjetljiv za patnju“, 88.
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No, uza svu kritiku neodrzivosti Marxova ateizma, treba kazati
da su i vjernici a pogotovo kreatori i zagovornici ,ateistickoga komu-
nizma“ na Marxovu predloSku revolucionarnoga stvaranja besklasno-
ga drustva u kojem je trebala odumrijeti religija, zaboravljali drugi dio
njegove recenice: religija je protest protiv zemaljske bijede. Pokazalo se
kroz povijest, i ne samo u komunizmu, da vjera ima nesaglediv pozi-
tivni potencijal, osobito potencijal slobode i ljudskoga dostojanstva i
onda kada nisu uspijevale prakti¢no promijeniti nepravedne odnose.*
Ipak, mnogi su religiozni ljudi, nenasilno i po cijenu mucenicke smrti,
bili protagonisti i donositelji prava i sloboda ¢itavim skupinama, na-
rodima i klasama i ostali nadahnitelji covjeStva ¢itavom covjeCanstvu.
Biblijskim jezikom kazano, naSa je povijest proZeta prorockom rijeci i
prorockim djelovanjem koje se ne miri s ljudskom bijedom, nepravda-
ma, kao ni s ostavljenoS¢u od Boga upravo iz vjere u Boga. To, takoder,
sadrzava Isusova recenica: BoZe moj, zasto si me ostavio! Isus se ne
miri s odsutnos$¢u Boga u kojega vjeruje. ,Njegov krik s kriZa krik je
bogonapustenoga koji nikad nije napustio Boga.“*® On se iz sjecanja na
BoZju aktivnu prisutnost u povijesti njegova naroda i vlastitoj povijesti
obraca prituzbenim vapajem Bogu zbog njegove odsutnosti. ,Biblijski
izri¢aji o BoZjoj dobroti, pravednosti i svemoci itd. (usp.1z 3,14 do 1 Iv
4,8) nisu projicirani refleks ljudi u sretnom stanju ili ljudi optimisti¢ne
naravi. Mnogo viSe su oni nastali u nevolji i porazu dobrih, u patnji ne-
duZnih, u izostanku BoZje pomoci, izgovoreni su dakle usred iskustava
koja su Cesto upravo bila protiv njih.“*

Nije li slicno i s mnogim danasnjim ljudima, ateistima. Ne doga-
da li se njihov bunt, pa i ,hula molitve®, protestni govor i Sutnja zbog
tolike nesrece, zla i nepravedne patnje u svijetu upravo jer nema niko-

45 Eagleton, navode¢i Marxovo razumijevanje religije, kaze: ,Poput romantizma
ona [religija] je reakcija na svijet bez srca koji ostaje ogranicen na sferu osjeca-
ja i vrijednosti. Stoga predstavlja prosvjed protiv duhovnog kraha u kojem bez
ostatka ucestvuje. No takva je religija ipak simptom nezadovoljstva, koliko god
zastranio i odbojan bio. Izrazi poput ‘uzdah potlacenog stvorenja’, ‘dusa svijeta
bez srca’ i ‘duh bezdusnih prilika’ za Marxa nisu puko pejorativni. Religiozne
iluzije zamjenjuju prakti¢nije oblike protesta. One ukazuju na problem za koji
same nisu rjeSenje”. Terry EAGLETON, Razum, vjera i revolucija, 48-49.

46 Johann Baptist METZ, ,,Govor o Bogu osjetljiv na patnju®, 101. Metz to naziva
Isusovom mistikom Boga. ,Ona je na jedinstven nacin mistika patnje zbog Boga.
[...] on izdrzi pod Bozjim bozanstvom; u bogonapustenosti kriZza potvrdi Boga
koji je posve drugo i druk¢ije no jeka nasih, ma kako gorljivih Zelja, posve drugo
i drukcije doli odgovor na nasa pitanja, pa bila i najostrija i najgorljivija kao
Jobova, ili ona samog Isusa“ (isto).

47 Hans KESSLER, Das Leid in der Welt - ein Schrei nach Gott, 121.
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ga komu bi bili upuceni, u totalnoj odsutnosti svakog adresata njihove
patnje? Zar se u tom protestu kojemu se dolazi autenti¢cno ne mogu
susresti vjernik i nevjernik, krS¢anin i ateist? Nije rijec, dakle, o onom
ateizmu koji je to iz politickih, lukrativnih razloga, koji je to iz banalne
tvrdokornosti ili intelektualisticke preuzetnosti, nego iz najljudskijeg
iskustva, u zastraSuju¢em porazu opravdanih ocekivanja i vjernika i
nevjernika. Nije rije€ ni o onoj vjeri koja je to iz bilo kojeg privilegija i
za bilo koju nagradu. Nije rije¢ ni o vjeri koja bi ,,spasavala“ BoZju od-
sutnost, nego o vjeri koja ne usrecuje i ne ispunja obecanja, nego osta-
je ¢eZnja za sre¢om i za BoZjom pomo¢i. Vjera je to koja je svjesna da
se Boga ne moZe uvjetovati nego moliti, patnicki krik koji je kozmicki
usamljeni vapaj najosobnijeg pouzdanja.

Isus umire s rijeCima neispunjenih ocekivanja, ne zna hoce li
uskrsnuti, on to vjeruje; ne zna koliko Ce trajati BoZja Sutnja, on se nada
da ¢e Bog konacno spasenjski progovoriti. Ali on umire s molitvom kao
$to su mnogi umirali i umiru s BoZjim imenom i njegovim imenom po
raznim stratiStima svijeta. Kr$¢ani vjeruju da e i njihovo uskrsnuce
doc¢i, ali ne mogu uvjetovati njegovo ostvarenje, ne mogu olako i bez
uvazavanja razloga drugih uskrsnom formulom zataskavati BoZju od-
sutnost ili ishitreno tjesiti i sebe i druge u nepodnosljivim patnjama.
Vjernicima - kr§¢anima, dakle, ostaje da na ovoj zemlji strpljivo i po-
stojano vjeruju i ufaju se u Boga koji se objavio u Isusu Kristu. Ostaje
da uvazZavaju i prakti¢no ljube ljude. Ostaje im dijalog i s nevjernici-
ma, uslijed zajednic¢kog iskustva ljudske konacnosti, zakazivanja i zla,
uslijed i one radikalne situacije kada je sve na ispitu, kada se iskuSava
BoZja ostavljenost ali i spomen na spasenje koje se dogodilo mnogi-
ma u povijesti i u povijesnom vrhuncu s uskriSenim Isusom Kristom.
Pred svakim je Covjekom, vjernikom i nevjernikom, posljednja Zivotna
dionica - vlastita smrt i pitanje konkretnog oprastanja ljudima s kon-
kretnim licem i konkretnim imenima. Nije li u tome vrhunac povratka
evandelju s kojega pada svjetlo po naSoj zemaljskoj zbilji, svjetlo i na
dijalog i suradnju s ateistima?

U pluralnom svijetu koji je razmrvljen podjelama, smrtno ustra-
Sen ekstremizmima, kao Sto su religijski fundamentalizmi i borbeni
ateizmi, na religioznom trzistu difuznoga svetoga, evangelizacija zna-
Ci preispitivanje krS¢ana o sebi samima, o svojemu mjestu i znacenju
u takvu svijetu pod kriterijem Isusove vjere u Boga i Njegove ljubavi
prema ljudima.



Ivan SARCEVIC, “Dijalog s ateistima”, 5-31

DIALOGUE WITH ATHEISTS

Summary

Evangelization is one of the main concepts in postconciliar Christianity. It co-
vers the classical “mission” as well as re-evangelization in Western de-Christianized
societies. This also means a return to Jesus’ Gospel for Christians themselves and for
their churches. The process of evangelization inevitably includes dialogue and coope-
ration with atheists, since believers share the same time and space with atheists, and
ultimately the same concerns. The article addresses different types of atheism as pre-
sented in the Council constitution Gaudium et spes. It points to contemporary Christi-
ans who may be less open to dialogue, especially in post-communist countries where a
mentality of close-mindedness and self-containment has persisted, and to a new form
of atheism that forcefully or tacitly dismisses any discourse or dialogue on God and the
transcendent.

The second part of the article sets out a Gospel-based roadmap for dialogue
and cooperation between believers, Christians and atheists. Jesus’ invitation and mee-
ting with Zacchaeus serves as a model for new relations between believers and those
who maintain a distance from faith in God and are strongly committed to atheism
for manifold reasons. The Little Apocalypse in the Gospel According to Mathew (Matt
25:31-46) may serve as a benchmark for believers and nonbelievers to build a shared
society, without escaping into otherworldly consolation or curtailing social justice. Je-
sus’ plea on the cross about being forsaken by God and his prayer to God to forgive
his enemies is the third and most important area of dialogue between Christians and
atheists. This experience and the words of Jesus reflect the yearning of believers for
closeness to God and the protest of nonbelievers over God’s absence in times of unfat-
homable evil and suffering in the world. At the same time, Jesus’ plea to God to forgive
people offers the ultimate theistic and atheistic affirmation of humanity and trust in
man. In this respect, evangelization, return to Jesus’ Gospel, is not only about finding a
response to the contemporary crisis of faith in God, more specifically to atheism. Evan-
gelization must also respond to the crisis of trust in man, to the contemporary doubt in
human reason and culture, to the widespread misanthropy that afflicts so many people
today - either on account of their theism or their atheism.

Key words: evangelization, types of atheism, Gaudium et spes, Zacchaeus,

justice, encounter, dialogue, cooperation, God’s absence, protest, trust in humanity.

Translation: Dragana Divkovi¢ and Kevin Sullivan
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COVJEK I DRUSTVO: 0 BOSANSKO-HERCEGOVACKOJ STVARNOSTI
IZ PERSPEKTIVE SOCIJALNE FILOZOFIJE JACQUESA MARITAINA

Sazetak

Drustvo u Bosni i Hercegovini je ve¢ dva desetljeca zahvaceno krizom kojoj se
uzroci u konacnici mogu svesti na moralnu krizu. Ne upustajuci se u analizu posljednjih
uzroka krize, ovaj rad se koncentrira na fenomen politickoga iz razloga $to politicka
kriza u drustvu nije tek posljedica nerijesenih medunacionalnih odnosa, nego se poli-
ticka stvarnost kao takva javlja kao generator krize u drustvu, i to na razini shvacanja
politickoga i njegovih bitnih sastavnica kao $to su drZava, narod ili gradanin. Stoga je
zdrava politicka filozofija sastavni dio traZenja rjesenja za drustvenu krizu u BiH. Cla-
nak se sastoji od dva dijela. U prvom dijelu je iznesena teza da je bosansko-hercegovac-
ko drustvo ,,hendikepirano“ u svojem povijesnom razvoju utoliko Sto nije, poput vecine
europskih drustava, na adekvatan nacin proslo proces izgradnje nacionalnog identi-
teta, izgradnje moderne drZave i transformacije iz feudalnog u moderno gradansko
drustvo. Kao posljedica toga, javlja se paralelizam sustava u kojem se mijesaju ostaci
feudalnog i elementi nametnutog daytonskog sustava. U drugom dijelu se promisijaju
neki osnovni elementi iz podrucja politicke filozofije, za Sto se autor sluZi ponajvise fi-
lozofijom Jacquesa Maritaina. Imajudi u vidu bosansko-hercegovacku stvarnost, autor
najprije analizira razliku izmedu zajednice i drustva. Na temelju te razlike definirani
su pojmovi nacije, naroda i politickog drustva da bi na kraju bili usporedeni koncepti
domovine i drzave.

Kljucni pojmovi: Bosna i Hercegovina, Jacques Maritain, zajednica, drustvo,
nacija, narod, domovina, drZava, socijalna filozofija, politicka filozofija.

Uvod

Kriza, koja traje u bosansko-hercegovackom drustvu jos od po-
Cetka devedesetih godina prosloga stoljeca, zahvatila je sve aspekte
drustvenoga zivota: politicki, gospodarski, kulturni, zdravstveni, obra-

33



34

orbhBosnensia xvi, 1 (2012.)

zovni itd. Ova konstatacija nije nikakva novost u drustvu naviknutom
na krizu kao konstantu svojega Zivota. Novost u razvoju bosansko-her-
cegovacke krize Cine tek ocjene domacih i stranih analiticara da se ona
sve viSe produbljava i da je ovo drustvo dosegnulo najozbiljniji oblik
krize u poslijeratnom razdoblju.! Ako bi se traZio posljednji uzrok
same krize i njezina produbljivanja, zasigurno bismo ga morali na¢i u
krizi morala, osobnoga i drustvenoga, iz koje je eruptiralo okrutno na-
silje tijekom rata i u kojoj je ukorijenjena nespremnost i/ili nesposob-
nost iznalaZenja rjeSenja za nagomilavajuce probleme koji sve dublje
povlace bosansko-hercegovacko drustvo u ponor besperspektivnosti
i sveopce depresije. U krizi morala moZemo nadi i razlog zbog Cega
u BiH nije doslo do ozbiljnog i iskrenog zgraZanja nad cjelokupnim
zlom i poCinjenim zloc¢inima tijekom, ali i nakon rata, Sto bi bilo pocet-
kom kajanja za vlastita zlodjela i odlu¢nost cjelokupnoga drustva da
se takvo zlo ne ponovi. Naprotiv, viSe od petnaest godina nakon zavr-
Setka rata, najces¢e smo svjedoci isticanja i manipuliranja tudim zlo-
¢inima, preSucivanja ili cak opravdavanja vlastitih zlo¢ina te stvaranja
i izgradivanja emotivno-psiholoske potrebe stalne opreznosti i stra-
ha od pripadnika drugoga ili drugih naroda. Susre¢emo se gotovo sa
Skolskim primjerom stvarnosti koju Crkveno uciteljstvo oznacuje kao
,strukture grijeha“ koje nastaju iz osobnih gresnih ¢ina pojedinaca, ali
se ucvrséuju i postaju tesko razgradive te u svoje magnetno polje uvla-
¢e mnoge druge navodedi ih na grijeh i ugrozavaju razvoj pojedinca i
cjelokupnog drustva.?

Medutim, ovdje se neCemo baviti traZzenjem i analizom posljed-
njeg uzroka krize u bosansko-hercegovackom drustvu, nego jednim
drugim generatorom problema i kriznoga stanja u BiH koji se na odre-
deni nacin nalazi kao posrednik i prenosilac utjecaja opce krize mora-
la na druge aspekte drusStvenoga Zivota. Radi se o politickom aspektu
o kojem vlada gotovo op¢i konsenzus da je glavni uzrocnik teskoga
stanja u drzavi. Gledajudi iz domace perspektive, nerijetko se istice
Daytonski sporazum i drZzavno ustrojstvo koje je iz njega proisteklo te
medunarodnu zajednicu kao glavne koc¢nicare za razvoj funkcionalne

1 New York Times, na primjer, krajem lipnja 2011. godine opisuje Bosnu i Herce-
govinu kao jos uvijek razbijenu i groznicavu zemlju koja se suocava s najtezom
krizom nakon rata. Vidi Matthew BRUNWASSER, , Bosnia Flounders as Powers
Argue®, http://topics.nytimes.com/top/news/international, 27. VI. 2011.

2 Usp. IVAN PAVAO II., ,Sollicitudo rei socialis - Socijalna skrb. Enciklika o dva-
desetoj obljetnici enciklike Populorum progressio“ (30. XII. 1987.), Marijan
VALKOVIC (ur.), Sto godina katoli¢kog socijalnog nauka (Zagreb: Kr$éanska sa-
dasnjost, 1991.), br. 36-37; PAPINSKO VIJECE ,IUSTITIA ET PAX", Kompendij so-
cijalnog nauka Crkve (Zagreb: KS, 2005.), br. 119 [dalje Kompendij].
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drZave i pravednijih odnosa u zemlji. Iz njihove pak perspektive, kriv-
nja lezi na domacim politicarima, koji su nacionalisticki usmjereni, te
na narodima koji, usprkos nikakvim rezultatima politi¢ara i loSem sta-
nju u zemlji, podrSku neprestano daju nacionalnim politikama. Ovakva
objasnjenja mogu mozda i biti to¢na i do odredenoga stupnja objasniti
krizu u BiH. Razli¢itost perspektiva i pojavnih oblika krize daju i razli-
Cita objasnjenja. No ,politicko” nije stvarnost koja generira krizu is-
kljucivo iz vlastitih interesa nositelja politickih sluzbi ili radi taktickih,
pa cak niti radi strateskih ciljeva. Ta stvarnost je generator krize na
daleko dubljoj razini, na razini shvacanja politickoga i njegovih bitnih
sastavnica kao Sto su drzava, narod ili gradanin. Dakle, govor o feno-
menu politickoga kao generatoru krize u BiH nuZno zahtijeva i govor o
shvacanjima iz kojih se radaju djelovanja. S druge pak strane, trazenje
rjeSenja za zaustavljanje i izlazak iz krize, nuZno vodi prema potre-
bi zdrave politicke i socijalne filozofije. Jer povijesno gledajudi, ideje
su uvijek prethodile stvarnim oblicima druStvenoga uredenja, bilo da
se radi o napretku ka humanijem uredenju drustva bilo da se radi o
kataklizmama humanosti, kao Sto se to, na primjer, dogodilo tijekom
XX. stolje¢a u fasizmu, nacionalsocijalizmu i komunizmu. I na lokalnoj
razini je moguce detektirati ideje i misaone krugove iz kojih se kasnije
izrodilo politicko djelovanje koje je dovelo do uZasa krvoproli¢a i ra-
zaranja koje je teSko pojmiti u njegovu vremenskom i zemljopisnom
kontekstu.

Bez pretenzija ulaZenja u sustavna pitanja politicke i socijalne
filozofije, pokusat ¢u naznaciti odredena podrucja gdje bi zdrava filo-
zofija zasigurno bila od koristi u traZenju rjeSenja za pravedno i hu-
mano uredenje odnosa u bosansko-hercegovackom drustvu. Istovre-
meno ¢u na temelju politicke i socijalne filozofije Jacquesa Maritaina
pokusati dati barem mali doprinos toj raspravi i mogucem definiranju
odgovora.® Radi se o uglednom katoli¢ckom filozofu koji ne samo da se
dugo vremena i sustavno bavio ovim pitanjima nego je dao i znacajan
doprinos u formuliranju crkvenog ucenja.* Osim utjecaja na crkvene

3 7Za drukéije pristupe pitanju nacije, vidi Zvonko LEROTIC, Nacija: Teorijska istra-
Zivanja drustvenog temelja i izgradnje nacija (Zagreb: Globus, 1977.).

Maritain je svojom filozofijom utjecao na sadrzaj radioporuka pape Pija XII. u
kojima uporaba pojmova poput ljudskih prava i op¢ega dobra reflektiraju Ma-
ritainova promisljanja, sazeto objavljena u djelu The Rights of Man and Natural
Law iz 1943. Poseban utjecaj se osjeti kod pape Pavla VI. koji je, jos kao bliski
suradnik pape Pija XII., s Maritainom, tada francuskim veleposlanikom pri Sve-
toj Stolici (1944.-1947.), bio u ¢estom kontaktu. Taj utjecaj se osjeti posebno
u enciklici Populorum progressio. Maritain je odigrao i znacajnu ulogu u pro-
cesu nastanka Deklaracije o vjerskoj slobodi Dignitatis humanae. ViSe o tome,
vidjeti u Peter HEBBLETHWAITE, Paul VI: The First Modern Pope (New York/

4
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dokumente, Maritain je znacajno sudjelovao u nastanku jednog od naj-
znacajnijih i stoZzernih dokumenata suvremenog svijeta, Opcoj dekla-
raciji o ljudskim pravima Ujedinjenih naroda (1948.). No ovdje nam
nije namjera predstavljati ili preispitivati cjelokupnu Maritainovu filo-
zofiju, nego prije svega pokusati kroz pojedine elemente njegove po-
liticke i socijalne filozofije preispitati moguc¢nost definiranja odnosa
u druStvenom Zivotu BiH na putu traZenja rjeSenja za izlazak iz krize.

U nadi da politi¢ka stvarnost u BiH nece biti prepustena isklju-
Civo politickim strankama uskogrudnih nazora i onima koji preko njih
mogu napredovati do politickog poloZaja, nego da ¢e se tom stvarno-
S¢u ponajprije pozabaviti politicka i socijalna filozofija, od pomo¢i u
traganju za rjeSenjima moze biti i Maritainovo videnje granica djelova-
nja filozofa: ,Moralna filozofija, a posebno politicka filozofija, buduci
da je po svojem podrijetlu (origin) usmjerena na djelovanje, mora ici
do ekstremnog prakti¢nog limita prakti¢ne znanosti; ispod toga limita
je samo djelovanje kojim neposredno upravlja krepost razboritosti (u
krS¢anskom, ne sekularnom znacenju ovoga pojma), a posebno krepo-
$¢u politicke razboritosti koja nuzno zahtijeva znatnu tehniku i umjet-
nost. Filozof kao takav ne mora penetrirati u takvo podrucje bujice
okolnosti i varijabilnosti pojedinac¢noga; to pripada vodi posla i ¢ovje-
ku akcije. (...) Ali filozof kao takav moze i trebao bi pristupiti podrucju
istinskog ljudskog i politickog djelovanja Sto je moguce bliZe znanju
koje ostaje opce i zainteresirano za univerzalne zakone (posebno ra-
zli¢ito u ovome od razboritosti). Djelujuci tako na svojoj razini, on pri-
pravlja rad operacija koje mogu neposredno preobraziti svijet i Zivot."®

1. Dijagnosticiranje problema

Opcenito je poznato da uspjesSno lijeCenje traZi to¢nu dijagno-
zu. Dok je kod tjelesnih bolesti, ako je uopce moguce iskljuciti psi-

Mahwah: Paulist Press, 1993.); John P. LANGAN, ,The Christmas Messages of
Pius XII (1939-1945)“ Kenneth R. HIMES (ur.), Modern Catholic Social Teaching:
Commentaries and Interpretations (Washington, DC: Georgetown University
Press, 2005.), 176-177; Leslie GRIFFIN, ,Commentary on Dignitatis humane
(Declaration of Religious Freedom)“, Kenneth R. HIMES (ur.), Modern Catholic
Social Teaching: Commentaries and Interpretations (Washington, DC: George-
town University Press, 2005.), 249-250; Allan FIGUERO DECK, ,,Commentary
on Populorum progressio (On the Development of Peoples)”, Kenneth R. HIMES
(ur.), Modern Catholic Social Teaching: Commentaries and Interpretations (Was-
hington, DC: Georgetown University Press, 2005.), 297.

5 Jacques MARITAIN, ,A Letter on Independence®, Otto BIRD (ur.), The Collected
Works of Jacques Maritain (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1996.),
121-122.
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hosomatsku povezanost, daleko lakSe verificirati to¢nost dijagnoze
i propisane terapije, kod duhovnih stvarnosti je proces verificiranja
postavljene dijagnoze i predloZenog puta za izljecenje daleko sloZeniji
i dugotrajniji. A drustvo je upravo jedna takva stvarnost jer ono, iako
se sastoji od konkretnih i fizicki postojecih pojedinaca, ima ontolosko
mjesto svoje stvarnosti u svijesti Covjeka te je stoga duhovna a ne fi-
zicka realnost.® Usprkos takvoj naravi drustva, ono je stvarnost koja
opstoji te se, poput svakog Zivog organizma (a ovo je upravo jedan od
atributa drustva koji se, makar analogno, primjenjuje na drustvo), nije
staticna nego dinamicna stvarnost koja se razvija ili odumire. Moder-
na sociologija naglasava upravo tu dimenziju drustva koja je dugo bila
zanemarivana pa je drustvo, slicno kao i obitelj, promatrano kao sta-
tiCna stvarnost sa svojim nepromjenljivim formama i strukturama. Za
dijagnosticiranje problema u bosansko-hercegovackom drustvu, pri-
hvatit ¢emo ovaj stav o drustvu kao Zivom organizmu koji se razvija.
U tome kontekstu se ¢ini prikladnim primijeniti na drustvo spoznaje
razvojne psihologije o tzv. razvojnim zadacima. Ukratko, radi se o nor-
mativnim zadacima karakteristicnim za odredenu razvojnu dob koju
osoba treba savladati kako bi se uspjesSno razvijala. Ovisno o uspjes-
nosti savladivanja tih razvojnih zadataka i upotrijebljenim tehnikama,
osoba se razvija, stjece samopouzdanje i iskustvo za savladivanje dru-
gih zadataka koji dolaze s novim razvojnim razdobljem.’

Imajuci u vidu ove dvije postavke, usudit ¢u se postaviti sljede-
¢u dijagnozu za bosansko-hercegovacko drustvo. Prvo, radi se o drus-
tvu koje je hendikepirano u razvoju. Ono nije proslo normalan razvojni
put, uspjesSno savladavajuci razvojne zadatke, nego je u prijelomnim
povijesnim trenucima bilo definirano vanjskom silom. Drugo, zbog
takva razvojnog puta, bosansko-hercegovacko drustvo nije iznutra
transformirano u suvremeni oblik ustrojstva, nego je zadrZalo poje-
dine oblike ranijeg uredenja na Sto je nakon posljednjeg rata ,naka-
lamljeno” daytonsko ustrojstvo, Sto je dovelo do paralelizma sustava i
nefunkcionalnosti drustvenih institucija.

1.1. Hendikepirani razvoj bosansko-hercegovackog drustva

Moderna europska ili opc¢enito zapadna drustva su se formirala
tijekom procesa koji je trajao viSe stoljeca. Iako su odredeni procesi

o)}

Usp., na primjer; Ivan MACAN, Socijalna etika i druge studije (Zagreb: FTI, 2002.), 14.
7 Vige o razvojnim zadacima vidi Rolf OERTER - Leo MONTADA (ur.), Entwick-
lungspsychologie. Ein Lehrbuch (Weinheim: Psychologie Verlags Union, 21987.),
275-294.

37



38

orbhBosnensia xvi, 1 (2012.)

zapoceli joS u srednjem vijeku, kao na primjer razvoj parlamentarne
demokracije tijekom 12.1 13. stolje¢a u Spanjolskoj, $to se prelilo i na
druge zemlje, kao povijesnu razdjelnicu za pocetak toga procesa mo-
Zemo uzeti kraj srednjeg vijeka i pocetak novoga, dakle kraj 15. sto-
lje¢a. Mnogi su se procesi tijekom toga razdoblja odvijali na drustve-
nom, gospodarskom, politicCkom, znanstvenom, vjerskom i kulturnom
podrudju koji su ostavili dalekosezne tragove na moderna europska
drustva i utjecali na njihov suvremeni karakter. Izazove koje su ovi
procesi postavljali pred europsko drustvo moZemo nazvati ,razvoj-
nim zadacima“. Medu najznacajnije razvojne zadatke koje su pojedina
drustva trebala savladati jesu izgradnja moderne drZave, izgradnja na-
cionalnog identiteta i industrijalizacija koja je dovela do transforma-
cije feudalnog drustvenog poretka u moderni gradanski poredak. lako
se ovdje ne moZemo upustati u podrobno tumacenje i dokazivanje po-
jedinih stavki i tvrdnji, drzim da suvremeno bosansko-hercegovacko
drustvo tijekom svojega nastanka i razvoja nije proslo niti uspjesno
savladalo ni jednu od ovih razvojnih faza i zadataka ili je znacajno ka-
snilo u suocavanju s tim razvojnim zadacima.

1.1.1. Izgradnja moderne drzave

Razvoj moderne drZave, kako je mi danas poznajemo, zapocinje
Westfalskim mirom iz 1648. godine kojim je okoncan Tridesetogodis-
nji rat (1618.-1648.) Sto je predstavljalo trijumf monarha nad Crkvom,
carstvom, vlastelom i gradovima. [ako je u pocetku drzava jo$ uvijek
vezana uz osobu apsolutnog monarha, s viemenom se razvija birokra-
cija, gradi infrastruktura i monopolizira vlast nad uporabom sile, Sto
Ce postati bitne karakteristike suvremene drzave.? Jedna od znacajni-
jih promjena tijekom ovoga procesa sastojala se u prijelazu od indirek-
tne uprave zemljoposjednika na direktno upravljanje administracije,
koja je to ¢inila u ime kralja.® Razvojem tih promjena zapocinje odumi-
ranje feudalnoga sustava koji je bio dominantno drustveno uredenje u
Europi gotovo Citavo jedno tisucljece, a karatkeriziralo ga je hijerarhij-
sko-organsko ustrojstvo temeljeno na obvezama niZih slojeva prema
viSim, za Sto su dobivali zaStitu i odredene povlastice. S razvojem mo-
derne drzave, Sto je jedan od rezultata sveukupnih drustvenih procesa
toga razdoblja, sve Ce se viSe razvijati i ideja slobodnog gradanina koji

8  Vige o povijesnom razvoju drzave vidi u Martin VAN CREVELD, The Rise and
Decline of the State (Cambridge: Cambridge University Press, 1999.), posebno
poglavlje II1.: , The State as an Instrument: 1648 to 1789

9 Usp. Martin VAN CREVELD, The Rise and Decline of the State, 128.
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svoj identitet ne temelji na mjestu koje zauzima u zamrsenoj hijerar-
hijskoj mreZi gospodara i podanika, nego na svojoj individualnosti.

Danasnja Bosna i Hercegovina je za razliku od mnogih drZava,
ne samo zapadnoeuropskih nego i bliZih susjeda, prosla sasvim druk-
Cije iskustvo. U vrijeme kada zapocinje nastanak moderne drZave, ona
je joS uvijek provincija Otomanskog Carstva u kojoj prevladavaju feu-
dalni odnosi do kasno u 19. stoljece. Nakon toga slijedi okupacija pa
aneksija od strane Austro-Ugarske Monarhije unutar koje postaje po-
novno jedna provincija bez vlastite drZzavnosti. PropaS¢u Monarhije,
ova podrucja ulaze u sastav Drzave SHS, ponovno bez vlastite drzav-
nosti, Sto e biti znacajka i tijekom postojanja Kraljevine Jugoslavije.
Tek nakon Drugog svjetskog rata Bosna i Hercegovina dobiva znacaj-
ke drzavnosti, ali kao federalna jedinica unutar SFR]. Konacno, nakon
pada komunistic¢kih reZima, Bosna i Hercegovina se prvi puta od pada
Bosanskog Kraljevstva 1463. godine pod Turke javlja kao samostalni
i neovisni medunarodno priznati pravni subjektivitet. Medutim, zbog
svih druStveno-politi¢kih problema koji su doveli do rata te njime jo$
viSe uvecani, drzavno ustrojstvo BiH je odredeno Daytonskim mirov-
nim sporazumom s kompliciranim i nejasnim politickim ustrojstvom
te ogranicenim suverenitetom kroz Ured medunarodnog predstavni-
ka.

1.1.2. Izgradnja nacionalnog identiteta

Vrlo je nezahvalno na ovako skuenom prostoru govoriti o
kompleksnom pojmu kao $to je nacija. Opc¢enito se smatra da se naci-
onalna diverzifikacija pocCela znacajnije dogadati u kasnom srednjem
vijeku.!® Sam pojam se javlja u viSe znacenja Sto nerijetko izaziva kon-
fuziju. Moguce je razlikovati barem tri razli¢ita znacenja.! U svojem
najstarijem znacenju, nacija oznacava jedan narod koji ima zajednicko
podrijetlo i zajednicku vlast, pri ¢emu su pojmovi nacije i drzave u biti
izjednaceni pa je moguce govoriti o francuskoj naciji, ali isto tako je
bilo moguce govoriti o kraljevstvu Bavarskoj ili Prusiji kao nacijama.
Drugo znacenje je istodobno najprosSirenije i najznacajnije a javlja se
nakon Francuske revolucije kada ovaj pojam oznacava jedan narod s
vlastitom povijesnom svijesS¢u i jezikom. Trece znacenje je karakteri-
sticno za Aziju i Afriku koje su se u 20. stoljecu oslobadale od europ-

10 Usp. Antony BLACK, Political Thought in Europe 1250-1450 (Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1992.), 109; Walter BUSSMAN, , Nation®, Staatslexikon,
[11., (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 71987.), 1265-1270.

1T ysp. Martin WIGHT, Power politics (New York: Penguin Books, 21986.), 27-28.
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skog kolonijalizma te pojam nacije oznacava politicku jedinku sa svo-
jim pravom na neovisnu drzavu. Kao $to pojam nacije nema potpuno
istovjetno znacenje, tako se ni proces nastajanja nacija nije odvijao
na isti nacin.'? Kada je rije¢ o Europi, koja je kolijevka nacije, razliciti
procesi su se odvijali u zapadnoj Europi, gdje je vazan ¢imbenik bilo
voluntaristicko nacelo demokratskog legitimiranja. Nasuprot apsolut-
nom monarhu javlja se zahtjev predstavljanja sveukupnog pucanstva,
tj. nacije. Ti Ce procesi dovesti do identificiranja nacije s teritorijem, tj.
s drZzavom, Sto se naziva drZzavnom nacijom (Staatsnation). U sredis-
njoj i isto¢noj Europi je pak situacija znatno drukcija. Zbog politicke
iscjepkanosti teritorija (Njemacka, Italija) ili velikih viSenacionalnih
monarhija (npr. Habsburska) nije bilo moguce poistovjecivanje naro-
da, teritorija i drzave. Na tim podrucjima dolazi do stvaranja tzv. kultu-
ralnih nacija (Kulturnation), pri Cemu su za osjecaj nacionalne pripad-
nosti od iznimnog znacenja jezik, kultura, povijesna svijest, zajednicki
obicaji i iskustva, a nerijetko i pripadnost religijskoj skupini.!* Prema
nekima, dva su elementa osobito znacajna za nastajanje nacionalnog
osjecaja: osjecaj zajednistva, koji vodi do unutrasnjeg povezivanja, i
zazor prema drugima.'* U svemu tome znacajnu ulogu je igrala gra-
danska klasa, o cemu ¢emo neSto visSe reci kasnije.

lako je raznolikost procesa bila znac¢ajka nastanka nacija u Eu-
ropi, Bosna i Hercegovina je uz to prosla kroz svoj specifi¢an proces iz-
gradnje nacionalnog osjecaja. Ako promotrimo povijesti i modele na-
stanka i izgradnje nacionalnog osjec¢aja u Europi, vidjet cemo da Bosna
i Hercegovina nije imala niti jedan kohezivni element za izgradnju na-
cionalnog identiteta. Prije svega, zbog otomanske vladavine ti su pro-
cesi prolongirani do kasnog 19. odnosno pocetka 20. stoljeca. Pojedi-
nacno gledajudi, izgradnja nacionalnog identiteta u BiH nije se mogla
odvijati ni po jednom kohezivnom nacelu. Za razliku od tzv. drZzavnih
nacija, ovdje nije bila moguca identifikacija naroda, teritorija i drzave.
Zemlja je nastala spajanjem dviju turskih provincija koje su imale ma-
nje-viSe odvojenu povijest, no za razliku od npr. Italije ili Njemacke,
koje su bile iscjepkane na mnostvo malih drzavica s ¢esto neprijatelj-
skim osjecajima, nedostajao je osjecaj pripadnosti jednom narodu koji
bi bio dovoljno jak da ujedini politi¢ki razliCite cjeline i omoguci stva-

12 ysp. Walter BUSSMAN, ,Nation®, 1265-1267.
13 ysp. Walter BUSSMAN, ,Nation* 1266. Vidi takoder pojam ,Nacija“ u Hrvatska
opca enciklopedija, V11., 543.

14 Usp. pojam ,Nacija“ Hrvatska opéa enciklopedija, V1., 543.
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ranje nacionalnog identiteta.’® Jednako tako su nedostajali elementi
za stvaranje tzv. kulturalne nacije jer etnicke skupine na ovome pro-
storu nisu dijelile isti jezik, istu kulturu, povijesnu svijest, nisu ima-
le zajednicke obicaje i iskustva. Upravo ce religijska pripadnost biti
temeljni element za formiranje nacionalnog osjec¢aja u BiH. A buduci
daje BiH dugo vremena ostala preteZito agrarna zemlja, bez razvijene
gradanske klase i inteligencije, glavni nositelji izgradnje nacionalnog
identiteta bit ¢e upravo vjerski sluzbenici. Dva poku$aja izgradnje je-
dinstvenog nacionalnog osjecaja, ,boSnjastva“ iz vremena Benjamina
von Kallaya i ,jugoslavenstva“ iz razdoblja socijalisticke BiH, nisu ni-
kada uhvatili dubljeg korijena. Ne moZemo se ovdje upustati u dublju
analizu razloga za to, no drZim da je jedan od vaZnih razloga uvjerenje
da takvo rjeSenje ide na ruku jednoj strani, a na ustrb drugih.

1.1.3. Transformacija feudalnog u gradanski poredak

Isprepleteno s procesima izgradnje drzave i nacije, tekao je i
proces transformacije iz tisucljetnog feudalnog ustrojstva drustva
u moderno gradansko drustvo.'® Kao i u drugim velikim povijesnim
transformacijama, proces preobrazbe je trajao dugo vremena i mno-
gi su Cimbenici utjecali na razvoj dogadaja. Iako je u najve¢em dijelu

15 vrlo znacajnu, ako ne i najznacajniju ulogu u izgradnji nacionalnog osjecaja su
odigrali filozofija i literatura. Medu najznacajnijim likovima u Francuskoj je Je-
an-Jacques Rousseau koji definira patrie kao izvor iz kojega pojedinac izvodi
sve mentalne i moralne sposobnosti. U Njemackoj su posebno zasluzni pravnik
Justus Moser, publicist Johann Gottfried von Herder te filozofi Johan Gottlieb
Fichte i Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Dok prema nekima Fichteovo djelo
predstavlja prekretnicu izmedu dotadasnjeg njemackog kozmopolitizma i pa-
cifizma te prelazak na militantni i Sovinisticki nacionalizam, dotle Hegelovo
djelo predstavlja definitivnu ,Zenidbu“ izmedu drzave i nacije. U Italiji je po-
sebno znacajnu ulogu imao politi¢ar i novinar Giuseppe Mazzini. Vidi Martin
VAN CREVELD, The Rise and Decline of the State, 191-198; Walter BUSSMAN,
,Nation®, 1265-1267.

16 Naglasavam da pojam , gradansko drustvo“ ne zelimo shvatiti u smislu u kojem se
u nase vrijeme pojavljuje kod odredenih politickih frakcija u BiH koje izjednaca-
vaju gradansko drustvo i gradansku drzavu, pri ¢emu podrazumijevaju politicki
sustav po nacelu ,jedan ¢ovjek, jedan glas®, kako bi eliminirale nacionalnu kompo-
nentu. Ove politicke frakcije u konacnici pokuSavaju nametnuti dominaciju jedne
nacionalne skupine nad drugima. Naprotiv, ako koristim ovaj pojam, onda se pod
tim podrazumijeva civilno drustvo kao ,skup odnosa i resursa, kulturnih i udru-
zivih, koji su relativno samostalni bilo s obzirom na politicko bilo s obzirom na
gospodarsko podrucje” i koje ima sveopc¢u svrhu ,jer se odnosi na opce dobro, na
koje svi i pojedini gradani razmjerno imaju pravo“. Kompendij br. 417.

41



42

orbhBosnensia xvi, 1 (2012.)

Europe konacno dokinut revolucijama iz 1848. godine, njegovo odu-
miranje je zapocelo jos ranije u zemljama poput Engleske i Francuske,
a na to su utjecali mnogobrojni drustveni procesi: prosvijetiteljstvo,
industrijska revolucija, razvoj znanosti, razvoj industrijskog kapita-
lizma itd. S razvojem industrije, trgovine i bankarstva pojavljuje se i
jedan novi sloj gradanske burZoazije koji viSe nije voljan zadovoljiti se
svojom pozicijom u staleSkom drustvu. Organsko-hijerarhijsko feudal-
no drustvo sa svojim sustavom isprepletenih medusobnih privilegija
i obveza potpuno se uruSava pod naletom revolucija i ustupa mjesto
gradanskom drustvu u kojem pojedinac postaje stvarnost za sebe koja
nije odredena odnosom prema nekoj drugoj nadredenoj jedinki. Isto-
dobno sa zahuktavanjem industrijske revolucije dolazi i do masovne
migracije sa sela u gradove. Konacno, tijekom toga razdoblja dolazi i
do znacajnog porasta pismenosti.

U Bosni i Hercegovini ovi procesi gotovo da nisu primjetni. Sve
do pada otomanske vladavine, u BiH prevladava feudalni/begovski
sustav u kojem je na poseban nacin kr§¢ansko pucanstvo podvrgnuto
teSkoj tlaci i obespravljenosti. Dominantna proizvodna grana je po-
ljoprivreda a ako se moze govoriti o industrijskoj proizvodnji, onda
se radi o iscrpljivanju prirodnih resursa kao $to su rude i drvo. Takva
situacija ¢e dobrim dijelom potrajati i kroz razdoblje austrijske vlada-
vine tako da ¢e ozbiljnija industrijalizacija zapoceti tek nakon Drugog
svjetskog rata. Analfabetizam je iznimno proSiren a drustvena inteli-
gencija je jako siromasna. Prva visokoskolska ustanova je osnovana
tek 1891. (Vrhbosansko bogoslovno sjemeniste) a prvo sveuciliSte tek
1949. u Sarajevu.

1.2. Paralelizam sustava

Prelazimo na podrucje koje nije jednostavno znanstveno obra-
zloZiti i dokazati jer bi to zahtijevalo daleko opseZniju studiju nego
Sto je ova. Stoga ovo promisljanje iznosim u obliku teze. Drzim da
mentalitet i nacin djelovanja iz feudalnog/begovskog razdoblja BiH
nisu nikada u potpunosti odumrli, nego se na transformiran i prikri-
ven nacin nastavljaju manifestirati i u suvremeno doba. Iz tih razloga
daytonsko ustrojstvo zemlje, koliko god bilo komplicirano, manjkavo
i neprikladno za funkcioniranje jedne moderne drZave, daje joS manje
rezultata jer se mnogi procesi drustvenog, politickog, ekonomskog pa i
kulturnog Zivota odvijaju po nacelima feudalnog/begovskog sustava u
kojem postoje gospodari i pot€injeni. Gospodari raspolazu drustvenim
bogatstvima, a potcinjeni mogu participirati u tome ako su pogodni
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i poslusni. Biti gradanin ovoga drustva, ne znaci samo po sebi imati
odredena prava i obveze, nego i prava i obveze mogu biti suspendirani
ovisno o volji vlastodrsca. Na politickoj sceni dolazi do konfrontacije
izmedu dva prividno (sic!) oprecna koncepta, nacionalnog i gradan-
skog, ali se u biti iza oba koncepta krije Zelja za dominacijom jer ni
nacija ni gradanin nisu shvaceni kao subjekt u ¢ijem interesu se odvi-
ja politicko djelovanje, nego daleko vise kao sredstvo za potenciranje
drustvenih podjela tako da drustvo ostaje i dalje fragmentirano, bez
mogucnosti postizanja opc¢eg dobra koje je potrebno za potpunije os-
tvarenje pojedinaca i skupina.

2. Poticaji za rjeSenje iz perspektive Maritainove filozofije

Ako drustvo shvatimo kao dinami¢nu stvarnostiZivi organizam
koji se razvija pod vodstvom razuma, onda ni jedan od procesa koji su
se u proslosti odvijali, a koji su zbog manjkavog ili neadekvatnog pro-
vodenja doveli do problematicnih rezultata, ne determinira budu¢nost
drustva u Bosni i Hercegovini na nacin da bi ono moralo ostati pod me-
dunarodnim protektoratom kako bi se izbjegla nova krvoproli¢a ili da
bi izgradnja gradanskog drustva, u kojem bi pojedincima bila zajam-
Cena njihova prava bez obzira na nacionalnu ili vjersku pripadnost,
nuzno zahtijevala Zrtvovanje sadasnjih nacionalnih identiteta i izgrad-
nju nekog novog nadnacionalnog identiteta. Za razliku od vecine, ako
ne i svih europskih zemalja, u BiH su utkane specifi¢nosti koje nikako
ne bi smjele biti zanemarene ako se Zeli izgraditi moderno drustvo
koje ¢e biti sposobno organizirati drzavu, politicki i ekonomski Zivot
za ostvarenje boljitka svih gradana. Za postizanje toga cilja potrebna je
zdrava politicka i socijalna filozofija, a kr§¢anska socijalna misao moze
dati svoj doprinos tome procesu. Za pocCetak se Cini vaznim prije svega
napraviti distinkciju izmedu odredenih pojmova koji po svojoj naravi
nisu iskljucivi, ali njihovo neadekvatno shvacanje i definiranje moze
voditi, i obi¢no vodi, do iskljucivosti koja moZe biti izvor neprestanih
problema i sukoba. Radi se o pojmovima kao Sto su drustvo i zajednica,
nacija i narod, domovina i drZzava. Shvacanje i definiranje tih pojmova
utjeCe na definiranje mjesta, uloge i dobra covjeka pojedinca u svim
njegovim individualnim i skupnim odrednicama, pravima i obvezama.
Napominjem da se ovdje necemo upustati u pitanje nastanka i izgrad-
nje nacija, bilo kod Maritaina bilo kod drugih teoreticara, jer polazim
od postavke da u BiH ve¢ imamo izgradena tri nacionalna identiteta,
kao i od uvjerenja da stvaranje nekog novog ,bosansko-hercegovac-
kog“ nacionalnog identiteta nije ni poZeljna ni realna moguc¢nost.
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2.1. Drustvo i zajednica

lako mnogi ne prave, niti priznaju, razliku izmedu drustva i za-
jednice, u ovom radu Ce biti zastupana ideja da su drustvo i zajednica
dvije razlicite stvarnosti medusobnih ljudskih odnosa. Na temelju di-
stinkcije koju pravi Ferdinand Tonnies,'” i na tragu politicke filozofije
Jacquesa Maritaina,'® pokusSat ¢emo stvoriti misaoni i logicki okvir za
pobliZe odredivanje ostalih pojmova. Ténnies polazi od uvjerenja da
se ljudske volje nalaze u mnosStvu medusobnih odnosa koji prelaze u
medusobno djelovanje, pri cemu je jedna strana aktivna a druga pa-
sivna, jedna daje, druga prima. Svako djelovanje je ili pozitivno jer ide
za oCuvanjem druge volje odnosno Zivota, ili je negativno jer ide za nji-
hovim uniStenjem. Promatraju¢i samo pozitivna djelovanja, Ténnies
tvrdi da se ,skupina koja je oblikovana kroz ovaj pozitivni tip odnosa
naziva udruga (Verbindung), kada je shvac¢ena kao stvar ili bi¢e koje
djeluje kao jedinka prema unutra i prema vani. Sam odnos, a takoder
i rezultirajuce udruge, shvacen je ili kao stvarni i organski Zivot - to
je bitna znacajka zajednice (Gemeinschaft); ili kao imaginarna i me-
hanicka struktura - ovo je koncept drustva (Gesellschaft).** Zajednica
je stara stvarnost i oznacava sveukupno intimno, privatno i iskljucivo
zajednicko Zivljenje te treba biti shvacena kao Zivi organizam. Drustvo
pak predstavlja javni Zivot, kao pojam i fenomen je novost te je meha-
nicka cjelina i rukotvorina.?°

Jacques Maritain se ne poziva na Tonniesa, ali prihvaca razliku
izmedu zajednice i drustva. On istice da je vrlo vazno razlikovati zajed-
nicu i drustvo ako Zelimo imati zdravu politicku teoriju.?! Iako se ova
dva pojma Cesto koristi i moZe ih se koristiti kao sinonime u svakod-
nevnom govoru, oni ipak pripadaju dvjema razlic¢itim drustvenim sku-
pinama. Oba su eticko-drustvene i ljudske stvarnosti, nisu tek biolos-
ke. Razlika postoji utoliko Sto je “zajednica ve¢ma prirodna tvorevina i
u uzoj je vezi s bioloSkim redom; drustvo je viSe razumska tvorevina te
je u uzoj vezi s ¢covjekovim umnim i duhovnim sposobnostima“.*?

Distinkcija izmedu zajednice i drustva je utemeljena na razlici
koja proizlazi iz poloZaja koje objekt ima u svakoj od ovih skupina.

17 Ferdinand TONNIES, Community and Society (New Brunswick: Transaction
Books, 1996.).

18  jacques MARITAIN, Covjek i drzava (Zagreb: Globus-Skolska knjiga, 1992.).

19 Ferdinand TONNIES, Community and Society, 33.

20 Usp. Ferdinand TONNIES, Community and Society, 33-35.

21 jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 17.

22 Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 18.
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Buduc¢i da je svaka drusStvena skupina organizirana oko odredenoga
objekta, Maritain izvodi distinkciju izmedu zajednice i drustva iz uloge
koju objekt ima u ovim oblicima drustvenoga Zivota. Tako je prema
njegovu videnju, objekt zajednice “neka ¢injenica koja prethodi namje-
rama ¢ovjecjeg uma i volje te djeluje neovisno o njima stvarajuci zajed-
nicku podsvjesnu dusSevnost, psiholoske strukture i zajednicke osje-
¢aje, jednom rijecju, zajednicke obicaje“*® Za razliku od toga, objekt u
jednom drustvu ima karakteristike cilja koji treba postici i ostvariti.
On je odreden ljudskom inteligencijom i voljom. Ovom objektu pret-
hodi razum pojedinca ocitovan kroz odluku ili pristanak tako da on
ima vodecu ulogu. Ove razlike izmedu zajednice i drustva u pogledu
njihova objekta utjeCu na druge aspekte kao Sto su drustveni odnosi i
drustveni pritisak.

Zajednica je odredena objektom koji prethodi odredenju ljud-
ske inteligencije i volje te djeluje nezavisno od njih kako bi stvorio za-
jednicke osjecaje, psiholoSku strukturu i obicaje. Zajednica je rezultat
nasljedstva i povijesnih datosti te stoga i socijalne relacije proistjecu
iz tih stvarnosti. Drustveni pritisak u zajednici dolazi od prisile koja
namece covjeku prihvatljive naCine ponaSanja na deterministicki na-
¢in. Nasuprot tomu, drustvo je odredeno zajednickim objektom koji
treba biti ostvaren ili postignut te stoga ovisi o ljudskoj inteligenciji i
volji. Drustvo je rezultat razuma i moralne snage, a drusStvene relaci-
je proizlaze iz odredene inicijative ili ideje i ovise o voljnom odrede-
nju osoba. Drustveni pritisak dolazi od zakona, racionalnih odredbi ili
odredene ideje za postizanje zajednickog cilja.?*

Promisljajuci suvremenu druStvenu stvarnost Bosne i Hercego-
vine, pojmovno i konceptulano razlikovanje zajednice i drustva ¢ini se
vaznim iz viSe razloga. Prije svega, radi se o dvije stvarnosti koje nisu
iskljucive i u sukobu jedna s drugom. Biti ¢clanom jedne zajednice, ne
isklju¢uje moguc¢nost sudjelovanja u jednom ili vise drustava. Budu-
¢i da su i drustvo i zajednica izraz i potreba Covjeka koji je po naravi
usmjeren na drugoga radi vlastitoga ostvarenja, u oba ova socioloska
oblika radi se o ¢ovjeku kao osobi i njegovu Sto potpunijem razvoju.
Katolicko socijalno u¢enje i misao definiraju covjeka kao temelj sve-
ga drustvenog, politickog, ekonomskog i svakog drugog oblika Zivo-
ta. A Zivot u zajednici i drustvu mogu i trebaju pomo¢i njegov razvoj.
Ako uzmemo obitelj kao primjer temeljne zajednice, iako ona sadrza-
va i neke znacajke drustva, nedvojbeno ¢emo moc¢i uvidjeti i ustvrditi

23 Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 19.
24 ysp. Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 19-20.
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komplementarnost Zivota u zajednici i drustvu. Koliko god obitelj bila
nuzna za bioloSki razvoj i moralni odgoj covjeka, ona ipak nije dostat-
na za svestrani razvoj mnogostrukih kapaciteta osobe. Stoga se osoba
s vremenom ukljucuje u razlic¢ita drustva, pocevsi od Skole preko dru-
Stava za razvijanje posebnih talenata i sklonosti (sportska, kulturna,
umjetnicka...), do poduzeca u kojima privreduje sredstva za uzdrzava-
nje vlastite obitelji.

Drugo Sto je vazno uociti i istaknuti kao razliku izmedu zajedni-
ce i drustva jest narav autoriteta. Budu¢i da u drustvu pritisak dolazi
prije svega od zakona i racionalnih odredbi, autoritet u ¢ijoj je nadlez-
nosti postizanje zajednickog cilja je manje-viSe statutarno definiran i
ima mo¢ bez obzira na moralne kvalitete. Autoritet u zajednici je druk-
Cije vrste. Tonnies navodi tri vrste autoriteta: autoritet dobi, autoritet
sile i autoritet mudrosti odnosno duha.?® Dok je u drustvu dominantan
autoritet sile, koji ima ovlasti i sredstva prisile za provodenje zakona
ili iskljucenje iz drustva, autoritet u zajednici viSe pociva na druge dvi-
je kategorije, starosti i mudrosti, premda u pojedinim oblicima zajed-
nice, kao $to je na primjer obitelj, u odredenoj mjeri postoji i autoritet
sile. Konfuzija autoriteta moze dovesti do slabljenja ili ¢ak propasti
zajednice odnosno drustva. Ako bi autoritet u drustvu pocivao samo
na starosti ili mudrosti, drustvo lako moze biti obezglavljeno i bez svo-
jega temeljnog usmjerenja prema postizanju zajednickog dobra. Ako
bi pak zajednica bila upravljana iskljucivo autoritetom sile, ona bi brzo
izgubila svoj osnovni smisao i prestala biti mjesto emotivne sigurno-
sti (npr. obitelj) ili ,kolijevka Zivota, rada, patnje i nadanja“ (nacija).
Vaznost razlikovanja tih dvaju koncepata bit ¢e jos jasnija u odnosu na
razlikovanje pojmova nacija, narod i politicko drustvo.

2.2. Nacija, narod i politicko drustvo

AKko je za pojmove zajednica i drustvo uobicajeno ne pravljenje
razlike medu njima, dotle kod pojmova nacija, narod i politicko drus-
tvo nerijetko vlada konfuzija i nejasnoca pri uporabi pojmova. U hrvat-
skom jeziku ovo je pitanje dodatno zamrSeno time Sto se pojam ,na-
rod“ upotrebljava kao hrvatski izraz za pojam ,nacija“ koji je izveden iz
latinskog jezika (npr. hrvatski knjiZevni izraz je Ujedinjeni narodi a ne
Ujedinjene nacije). Mnogi drugi jezici imaju razlicite izraze za ta dva
pojma (lat. natio - populus; eng. Nation - people; njem. Nation - Volk).
Adekvatan hrvatski pojam bi bio puk ili pu¢anstvo. No kako je uobica-
jen jedinstven pojam narod, tako ¢emo se drZati toga pojma.

25 Ferdinand TONNIES, Community and Society, 41.
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Razlika izmedu nacije i naroda nije jasno izraZena ni u doku-
mentima Crkvenoga uciteljstva. Na primjer, nije jasno definirano kako
papa Ivan Pavao II. shvaca pojmove ,nacija“ i ,narod"“ Nije ¢ak jasno ni
da li ih Kkoristi kao sinonime ili kao razli¢ite pojmove. U istom doku-
mentu Ivan Pavao II. kaze kako “narodi ili nacije takoder imaju pravo
na puni vlastiti razvoj..., da bi u sljede¢em broju rekao: “.. ukljucujudi i
prava nacija i naroda“?¢ Dodatnu konfuziju stvara praksa u prevodenju
crkvenih dokumenata na hrvatski jezik pri ¢emu se gotovo redovito
koristi pojam “narod” kako za “natio” tako i za “populus” u latinskom
izvorniku. Uz to, vatikanski dokumenti ve¢ viSe desetljeca naginju poi-
stovjecivanju pojmova “drzava” i “nacija”. Na primjer, hrvatski prijevod
Kompendija socijalnog nauka Crkve donosi stavak da ,svakomu naro-
du opcenito odgovara jedna drzava....?” Medutim, u drugim izdanjima
istoga dokumenta, umjesto pojma drzava koristi se pojam nacija, tako
da tekst glasi: ,svakomu narodu opcenito odgovara jedna Nacija...*®
Dok bi se na prvi pogled mogao donijeti zaklju¢ak kako se ovdje radi
o sistemskoj teoriji o nastanku nacija kakvu nalazimo kod Karla De-
utscha, gdje narod prethodi naciji,?® ¢itanje ove izjave u njezinu kon-
tekstu daje za pravo hrvatskom prijevodu. Sli¢an je slucaj i u doku-
mentima Drugog vatikanskog sabora,*® kao i u Zakoniku kanonskog
prava, da spomenemo samo neke najznacajnije dokumente, gdje se za
latinski pojam ,natio“ donose hrvatski pojmovi ,drzava®“ ,zemlja“ ili
,harod” ovisno o kontekstu.3!

Maritain, na temelju distinkcije izmedu zajednice i drustva,
vidi naciju kao zajednicu, a politicko drustvo (eng. body politic) i dr-
Zava su primjeri druStva. Maritain istiCe da nacija, iako je sam pojam
izveden iz latinskog nasci (roditi), nije neSto biolosko, nego je eti¢ko-

26 van Pavao II. ponekad Koristi ove pojmove kao sinonime a ponekad kao razli-
Cite pojmove. Na primjer, u Sollicitudo rei socialis - Socijalna skrb. Enciklika o
dvadesetoj obljetnici enciklike Populorum progressio (30. XII. 1987.), u Marijan
VALKOVIC (ur), Sto godina katolickog socijalnog nauka (Zagreb: Kr$¢anska sa-
dasnjost, 1991.), br. 32-33, (naglasak vlastiti).

27 Kompendij, br. 387.

28 vidi tekst Kompendija br. 387 na razli¢itim jezicima u: www.vatican.va/roman_
curia/pontifical_councils/justpeace. Francuski: ,4 chaque peuple correspond en
général une nation”; Engleski: “For every people there is in general a correspon-
ding nation”; Talijanski: “A ogni popolo corrisponde in generale una Nazione”.

29 Vise o teoriji Karla Deutscha vidjeti u Zvonko LEROTIC, Nacija, 63-121.

30 Usp. npr. DRUGI VATIKANSKI SABOR, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o
Crkvi u suvremenom svijetu (8. XII. 1965.), u Marijan VALKOVIC (ur.), Sto godina
katolickog socijalnog nauka (Zagreb: Krs¢anska sadasnjost, 1991.), br. 31.

31 Usp. npr. kanon 362 s kanonima 447 ili 448.
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socijalna stvarnost. To je “ljudska zajednica utemeljena na Cinjenici
rodenja i podrijetla, ali sa svim ¢udorednim suznacenjima tih nazi-
va: rodenje za razumski Zivot i za civilizacijske djelatnosti, podrijetlo
svojstveno obiteljskim predajama, druStvenom i pravnom odgoju,
kulturnom nasljedu, zajedni¢kim shva¢anjima i obicajima, povijesnim
sjetanjima, patnjama, zahtjevima, nadama, predrasudama i zajednic-
kim ozlojedenostima”.?> Neka etnicka zajednica postaje nacijom kada
stvarno stanje postojanja zajednice s modelima osje¢anja utemeljenih
u fiziCkom tlu podrijetla i moralnom tlu povijesti ude u sferu samosvi-
jesti, kada ta zajednica postane svjesna svojega jedinstva i identiteta,
kao i Zelje za opstojanjem. Nacija je povezana s tlom, ali njezin je od-
nos prema teritoriju drukciji od povezanosti drzave i teritorija. DrZzava
ima jasno definirano i ograniceno podrucje unutar kojega ima isklju-
¢ivu vlast upravljanja, dok je to za naciju “kolijevka Zivota, rada, patnje
i snova”. Uz to, nacija ima svoj jezik, svoje institucije koje, dodusSe visSe
ovise o pojedincima i drugim skupinama nego o njoj samoj, ima svoja
prava koja su u biti prava pojedinaca da sudjeluju u kulturnom na-
sljedu svoje nacije, te konatno ima svoj povijesni poziv koji je zapravo
“povijesna i kontigentna partikularizacija” covjekova poziva da razvija
svoje mnogovrsne potencijale. No budu¢i da se radi o zajednici, nacija
nema svojeg vladara, juridicke forme, op¢e dobro, niti formalne norme
i poredak.®

Narod je, prema Maritainu, “mnostvo ljudskih osoba koje, uje-
dinjene pod pravednim zakonima uzajamnom solidarnos¢u radi op¢eg
dobra ljudskog postojanja, tvore politicko drustvo ili politicko tijelo
(eng. body politic)”3* Za narod, kao ni za politicko drustvo, ne mozZe se
reci da je suveren i neovisan u smislu vrhovne moci i neovisnosti koje
su takve neovisno i iznad cjeline kojom upravlja suveren. Ali narod
ima pravo na upravljanje samim sobom koje on ostvaruje uspostav-
ljanjem Ustava, biranjem svojih predstavnika ili donoSenjem zakona i
odluka preko tih istih svojih predstavnika. S obzirom na to da se radi o
ljudskim osobama, koje imaju dusu i nadnaravno usmjerenje, koncept
naroda je uzviseniji i od nacije, politickog drustva i drzave.*

Politi¢ko drustvo je najsavrSenije od svih ljudskih drustava i za-
htjev je naravi. Kao Sto je ve¢ u samom pojmu sadrzano, ne radi se o
zajednici kao u slucaju nacije, nego o drustvu, Sto znaci da je odre-
deno zajedniCkim objektom koji treba biti ostvaren ili postignut te

32 Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 20.

33 Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 21-22.
34 Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 38.

35 Usp. Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 37.
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stoga ovisi o ljudskoj inteligenciji i volji i postiZe se razumom. Svi as-
pekti politickog drusStva su podvrgnuti racionalnim odlukama, ako je
potrebno i s pomocu sile prinude. Pravednost je primarni preduvjet
opstojanja politickog drustva, no ono je potrebito i prijateljstva koje
mu daje Zivotni oblik jer ono teZi prema uspostavljanju stvarnog i slo-
bodnog zajednistva medu ljudima. Politicko drustvo ,Zivi od odanosti
ljudskih osoba i od njihova sebedarja. Te su osobe spremne da za nj
zaloZe svoj Zivot, svoje dobro i svoju Cast. Pojam gradanske pripadno-
sti ukljucuje odanost i uzajamnu ljubav jednako kao pravdu i zakon.“*¢
Politicko drustvo, kao najsavrsSeniji oblik ljudskog drustva, ukljucuje
u sebi sve druge oblike ljudskih zajednica i drustava. Ono ukljucuje
nacionalnu zajednicu ili zajednice kao i obitelj koja je bitno i temeljno
ljudsko drustvo. Politicko drustvo sadrzava takoder sve druge oblike
ljudskih drustava koja su rezultat slobodnih ljudskih inicijativa, uklju-
Cujuci drzavu kao drustvo koje se nalazi na vrhu hijerarhije drustava
u politickom drustvu. Budu¢i da ukljucuje u sebi sve te stvarnosti, plu-
ralizam je nuzZna znacajka politickoga drustva, a svi oblici Zivota, od
obiteljskog preko ekonomskog i kulturnog pa do vjerskog Zivota, jed-
nako su vrijedni koliko i politicki Zivot za samo postojanje i napredak
politickog drustva. Isto tako, svaka vrsta zakona, pisana ili nepisana,
od obicajnih do drzavnih zakona, doprinosi vitalnom poretku politic-
kog drustva.’’

Ove distinkcije se ¢ine posebno opravdanima u kompleksnoj
zemlji kao Sto je Bosna i Hercegovina, gdje se u neprestanoj napetosti
i sukobu nalaze pripadnosti razli¢itim stvarnostima meduljudskih od-
nosa, napose pripadnost odredenoj nacionalnoj skupini i politickom
drustvu. Zdrava politicka filozofija, koja bi polazila od tih razlika, bila
bi od pomo¢i u izgradnji politickog drustva u kojem je moguce pro-
micati interese i ciljeve kako razlicitih zajednica tako i drustva u cjeli-
ni. Nadovezujuéi se na promisljanje o komplementarnosti zajednice i
drustva, a uvazavajuci razliku izmedu nacije i politickog drustva, jasno
je da BiH nije predeterminirana na neprestani sukob izmedu nacional-
nog elementa i gradanskog drustva. Nacionalni identiteti triju naroda,
sa svim njihovim bogatstvima jezi¢ne, povijesne, etnicke i kulturne
raznolikosti, nisu zapreka izgradnji modernog politickog drustva u
kojem ce biti respektiran ¢ovjek kao individualna osobnost, ali i kao
pripadnik odredene nacionalne skupine. Tomu procesu na putu moze
stajati samo neposStovanje Covjeka i Zelja za dominacijom jedne nacio-
nalne skupine nad drugom.

36  Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 25.
37 Usp. Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 25-26.
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U determiniranju uzroka koji politicku stvarnost ¢ine generato-
rom krize u BiH najcesce se i gotovo iskljucivo kao glavni izvor odre-
duje ,nacionalno“ odnosno ,nacionalisticko”. Razumljivo je onda Sto
se nerijetko izlazak iz takve situacije vidi ili u politikama i rjeSenjima
koja su po sebi anacionalna ili nadnacionalna ili pak u ozakonjenju
nadmodi jedne nacije nad drugom kako bi se postigao koliko-toliko
funkcionalan politicki sustav u kojem ¢e konacni rezultat biti istovjet-
nost nacije i drzave po modelu Francuske revolucije. Medutim, dugo
razdoblje krize nedvosmisleno pokazuje neucinkovitost takvih politi-
ka koje samo produbljuju krizu i oteZavaju iznalaZenje rjeSenja. Ta ci-
njenica ukazuje, s jedne strane, na vaznost koju nacionalna pripadnost
ima u Zivotu covjeka u BiH, a s druge strane na temeljnu pogresku su-
protstavljanja nacije i drustva kao medusobno iskljucivih stvarnosti. U
krajnjoj liniji radi se o, za ovu zemlju, pogreSnom i neostvarivom shva-
¢anju koje ne razumije specificne razlike koncepata i u biti izjednacava
naciju, politicko drustvo i drZavu. Opasnost takvih poimanja manife-
stirala se u tezi da ,svi Srbi imaju pravo Zivjeti u jednoj drzavi“ ¢ime je
zapocela tragi¢na sekvencija krvoproli¢a i nasilja na ovim prostorima.
Zarazliku od takvih poimanja, ovdje prezentirana socijalna misao nam
omogucava viziju BiH u kojoj se sve tri nacije mogu razvijati kao zajed-
nice sa svojim etnickim, jezi¢nim, kulturnim i drugim specifi¢cnostima,
a da time ne bude ugroZen razvoj cjelokupnog drustva. Ishodi$na toc-
ka mora biti osoba sa svojim urodenim ljudskim dostojanstvom koja,
medu ostalim, ima i pravo na svoj nacionalni identitet. A svrha drustva
je ostvarenje opceg dobra koje je ,,skup onih uvjeta drustvenoga zZivota
koji skupinama i pojedincima omogucuju da potpunije i lakse dodu do
vlastitog savrsenstva“3® Uloga je pak vlasti i temeljno opravdanje nje-
zina postojanja usmjeravati sve aktivnosti drustva prema ostvarenju
tih uvjeta koji ¢e pomoci i pojedincima i (nacionalnim) skupinama da
lakse i potpunije postignu svoje savrsenstvo.

Posebnost Bosne i Hercegovine sastoji se u tome da je ona
Daytonskim mirovnim sporazumom definirana kao zajednica triju
konstitutivnih naroda. Ostavljajuci po strani pitanje stvarnoga zna-
Cenja transformacije ove zemlje iz republike u ,zajednicu naroda“, ne
zbog nevaznosti ovoga pitanja, nego zbog slijeda argumenta, zadrZat
¢emo se na dvije preostale odrednice, ,konstitutivni“ i ,narod®. Prvi
pojam je na teorijskoj razini jasan sam po sebi i ne zahtijeva posebna
tumacenja. Kakvo god bilo ustavno definiranje BiH (republika, zajed-
nica, savezna drzava...), njezina konstitucija mora sadrzavati sva tri

38 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Gaudium et spes, br. 26.
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elementa. Problem je akutan prije svega na prakticnoj razini gdje se s
pomocu izbornog zakona i politickog ustrojstva ta konstitucija ne po-
Stuje.

Posljednja pak odrednica moZze biti shva¢ena na dva razlicita
nacina - da je BiH zemlja s tri konstitutivne nacije ili tri konstitutivna
naroda, sukladno gore iznesenom izlaganju. Ako shvatimo da se radi o
tri konstitutivna naroda, susrecemo se s problemom vezanim za pra-
vo naroda na upravljanje samim sobom, pravom na samoodredenje
i pravom na vlastitu drzavu.** Ako, dakle, shvatimo da je BiH zemlja
triju konstitutivnih naroda, onda bi to znacilo da ta tri naroda imaju
pravo na svoje vlastite drzave, Sto se protivi samoj konstituciji Bosne
i Hercegovine.

Druga moguc¢nost je shvatiti BiH kao zemlju triju konstitutiv-
nih nacija: bosnjacke, srpske i hrvatske. Ovakvo shvacanje ¢ini se pri-
konstituiraju tri nacionalne zajednice, sa svim pravima i ogranicenji-
ma koja iz toga proizlaze. Pri tome niSta ne mijenja na stvari ¢injenica
da te nacionalne zajednice, gledane u njihovoj cjelovitosti, obuhvacaju
daleko veci broj osoba od onoga broja koji se nalazi na podrucju BiH
jer to ne znaci da svi pripadnici primjerice hrvatske nacije, bez obzira
u kojoj drzavi zivjeli, imaju pravo odlucivati o Zivotu u BiH. Naprotiv,
to znaci da oni pripadnici hrvatske nacije, koji su rodeni i/li Zive u BiH,
saCinjavaju konstitutivni dio politickog drusStva ove zemlje i imaju sva
prava na ocuvanje svojega nacionalnog identiteta, ali istodobno imaju
i sva prava koja pripadaju svakom gradaninu bosansko-hercegovacko-
ga politickog drustva. Naravno da bi ovakvo jedno shvacanje trebalo
pratiti ustavnopravno ustrojstvo politickog drustva u BiH koje bi uva-
Zilo nacionalnost kao sastavnu odrednicu uredenja politickog Zivota.
Prevaznu ulogu u izgradnji pravednog demokratskog drusStva, osim
Ustava koji treba definirati op¢e konture uredenja zemlje, ima takoder
izborni zakon koji treba omoguciti biranje predstavnika triju konsti-
tutivnih nacija na visim razinama vlasti umjesto dosadasnje prakse da
mnogobrojniji narod bira politicke predstavnike drugoga, malobrojni-
jeg naroda. Za to postoje razli¢iti modeli koji se mogu mutatis mutan-
dis primijeniti na bosansko-hercegovacku politicku stvarnost.

2.3. Domovina i drZava

O pojmu domovine ne govori se gotovo nigdje u strucnoj li-

39 Ovakvo shvacdanje ne proizlazi samo iz Maritainove filozofije nego je takoder dio
crkvenog ucenja. Usp. Kompendij, br. 157.
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teraturi niti u crkvenim dokumentima. Maritain takoder ne govori o
domovini. Medutim, iz ve¢ navedenoga ulomka o naciji i njezinoj po-
vezanosti s tlom, moZemo zakljuciti da domovina uistinu predstavlja
odredeno podrucje, ali ono nije omedeno jasno definiranim teritori-
jalnim granicama niti postoji iskljuciva vlast nekog autoriteta nad do-
movinom. [z toga proizlazi da se na odredenom podrucju mogu djelo-
micno preklapati domovine viSe nacija. Videna kao “kolijevka Zivota,
rada, patnje i snova”, domovina upucuje na jedan poetsko-emocionalni
koncept koji uokviruje Zivot i djelovanje odredene nacije, ali istodob-
no predstavlja i odredenu stvarnost koja moZe utjecati i utjece na for-
miranje pojedinca i nacionalne zajednice.

Drzava moze biti stavljena u jukstapoziciju s domovinom samo
uz odredena ogranicenja, ili jos$ preciznije, da bismo odbacili odredena
shvacdanja drzave koja mozZemo nazvati supstancijalistickim ili apsolu-
tistickim.*® Prema tim shvac¢anjima, drZava se u biti javlja kao moralna
i pravna osobnost koja ima svoj teritorij i svoja prava te u sebe apsor-
bira politicko drustvo.*! Maritain definira drzavu kao “organ osposo-
bljen za uporabu vlasti i prisile, a sastoji se od stru¢njaka ili specijali-
sta zaduZenih za javni red i opce dobro; to je orude u sluzbi covjeku“.*?
Odnos izmedu drzave i politickog drustva je odnos dijela prema cjelini.
Drzava je dio koji se nalazi u odnosu prema politickom drustvu kao
cjelini. Ona je instrument politickog tijela, opskrbljena najviSim auto-
ritetom, ali ne po svojem vlastitom pravu ili radi nje same nego isklju-
¢ivo radi opc¢eg dobra.*®

lako pojmovno i konceptualno razlikovanje domovine i drzave
ne predstavlja znacajniju poteskocu, problemi se mogu javiti u kontek-
stu gradanske lojalnosti koja je nuzna za harmoni¢no funkcioniranje

40 Maritain koristi ove pojmove da bi oznacio teorije o drzavi koje izjednacavaju
drzavu i politicko drustvo, odnosno drzava je shvacena kao moralna i juridicka
osoba. Takva shvacanja imaju svoj korijen jos u srednjem vijeku i ranom mo-
dernom razdoblju gdje autoritet cara i apsolutnog kralja dolazi odozgo i biva
nametnut politickom drustvu kao suverena vlast. S razvojem koncepta drzave,
ti ¢e pojmovi biti poistovjecivani pa ¢e drzava biti uglavnom shvacéena kao cje-
lina. Poseban doprinos ovakvu razvoju dat ¢e Francuska revolucija koja ¢e su-
verenitet kralja prenijeti na naciju te ¢e drzava, nacija i politicko drustvo biti
poistovjeceni. Usp. Jacques MARITAIN, Covjek i drZava, 27-32.

41« drzava je metafizicka monada, osoba; ona je cjelina za sebe, ¢ak politicka
cjelina s vrhunskim jedinstvom i individualno$¢u. Ona tako apsorbira politic-
ko tijelo (body politic) iz kojeg potjece kao i sve pojedinacne i posebne volje...”
(Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 31).

42 Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 27.

43 Jacques MARITAIN, Covjek i drzava, 27.
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odredenoga drusStva i postizanje opceg dobra. U BiH se ta problematika
oCituje na dva oprecna i iskljuc¢iva nacina. S jedne strane postoje zastu-
pnici shvacanja koji kazu da je BiH njihova jedina domovina, a da drugi
imaju svoje ,rezervne domovine® iz ¢ega bi trebalo slijediti da oni ima-
ju iskljucivo pravo na teritorij drzave Bosne i Hercegovine. Podvrsta
ovakva gledanja stvari jest shvacanje da je ,BiH i nasa domovina“ S
druge pak strane se javlja stav koji zastupa ideju da, buduci da BiH nije
nasa domovina, mi ne dugujemo gradansku lojalnost politickom drus-
tvu niti drzavi BiH. Ocevidno je da su oba ova shvacanja u suprotnosti
s gore iznesenim videnjem domovine i drZave. Domovina pripadnika
bilo koje nacionalne skupine nije ogranicena medunarodno priznatim
teritorijalnim granicama te se domovine razlicitih nacionalnih zajed-
nica mogu preklapati na odredenim podruéjima, jer uz domovinu nije
povezano pravo uspostavljanja suvereniteta nad tim podrucjem s is-
kljucivim pravom vrSenja vlasti. [z toga slijedi da su suceljavanja oko
pitanja ¢ija je BiH domovina, neutemeljena i nepotrebna. Iskrivljena
poimanja domovine, drzave i politickog drustva vode prema nepo-
trebnim medunacionalnim napetostima koje onemogucuju rjeSavanje
krize u BiH. Uloga drzave, shvacene kao organa s najviSim autoritetom
u civilnom drustvu, i onih koji u njoj obnasaju sluzbe jest da sve aktiv-
nosti usmjeravaju prema op¢em dobru umjesto da opstanak na vlasti
temelje na proizvodenju i odrzavanju medunacionalnih napetosti.

Zakljucak

Govor o Covjeku u bosansko-hercegovackom drustvu mozZe
izgledati utopijski i neutemeljen jer se stjeCe dojam da je upravo co-
vjek bio najmanje cijenjena sastavnica svih promisljanja i uredenja
drustvene stvarnosti na podrucjima koja danas obuhvaca Bosna i
Hercegovina. Stolje¢ima njegovo vrednovanje proizlazi iz pripadnosti
odredenoj religiji, naciji ili ideologiji. Raznovrsnost tih pripadnosti je
rijetko kada uzimana kao izvor medusobnog obogacenja, a puno cesce
kao razlog za diskriminaciju. Medutim, polaze¢i od krS¢anskog uvje-
renja o srediSnjosti ljudske osobe, stvorene na sliku Bozju, na ¢emu
se temelji njezino dostojanstvo i prava, u svim oblicima i strukturama
drustvenoga Zivota, sva promisljanja i djelovanja koja se inspiriraju na
krScanstvu moraju dati covjeku primarno i srediSnje mjesto. Istodob-
no je to i put za rjeSavanje medunacionalnih odnosa u BiH, izgradnje
zdravog civilnog i politickog drusStva te uredenja drzave koja ¢e biti u
sluzbi svakog gradanina i cjelokupnog drustva.

Polaze¢i od uvjerenja da je bosansko-hercegovacko drustvo u
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svojem povijesnom razvoju na neadekvatan nacin ili sa znacajnim za-
kasnjenjima proSlo procese izgradnje suvremene drzave, nacionalnog
identiteta i suvremenog drusStva te da postoji paralelizam sustava, u
ovom sam promisljanju pokusao naznaciti nuznost zdrave politicke
filozofije koja bi na ispravan nacin pristupala stvarnostima kao Sto su
drustvo i zajednica, nacija i narod, ili pak domovina i drzava. Ove dis-
tinkcije se ¢ine posebno opravdanima u kompleksnoj zemlji kao Sto je
Bosna i Hercegovina, gdje se u neprestanoj napetosti i sukobu nalaze
pripadnosti razli¢itim stvarnostima meduljudskih odnosa, napose pri-
padnost odredenoj nacionalnoj skupini i politickom drustvu. Zdrava
politicka filozofija, koja bi polazila od ovih razlika, bila bi od pomoc¢i
u izgradnji politickog drustva u kojem je moguce promicati interese i
ciljeve kako razlicitih zajednica tako i drustva u cjelini. Nadovezujuci
se na promisljanje o komplementarnosti zajednice i drustva, a uvaza-
vajuci razliku izmedu nacije i politickog drusStva, jasno je da BiH nije
predeterminirana na neprestani sukob izmedu nacionalnog elementa
i gradanskog drustva. Nacionalni identitet triju naroda, sa svim njiho-
vim bogatstvima jezi¢ne, povijesne, etnicke, kulturne raznolikosti, nije
zapreka za izgradnju modernog politickog drusStva u kojem ce biti res-
pektiran ¢ovjek kao individualna osobnost, ali i kao pripadnik odrede-
ne nacionalne skupine.

Koliko god se Cinilo da je ,nacionalno“ odnosno ,nacionalistic-
ko“ glavni izvor krize u BiH, Cime politiCka stvarnost postaje glavni ge-
nerator produbljivanja i prolongiranja kriznih situacija u svim aspek-
tima drusStvenoga Zivota, izlazak iz takve situacije ne bi se smio vidjeti
u politikama i rjeSenjima koja su po sebi anacionalna ili nadnacionalna
ili pak u ozakonjenju nadmoci jedne nacije nad drugom kako bi se po-
stigao koliko-toliko funkcionalan politicki sustav u kojem ¢e konacni
rezultat biti istovjetnost nacije i drzave po modelu Francuske revolu-
cije. Neucinkovitost do sada primjenjivanih rjeSenja po tome modelu
ukazuje, s jedne strane, na vaznost koju nacionalna pripadnost ima u
Zivotu ¢ovjeka u BiH, a s druge strane na temeljnu pogreSku suprot-
stavljanja nacije i druStva kao medusobno iskljuCivih stvarnosti. U
krajnjoj liniji radi se o, za ovu zemlju, pogreSnom i neostvarivom shva-
¢anju koje ne razumije specificne razlike koncepata i u biti izjednacava
naciju, politi¢ko drustvo i drZavu. Za razliku od takvih poimanja, ovdje
prezentirana socijalna misao nam omogucava viziju BiH u kojoj se sve
tri nacije mogu razvijati kao zajednice sa svojim etnickim, jezi¢nim,
kulturnim i drugim specificnostima, a da time ne bude ugroZen razvoj
cjelokupnog drustva. Kr§¢anska trinitarna teologija koja govori o jed-
nome Bogu u trojstvu Osoba, na ¢iju je sliku Covjek stvoren i kojemu je
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slican po svojoj slobodnoj volji, sposobnosti komunikacije i nadilaZe-
nja samoga sebe te sposobnosti da, bez dokidanja vlastite individualne
osobnosti, ulazi ne samo u interpersonalni odnos ,Ja - Ti“ nego i da
izgraduje daleko Siru drustvenu stvarnost koja se ocCituje u dozivlja-
ju ,Mi" predstavlja horizont za promisljanje o uredenju meduljudskih
odnosa u ovoj zemlji. Ishodi$na tocka mora biti osoba sa svojim uro-
denim ljudskim dostojanstvom koja, medu ostalim, ima i pravo na svoj
nacionalni identitet. PoStujuéi svrhu drustva (postizanje op¢eg dobra)
i narav politicke vlasti, moguce je graditi druStvene odnose i uvjete
koji ¢e pomoc¢i kako pojedincima tako nacionalnim i svim drugim sku-
pinama da lakSe i potpunije postignu svoje savrSenstvo.

Bosna i Hercegovina se ne nalazi u stanju krize tako dugo vre-
mena zbog nedostatka rjeSenja za pojedina problemati¢na pitanja ili
podrucja Zivota. Povijesna iskustva drugih naroda i drustava pokazuju
da se rjeSenja mogu naci za najrazliCitije izazove koji se javljaju u ra-
zvoju nekoga naroda ili drustva. Ona su Cesto povijesno i geografski
uvjetovana i samim time kontingentna. Ali upravo suocavanje s tim
izazovima i traganje za rjeSenjima predstavljaju okosnicu civilizacij-
skog napretka koji je omogucio da Covjecanstvo ide od manje ljudskih
uvjeta Zivota prema ljudskijima, makar i uz nesavrSenosti i ogranice-
nja svojstvena svim ljudskim tvorevinama. Zametak tih rjesenja op-
¢enito ne nalazimo u praksi, nego on nastaje u duhu covjeka koji je
sposoban svojim razumom pojmiti proSlost i sadasnjost i projicirati
sasvim drukciju budu¢nost. Slikovito receno, Fichte i Hegel uvijek do-
laze prije Bismarcka. Ako se Zeli naci rjeSenja za drustvenu, posebno
politicku, krizu u Bosni i Hercegovini, potrebna je prije svega zdrava
politicka i socijalna filozofija.

THE PERSON AND SOCIETY: ON THE REALITY IN
BOSNIA AND HERZEGOVINA FROM THE PERSPECTIVE OF
THE SOCIAL PHILOSOPHY OF JACQUES MARITAIN

Summary

Society in Bosnia and Herzegovina has for almost two decades been domi-
nated by a crisis that may be rooted in a moral crisis. In this article we do not discuss
the most topical elements of the crisis, but concentrate instead on politics, because
the political crisis in society is not just a consequence of unresolved issues regarding
relations among different communities; the political reality itself is causing the crisis.
Part of the problem is the way politics is viewed, in terms of state, national community
and citizenship. For this reason, a healthy political philosophy can play an important
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role in the search for a solution to the crisis in Bosnia and Herzegovina. This article
has two parts. In the first part we argue that society in Bosnia and Herzegovina has
been “handicapped” by its historical development, because it did not fully experience,
as most other European states did, the process of building national identity and a mod-
ern state, and the transformation from feudal to modern civic society. As a result, we
can see a parallel system in which elements of feudal thinking are side-by-side with the
forced imposition of the Dayton system. In the second part of the article, we reconsider
some basic elements from the field of political philosophy, based on the philosophy of
Jacques Maritain. Having in mind the reality in Bosnia and Herzegovina, the author
analyses the distinction between community and society. Based on this distinction, the
author defines the concept of national community, people and political society, and
concludes with a comparison between the concepts of homeland and state.

Key words: Bosnia and Herzegovina, Jacques Maritain, community, society,
nation, people, homeland, state, social philosophy, political philosophy.

Translation: Darko Tomasevi¢ and Kevin Sullivan
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NOVA EVANGELIZACIJA U PRAVOSLAVNOM
I ISLAMSKOM RAZUMIJEVAN]JU

Sazetak

Pojam nova evangelizacija je skovan u novije vrijeme. Jos je u procesu sadrZaj-
nog procis¢avanja unutar katolicke teologije. U ovom clanku se prvo traZi adekvatan
odgovor na pitanje: Sto on znaci a $to ne znaci u katolickom poimanju? Iskristalizirani
odgovor sluzi kao polaziste u pojmovno-sadrZajnom istraZivanju u pravoslavnom i
islamskom razumijevanju. Na kraju se povlace odredene pozitivne i negativne moguce
aplikacije toga sadrzaja na bosansko-hercegovacko drustvo iz ekumenskog i dijalos-
kog kuta.

Kljuéne rijeci: evangelizacija, nova evangelizacija, da’wah, islah, dZihad.

Uvod

Poceo bih s pitanjem koje postavlja Ante Mateljan u svojemu
uvodniku ¢asopisa Crkve u svijetu s poc¢etka 2011. godine, predstavlja-
juci Smjernice (Lineamenta) za XIII. Biskupsku sinodu. On je primijetio
da se u pripravnom dokumentu za izradu radnog materijala te Sinode
nigdje ne spominju ni teologija ni teolozi, pa se pita zar ,novoj evan-
gelizaciji“ nisu potrebni ni teologija ni teolozi?* O tome koji su razlozi
da se u dokumentu ne spominju tako vazne sastavnice moze se samo
nagadati. MoZda strah od teologa, moZda nepovjerenje prema teologi-
jama, moZda propust a moZda se od njih nema $to dobroga ocekivati a
najvjerojatnije je da mozda ima svega po malo. Neki usporeduju teolo-
ge u Crkvi s ideolozima u drzavi zato Sto samo Kritiziraju, primijetio je

1 Usp. Ante MATELJAN, ,,NOV9 gvangelizacija i teolozi, Crkva u svijetu 46 (2011.),
6. Usp. takoder Ivo BALUKCIC, ,Intelektualci i evangelizacija“, Vjesnik Pakovac-
ko-osjecke i Srijemske biskupije 139 (2011.), 327-330.
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beogradski profesor Marko Puri¢.? Bilo kako bilo Katoli¢ki bogoslovni
fakultet u Sarajevu i naSi teolozi kolokvijem koji su organizirali pod
nazivom ,Nova evangelizacija u bosansko-hercegovackom drustve-
nom okruZenju“ i odabranim temama dokazuju da je potrebna ,nova
evangelizacija“ i da je ozbiljno shvacaju.

Ovu temu razumijem kao prosirenje opce evangelizacije i nove
evangelizacije na pravoslavno i islamsko podruéje u kontekstu eku-
menizma i medureligijskog dijaloga na podrucju Bosne i Hercegovine.
Da bih mogao istrazivati teoloSko poimanje i utjecaj tih pojmova na
ekumenski i medureligijski dijalog, morao sam prvo vidjeti Sto podra-
zumijeva srediSnji pojam u katolickom poimanju, koje je temeljno po-
laziSte.

Skolasticki instrumentarij bio bi od koristi, budu¢i da se tada
pri formiranju i upotrebljavanju nekog pojma potanko objasnjavalo
i definiralo njegovo znacenje. Rezultat takva metodoloSkog pristupa
pojmovnom instrumentariju bio je taj da je ve¢ina teologa pri upo-
trebljavanju istoga pojma isto mislila a svi ¢itatelji su mogli pod upo-
trijebljenim pojmovima isto razumjeti. Danas imamo pojmovni kaos,
posebno na hrvatskom govornom podrucju. Skoro da svaki katolicki
teolog stvara svoje pojmove i daje im svoje znaCenje. Rezultat je takve
,personalne metodologije“ u stvaranju pojmovnoga instrumentarija
hrvatske teoloske terminologije naSega vremena da Cesto upotreblja-
vani isti pojam nema isto znacenje, te da se vrlo ¢esto radi o bliskom ili
nijansiranom znacenju, a koji puta o udaljenom pa i druk¢ijem sadrza-
ju. Opisanu terminoloSku opasnost valja staviti barem na kvadrat kad
su u pitanju razli¢ite vjeroispovijedi i njihovi op¢i teoloski izricaji, pa
tako i o evangelizaciji ili novoj evangelizaciji.

Zato polazim od povijesnog konteksta pojma nova evange-
lizacija i njegova znacenja i smisla koji ima u katolickom poimanju.
Dobiveno znacenje i smisao nove evangelizacije pokusSat ¢u traziti u
pravoslavnom i islamskom razumijevanju. Samo se po sebi razumije
da ¢emo se neizbjeZno susretati s novim pojmovima mozda s istim ili
donekle slicnim sadrZajem i osmiSljenjem.

1. Povijesna Kristalizacija novog pojma
Kr$c¢anska evangelizacija temelji se na Kristovu nalogu ,podi-

te po svem svijetu, propovijedajte evandelje svemu stvorenju“ (Mk
16,15). Taj nalog Krist daje potpuno svjestan svojega poslanja od Oca.

2 Usp. Marko P. BURIC, ,Pravoslavlje i islam. Poku$aj jednog pristupa’, Crkva u

svijetu 35 (2000.), 425.
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Svijest poslanja dokazuje Isusova tvrdnja: ,Kao $to mene posla Otac i
ja Saljem vas“ (Iv 20,21). Evangelizacija je dakle zapocela na Pedeset-
nicu (Duhove) i traje do svrsetka svijeta. U tom neprekidnom procesu
evangeliziranja bilo je nekih posebno vaznih momenata koji su se pre-
tvorili u velike zamahe i impulse evangeliziranja.

Pojam nova evangelizacija ukljucuje postojanje prijasnjih evan-
gelizacija koje ovaj novi pojam ne negira. Kad je ovdje rijec o prijas-
njim evangelizacijama, onda se misli upravo na te posebne impulse. U
tom duhu medu prijasnjim velikim evangelizacijskim zahvatima valja
ubrojiti one koje je u dobroj mjeri omogucio ,Pax Romana“ na teme-
ljima grcke helenisticke civilizacije koja ¢e proZeti rimske strukture
i kulture. Pax Romana ovdje oznacava opce ozraCje a manje pravne
norme. Novi veliki zamah evangelizaciji omogucio je nadalje ,Pax Con-
stantina“ (Milanski edikt), ¢iju ¢emo 1.700. obljetnicu uskoro (2013.)
obiljezavati. [zlaze¢i iz katakomba i noSena mirisom mucenicke krvi,
evangelizacija je bila vrlo plodna. Posebno veliku evangelizaciju u po-
vijesti Crkve predstavlja pokrStavanje germanskih i nekih slavenskih
naroda koja je u dobroj mjeri, iako ne iskljucivo, zapocela sa svetom
bra¢om Cirilom i Metodom. O nekom novom pokusaju nove evangeli-
zacije moglo bi se govoriti takoder u vrijeme kriZzarskih ratova. U ka-
snom srednjem vijeku evangelizacija se primarno temelji na skolastic-
koj teologiji, koja sustavno postavlja ¢vrste teoloske temelje, koje ¢e
tek liberalizam 19. stoljeca jaCe uzdrmati.

Danasnji procesi digitalizacije i globalizacije* prouzrokovali su
snaznu dekristijanizaciju, sekularizaciju, relativizam i indiferentizam,
kao i velike migracije u svijetu. Takvi procesi silno doprinose da svjet-
ski mediji stvaraju javno mnijenje pretezito na konzumistickim i he-
donistickim temeljima. U takvom ambijentu postavljaju se neka nova
boZanstva i novi idoli kojima se klanjaju posebno mladi. 1z religioznog
kuta promatrano tako se u svijetu proglasava ,smrt Boga“ i ,svetoga“,
smrt svega transcedentnoga i nadnaravnoga, a istodobno se progla-
Sava sloboda samovolje i sl. Evo u takvom svijetu pocelo se govoriti o
pojmu nove evangelizacije.

Pomalo zaboravljeni pojam evangelizacije smisleno ozZivljava
Drugi vatikanski sabor. Sadrzajno o njemu govori cijela konstitucija
Gaudium et spes, buduci da se tamo radi o odnosu Crkve prema svije-
tu. Ipak preteCom pojma nove evangelizacije moZemo smatrati papu
Pavla VI. koji svjesno i snazno revalorizira pojam evangelizacije. On je

3 Neki je nazivaju ,Pax Americana®, usp. Bernard FILINIC, ,Poéeci Crkve i nova

evangelizacija“, Obnovljeni Zivot 51 (1996.), 307.
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ve¢ 1975. god. u apostolskoj pobudnici Evangelii nuntiandi, u broju 14
ukazao na veliku vaznost evangelizacije u smislu misionarske naravi
Crkve, dok je evangelizaciju opc¢enito shvacao kao glavni cilj svojega
pontifikata. To u njegovu pontifikatu simboli¢no naznacuje uzimanje
imena Pavao, koje istice apostola naroda kao velikog evangelizatora.
Nadalje, u istom duhu papa Pavao VI. svjesno mijenja ime Kongrega-
cija za propagandu vjere u Kongregaciju za evangelizaciju naroda. Isti
Papa je inicirao da Sinoda biskupa 1974. godine raspravlja o ,evange-
lizaciji u modernom svijetu“*

Papa Ivan Pavao II. je medu prvima formulirao, osmislio i prvi
upotrijebio novoskovani pojam ,nova evangelizacija“jos 1979. god. pri
pastoralnom pohodu Poljskoj. Tako navodi Mateljan, dok Anton Boza-
nic¢ i Ivo Baluk¢i¢ navode da je isti Papa prvi puta progovorio o novoj
evangelizaciji na Haitiju, u Port-au-princeu 1983. god. On svjesno upo-
trebljava pojam ,nova ili druga evangelizacija“ i namjerno izbjegava
pojam ,re-evangelizacija“, istiCe Bozani¢.® O istom pojmu Papa govori
takoder na pastoralnim putovanjima po Latinskoj Americi. U formi do-
kumenta o novoj evangelizaciji blaZeni Ivan Pavao II. govori u broju 13.
postsinodne apostolske pobudnice Reconciliatio et paenitentia od 2.
prosinca 1984. O istom pojmu govori na simpoziju europskih biskupa
1985. godine. U apostolskoj pobudnici Christifideles laici iz 1988. god.
posve jasno gleda novu evangelizaciju kao adekvatan odgovor novo-
nastalim prilikama. Novu ili ponovnu evangelizaciju spominje blaZeni
Ivan Pavao IlI. takoder u enciklici Redemptoris missio, od 7. prosinca
1990., posebno u brojevima 3, 33, 36 i dr. U govoru na otvorenju 4.
generalne skupstine juZznoamerickih biskupa u Santa Domingu 12. li-
stopada 1992. Papa istice da poziv na novu evangelizaciju prije svega
znaci poziv na obracenje.® Novu evangelizaciju kao pojam Papa ne za-
obilazi ni u enciklici Fides et ratio iz 1998. godine. U svim prilikama on
istice novu evangelizaciju kao temeljnu zadac¢u Crkve na pocetku 21.
stoljeca.

Papa Benedikt XVI. prihvaca izazov i pojam nova evangelizaci-
ja, koji je iznjedrio njegov prethodnik Ivan Pavao II. Papa Ratzinger je
takoder viSe puta koristio pojam i objasnjavao te snazno isticao nje-
govu vaznost. Sto vise pojmu i njegovu sadrzaju Benedikt XVI. pridaje

4 Teologko pastoralni tjedan 1975. godine je bio posvecen temi evangelizacije.
0 najnovijim pogledima usp. Anton BOZANIC, ,Evangelizacija i sada$nja nova
evangelizacija“, Obnovljeni Zivot 53 (1998.), 144. Usp. Ivo BALUKCIC, , Intelektu-
alci i evangelizacija“, 327-330.

5 Usp. A. BOZANIC, , Evangelizacija i sadasnja nova evangelizacija“ 145.

6 Usp.AAS 85 (1993.), 808.



Niko IKIC, “Nova evangelizacija u pravoslavnom i islamskom razumijevanju”, 57-74

institucionalno znacenje. Nakon najave na blagdan sv. Petra i Pavla 29.
lipnja 2010. u formi motu proprija (,iz vlastite pobude®) svojim apo-
stolskim pismom Ubicumque et semper od 21. rujna 2010. god., koje
potpisuje u Castel Gandolfu, ustanovljuje instituciju kojoj je bitni cilj
promicati novu evangelizaciju. Tim dokumentom Papa utemeljuje Pa-
pinsko vijeé¢e za promicanje nove evangelizacije kao novo tijelo u Rim-
skoj kuriji. Medu 19 imenovanih ¢lanova nalaze se kardinal Bozani¢ i
nadbiskup Eterovi¢. Novo Vijece valja gledati kao strukturu svekolike
potpore u koordinaciji, razmjeni iskustava i traZenju rjeSenja u svezi
s novom evangelizacijom. U obrazloZenju svoje odluke Benedikt XVI.
istice da Crkva svugdje i uvijek (ubicumque et semper) ima obvezu na-
vijeStanja evandelja. Taj nalog Crkva je dobila preko apostola od Krista
koji je prvi evangelizator. To poslanje Crkve je u sklopu razlicitih po-
vijesnih, kulturnih i civilizacijskih okolnosti traZilo i poprimalo nove
oblike i programe, impulse i inicijative evangelizacije, ali uvijek s istom
duznoS$cu i s istim sadrZajem da navijesSta istoga Krista jucer i danas i
uvijek. Stoga papa Benedikt objasnjava da ni danas ne moZe postojati
samo jedna te ista forma nove evangelizacije koja bi vrijedila za sve u
Crkvi. Ne postoji jedan recept koji bi vrijedio za sve kr§¢ane. Zato nova
evangelizacija poziva sve strukture na traZenje novih nac¢ina evange-
liziranja sukladno prilikama vremena i prostora. Nova evangelizacija
obuhvaca evangelizaciju ve¢ evangeliziranih i jo$ ne evangeliziranih.
Papa istice da samo nova evangelizacija moZe osigurati produbljiva-
nje Ciste i ¢vrste vjere, Sto moZe uciniti da te tradicije dobiju snagu za
istinsko oslobodenje. Sasvim sigurno je potrebno obnoviti kr§¢ansku
bit ljudskog drustva. Preduvjet za to je obnova krS¢anske biti zajed-
nica koje Zive u tim zemljama i narodima, istiCe se u motu propriju
osnivanja novog Papinskog vije¢a.”

Ve¢ u najavi utemeljenja novog Papinskog vije¢a za promicanje
nove evangelizacije 29. lipnja 2010. god. Papa navodi njezina dva bit-
na razloga, a to je sve veca sekularizacija i sve manji osjecaj za Boga.
Papa Benedikt poziva sve strukture Crkve na novu evangelizaciju zbog
naglaSene anemicnosti, ravnodus$ja, nezainteresiranosti i nemara u
navijestanju, zbog dezorijentiranosti danasnjeg svijeta, puke deklara-
tivnosti danasnjeg krS¢anina. Zbog tih razloga nova bi evangelizacija
trebala biti svjesna i promiSljena, konstantna i organizirana, osobna
i komunitarna, privatna i javna, dobronamjerna, plemenita i uvijek iz
ljubavi prema Bogu i spasenju ljudskoga roda.

7 Usp. BENEDIKT XVI., Ubicumque et semper, na http://www.vatican.va/holy_
father/benedict_xvi/apost_letters/documents/hf ben-xvi_apl_20100921_ubi-
cumque-et-semper_it.html (10. XI. 2011.).
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U svojoj apostolskoj postsinodnoj pobudnici Verbum Domini
od 30. rujna 2010. god. Benedikt XVI. istiCe da misijski nalog Crkve
proizlazi iz naravi vjere koja ukljucuje spasenje i oslobodenje svih,
koja navijeSta Logos nade. Ono $to nam je darovano, imamo obvezu
prenijeti drugima. Crkva ima poslanje ad gentes. Pri kraju svoje po-
budnice Papa isti¢e da nasSe vrijeme treba biti sve viSe vrijeme slusa-
nja BoZje rijeci i nove evangelizacije, osobito u onim narodima gdje
je evandelje zaboravljeno ili trpi ravnodusSnost vecine zbog proSire-
ne sekularizacije.?

Papa Benedikt XVI. je u svojoj homiliji 5. lipnja 2011. na za-
grebackom Hipodromu istaknuo da je Crkva u krizi budu¢i da je obi-
telj u krizi. Ako se nova evangelizacija odnosi na prevladavanje no-
vonastale krize Crkve, onda eo ipso mora sadrzajno doticati obitelj.
Evangelizacija se tiCe same Crkve i njezina odnosa prema svijetu u
kojem je obitelj njegova jezgra.

2. Smisao nove evangelizacije

Sam pojam euangelion oznaCava novu vijest, prvu vijest, rado-
snu vijest i sl. Kad se sada naglaSava nova evangelizacija, ne radi se
o novoj radosnoj vijesti, novom evandelju, novoj vjeri, nego samo o
novom nacinu navijesStanja, novom Zaru, novim metodama.

Nadbiskup Salvatore Rino Fisichela, imenovani procelnik Pa-
pinskog vije¢a za promociju nove evangelizacije, koje je utemeljeno
30. lipnja 2010. god., ve¢ 28. sijecnja 2011. objaSnjava pojam nova
evangelizacija koji smatra ,neologizmom® tj. novom kovanicom ili
jezicnom novinom. On istice da pridjev ,nova“ potvrduje imenicu
»evangelizacija“, a da ne krnji njezinu stvarnost. Pridjev se niposto
ne odnosi na sadrzaj evangelizacije. U strogom smislu pridjev ne
kvalificira prijaSnju evangelizaciju kao negativnu ili nevjerodostoj-
nu, iako je potrebno i o tome govoriti. Pojam ,nova evangelizacija“
uzet je bududi da je potpuno novi kontekst u kojem Zivimo i u kojem
trebamo navijeStati. Pridjev ,nova“ valja shvatiti kao poticaj novog
promi$ljanja i traganja za novim nacinima evangelizacije nepromi-
jenjenoga pologa vjere u novim uvjetima i okolnostima na nacin no-
voga govora. U svojemu predavanju ,Sveéenik nove evangelizacije“ u
okviru 51. TeoloSko-pastoralnog tjedna u Zagrebu pocetkom 2011.

8 Usp. BENEDIKT XVI., Verbum Domini - Rije¢ Gospodnja (Zagreb: KS, 2011.), br.
90-98, str. 155-166, te br. 122, str. 196.
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godine naglasio je da je bit ista a izraz druk¢iji.’

Pojam ,evangelizacija“ Drugi vatikanski sabor upotrebljava 31
puta a nijansirani pojam ,evangelizirati“ susreCemo 18 puta. O njemu
se izravno govori u Lumen gentium u sklopu govora o Crkvi kao BozZjem
narodu (LG 17), te u dokumentu Ad gentes gdje se razvija misijska na-
rav Crkve (AG 11 2). Sam pojam koji dolazi od grckog glagola euangeli-
zo znaci donijeti ili donositi radosnu vijest, formuliran je ve¢ u Starom
zavjetu. U povijesti teologije bio je prili¢no zaboravljen, ¢ak i u vrijeme
velikih zamaha evangelizacije. Pojam ukljucuje viSe nijansiranih zna-
Cenja, kao npr. obracenicki proces koji zapocinje navjeStajem i traje za
zivota. Nadalje se podrazumijeva posebno naglaseni misionarski nalog
i svjesno djelovanje kroz pojam evangelizacije. Protestantski teolozi i
propovjednici pod istim pojmom naglaSeno razumiju slusSanje i pri-
hvacanje BoZje Radosne vijesti. Vidimo da je pojam evangelizacije vrlo
sloZen proces koji ukratko obuhvacéa navjestaj evandelja, prihvacanje
i svjedoCenje radosne poruke.!® Kongregacija za nauk vjere u svojoj
doktrinarnoj noti od 3. prosinca 2007. god. istie da evangelizirati ne
znaci samo poucavati nekom nauku vec¢ rije¢ima i djelima navijeStati
Krista, tj. postati sredstvom po kojem je Krist prisutan i djelotvoran u
svijetu. Kongregacija istice da svaki Covjek ima pravo na evangelizaciju
i da je svaki kr§¢anin duZan evangelizirati. Evangelizacija obogacuje
kako evangelizirane tako i evangelizatore.!' Uz opis ciljeva evangeliza-
cije Ivanci¢ istice ulogu zajednice kao evangelizatora.'?

U ¢emu je evangelizacija nova? Nova je po situaciji u kojoj se
nalazimo. Nova moZe biti po nacinu evangeliziranja i po novom odu-
Sevljenju navijeStanja. Nova po svojemu izrazu, a ne po svojoj biti. Nije
nova u svojemu sadrzaju, nego u svojemu Zaru, metodama i izrazu.
Bitna je svrha nove evangelizacije prije svega unutrasnja promjena i

9 Usp. Salvatore Rino FISICHELA, ,Svecenik nove evangelizacije, Bogoslov-
ska smotra 81 (2011.), 528. Vise o Fisichelinu razumijevanju pojma ,nova
evangelizacija“ usp. takoder web stranicu http://www.molitve.info/index.
php/201101285387/NADBISKUP-FISICHELLA-O-NOVOJ-EVANGELIZACIJI.
html (15. XI. 2011.).

10 Usp. A. BOZANIC, ,Evangelizacija i sada$nja nova evangelizacija“, 143. Usp. tako-
der od istog autora clanak: ,Evangelizacija i obracenje - trajni procesi‘, Obnov-
ljeni Zivot 54 (1999.), 111.

1T ysp. KONGREGACIJA ZA NAUK VJERE, Doktrinarna nota o nekim aspektima
evangelizacije (Zagreb: KS, 2008.), br. 2 i 6.

12" ysp. Tomislav IVANCIC, ,Zajednica kao evangelizator i cilj evangelizacije®, Bogo-
slovska smotra 45 (1975.), 249-258. Usp. takoder Ratko PERIC, ,Nasa situacija
kao mjesto evangelizacije. Summarium®, Bogoslovska smotra 45 (1975.), 187-201.
Teolosko-pastoralni tjedan 1975. godine je bio posvecen temi evangelizacije.
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stvarno obracenje vjernika da postanu svjesni evangelizatori i svje-
doci. Cilj je promijeniti osobnu u¢malu i javnu konzumisti¢ko-hedo-
nisticku svijest. Nova evangelizacija ne bi smjela ostati samo na razini
katehizacije, koja primarno poucava o vjeri. Nova evangelizacija mora
pronaci nacine kako ljude voditi do iskustva vjere, kako ih voditi kroz
osobno obracenje do svjesnog svjedocenja.

Nova evangelizacija ¢esto znaci suprotstavljanje ovome svije-
tu, ali takoder i obranu istina vjere, BoZjih zapovijedi i zdravih nacela
krS§¢anskog morala, pojaSnjava kardinal Pulji¢ u svojoj poruci povo-
dom nove pastoralne i Skolske 2011./2012. godine. ,Sile tame*“ danas
najviSe djeluju preko liberalnih i rusilackih centara moc¢i koje podupi-
ru vladine i nevladine organizacije, naglaSava Kardinal. Pod njihovim
utjecajem se sve u javnosti relativizira i ignorira, obezvreduje i izrugu-
je. Tako se potvrduje , diktatura relativizma®, koju papa Benedikt cesto
apostrofira, a koja danasSnjem svijetu rada ,razbojnicku bandu“ Zato
nam je potrebna nova evangelizacija koja je u nekom smislu ,autoe-
vangelizacija“, komentira kardinal Pulji¢.”

Nadbiskup Eterovi¢ predstavio je 4. oZujka 2011. u Rimu Smjer-
nice (Lineamenta) za redovnu XIII. skupStinu Biskupske sinode koja ¢e
se od 7. - 28. listopada 2012. odrZati na temu: ,,Nova evangelizacija za
prenoSenje krS§¢anske vjere®. Ovaj dokument je samo pripravni mate-
rijal koji treba iskristalizirati konacni radni materijal (Instrumentum
laboris) Biskupske sinode koja djeluje ve¢ 45 godina. U dokumentu Li-
neamenta pitanja su razvrstana u Cetiri grupe: unutrasnje crkvene ko-
munikacije, razlikovanje izmedu nadahnuc¢a Duha i vlastitih nagnuca,
potreba nove evangelizacije te razotkrivanje svega onoga Sto je prijeci.
Okvir koji okruZuje i uzrokuje novu evangelizaciju je u prvom redu
fenomen ,sekularizacije, u kojoj se osje¢a gubitak gramatike vjere
koji se snazno pokazuje kroz agresivni protukrséanski i protucrkveni
relativizam. Drugi fenomen je velika ,migracija“ ljudi koja sa sobom
povlaci mnoga teska pitanja. Trec¢i fenomen je ,globalizacija“ po kojoj
se snaznim utjecajem, najve¢im dijelom preko medijskih sredstava,
oblikuje kolektivna svijest primarno na ekonomskim temeljima, koji
od BDP-a i progresa stvaraju nova bozanstva.!* Papa Benedikt XVI. u
apostolskom pismu Ubicumque et semper medu uzroke ubraja jos fe-
nomen otpadniStva i ravnodusnosti.

Svi uzroci ostavljaju vidne posljedice budu¢i da mnogi katolici
zZive nekatolicki, tj. poganski, pa imamo moderne krstene pogane koji

13 Usp. Vinko PULJIC, ,Doprinos novoj evangelizaciji, Vrhbosna 35 (2011.), 232-
233. Usp. takoder Katolicki tjednik, 1. 1X. 2011., 7.
14 Usp. A. MATELJAN, ,Nova evangelizacija i teolozi®, 4-6.
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sve viSe prihvacaju kulturu smrti umjesto Zivota, eutanaziju umjesto
radanja, istospolne brakove umjesto istinske ljubavi, krs¢ane koji pro-
daju svoje crkve za ,,pubove” i diskoklubove i sl. I ovakvu toc¢kicu valja
staviti u mozaik nase cjelokupne stvarnosti.

Vratimo se Eterovi¢evu predstavljanju Smjernica. On je ista-
knuo da i Crkva ima svoju odgovornost za nastalo stanje koje vapi za
novom evangelizacijom. Crkva koja evangelizira mora biti evangelizi-
rana. Iz toga jasno proizlazi da nova evangelizacija ima dva bitna smje-
ra. Prvi je smjer ad intra prema Crkvi, a drugi smjer je ad extra prema
vani. Budu¢i da je navijestanje u naravi same Crkve, da je Kristov mi-
sionarski nalog bit Crkve, da jednostavno onaj koji vjeruje da je taj
pozvan i navijesStati... stoga treba prvo procistiti pojmove i ponasanje
u samoj Crkvi, kako bi se drugima moglo staviti pitanje Boga u srediSte
njihova Zivota, kako bi se moglo obrazlagati vlastitu nadu, kako bi se
moglo pobijediti strah pred novim izazovima, naglasio je nadbiskup
Eterovi¢ prema Grdenu.'®

Nove nacine nove evangelizacije valja joS iskristalizirati. Jedno
je pak sigurno, da projekt nove evangelizacije pociva na obnavljanju
vlastite vjere u kojoj valja traziti novi put kako osobno susresti Isu-
sa onako kako ga je Zivotvorno susreo Zakej. Da bi se ostvario cilj va-
lja traZiti nove nacine inicijacije u vjeri, te u navjestaju i svjedocenju.
Ocito sama apologija vjere viSe nije dostatna, iako je i dalje potrebna.
Nova evangelizacija polazi od sadasSnjosti a okrenuta je buducnosti
Crkve. Ona je samo nova forma stare koncilske ideje aggiornamenta
Crkve i tvrdnje Ecclesia semper reformanda, tj. da je Crkva uvijek po-
trebna obnove.

Osnovno obiljeZje nove evangelizacije moralo bi biti ukljuciva-
nje svih krséana i svih struktura Crkve. Evangelizacija mora svjesno
prozZeti sav zivot svih vjernika, sve skupine, od mladih preko obitelji do
biskupa i teologa. Nova enangelizacija pojmovno obuhvaéa ne samo
nekristijanizirane nego i dekristijanizirane, nadalje ne samo u vjeri
zalutale ili od vjere otpale nego takoder prije svega u vjeri klonule i u
ravnodus$ju potonule kr$¢ane. Vazno je napomenuti da evangelizaciju
ipak valja razlikovati od vanjskih misija Crkve. Ona, vodena i noSena
Duhom Svetim, polazi od ukorijenjene doticne kulture u smjeru pot-
pune i cjelovite kristijanizacije.®

Koliko je navjestaj obveza krSc¢ana, pokazuje Pavlov uzdisaj kad

15 Darko Grden je opsirno komentirao apostolsku pobudnicu Ubicumque et sem-
per, usp. ,Nova evangelizacija: povratak svetome*, Mjesecni magazin Glasa Kon-
cila 2 (2011.), 10-12.

16 Usp. A. BOZANIC, , Evangelizacija i sadasnja nova evangelizacija“, 146-149.
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kaZe: jao meni ako evandelja ne navijeStam (Gal 2,20). Nova evangeli-
zacija predstavlja novi misionarski izazov za svakog vjernika, ali ona
nije potpuno isto Sto su misije u Crkvi. Navijestati valja rijecju i dje-
lom. Karitativno djelovanje Crkve svakako je vid nove evangelizacije.
Djelotvorna ljubav cesto ima veéu snagu evangeliziranja od samo iz-
govorene rijeci. BlaZeni Alojzije Stepinac je isticao da se ljude moze
privesti samo djelotvornom ljubavi. Djelotvoran rad Spehar naziva
»euharistijom poslije euharistije“.!” Jedan od mogucih impulsa mogu
biti i novi katolicki pokreti i nove zajednice,'® ako se uklope i ukljuce
u zajednicke pastoralne programe Crkve. Svaki vjernik treba postati
svjedok Istine (Iv 18,37).

Bez obzira Sto gore spomenute Smjernice (Lineamenta) nisu
izrijekom spomenule teologije i teologe, ipak valja naglasiti da je ve-
lika uloga opcenito katolickih intelektualaca, a onda i teologa u novoj
evangelizaciji. Stoga u ovom procesu treba upravo kr$¢anskim inte-
lektualcima posvetiti duznu pozornost. Valja ih odgajati i medusobno
umreZavati te s Crkvom povezivati u programe nove evangelizacije,
posebice u doprinosu katolickog duha i ozracja pri kreiranju javnoga
mnijenja, pri ¢emu valja viSe Kkoristiti medije kao katedru i propovje-
daonicu evangelizacije, naglasava Baluk¢ic.*

Slika nove evangelizacije prili¢no je sloZena i jo$ uvijek nedo-
voljno iskristalizirana. Obrisi se ocrtavaju u bitnim starim sadrzajima
ali novim pristupima, novim metodama, novom odusSevljenju i Zaru.
Novi pristup ne moZe promijeniti stari polog vjere, ali mozZe otkriti
nove vidike istine koji su eventualno do sada bili zamagljeni. Jedan ta-
kav novi vidik evangelizacije proSiruje njezino poimanje. Evangeliza-
cija je skoro bila poistovjecena s misionarskim nalogom Crkve u smi-
slu navijestanja Radosne vijesti samo ne kristijaniziranim narodima.
Nova evangelizacija poprima novi impuls, Sire znacenje i dublji sadr-
Zaj. Misionarski nalog nije zaboravljen, ali se teZiSte nove evangeliza-
cije stavlja na Crkvu iznutra. U tom duhu ona dobiva prvenstveno na
osobnoj, onda unutarcrkvenoj i tek onda misionarskoj razini medicin-
sko znacenje ozdravljenja i produbljenja, budenja i osvjeSc¢enja, djelo-
tvornosti i aktivnosti u svijesti izvorne vjere i osobnog odnosa prema

17 Usp. Milan SPEHAR, ,Euahristija’ poslije euharistije*, Rijecki teoloski casopis 9
(2001.), 143-160.

18  ysp. BENEDIKT XVI., Verbum Domini, br. 94.

19 ysp. I. BALUKCIG, ,Intelektualci i evangelizacija“, 327-330. Usp. takoder Pero
ARACIC, ,Nadolaskom treéeg tisuéljeca: zahtjevi i perspektive nove evangeliza-
cije, Diacovensia 8 (2000.), 173-190. Usp takoder Bonaventura DUDA, ,Krste-
nje i (nova)evangelizacija“, Bogoslovska smotra 72 (2002.), 499-520.
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I[susu Kristu, snagom Duha Svetoga u Crkvi i u svijetu. Takvo poimanje
nove evnagelizacije Zelimo otkrivati i usporedivati s pravoslavnim i
islamskim razumijevanjem. Pri tome valja naglasiti da nam nije glavni
zadatak dublje teoloSko predstavljanje tih pojmova kod drugih vjero-
ispovijedi, nego samo otkrivanje njihova slicnog sadrzaja kao pretpo-
stavke za njihove aplikacije na ekumenske i dijaloske odnose u BiH.

3. Nova evangelizacija u pravoslavnom razumijevanju

Kao temelj predstavljanju pravoslavnog razumijevanja evange-
lizacije i nove evangelizacije uzimam ,Poruku poglavara Pravoslavnih
Crkava“ od 12. listopada 2008. Najvisi pravoslavni poglavari su se su-
sreli povodom godine sv. Pavla od 10. do 12. listopada u Fanaru (dio
Istanbula) u sjediStu Carigradske patrijarsije. Njihova poruka sadr-
Zava 13 tocCaka. Za nasSu temu je vazno nekoliko tocaka koje posebno
predstavljam.?®

Nadahnuti u€enjem i djelom apostola Pavla, pravoslavni pogla-
vari u trecoj tocki isti¢u vaznost i obvezu Crkve ,misionirati®, pri ¢emu
se oslanjaju na Djela apostolska gdje se kaze: ,bit ¢ete mi svjedoci u
Jeruzalemu i po svoj Judeji i Samariji i sve do kraja zemlje“ (Dj 1,8). U
istom dokumentu pravoslavni poglavari snazno isticu da evangeliza-
cija obuhvaca evangeliziranje naroda BoZjeg, ali i onih koji ne vjeruju
u Krista. U tome se osjeca paralela s katolickim poimanjem ad intra
i ad extra nove evangelizacije ili evangelizacije ,dekristijaniziranih i
ynekristijaniziranih®. Evangeliziranje ne treba izvrSavati agresivno ili
razli¢itim vidovima prozelitizma, ve¢ s ljubavlju, razboritos¢u i posto-
vanjem prema identitetu svakog Covjeka i kulturnim posebnostima
svakog naroda. U tim misionarskim nastojanjima sve pravoslavne Cr-
kve su duZne dati svoj doprinos posStujuéi kanonski poredak, nagla-
Sava se u trecoj tocki, u kojoj se ponavljaju slicni pogledi na evange-
lizaciju i njezino razumijevanje, koja obuhvaca kako one u Crkvi tako
i one izvan Crkve. Sli¢no katolickom pogledu s obzirom na okolnosti
evangeliziranja istice se da Kristova Crkva danas vrsi svoje sluZenje
u jednom svijetu koji se razvija velikom brzinom, koji postaje odve¢
uzajamno povezan zahvaljujuci sredstvima komunikacije i razvoju ko-
munikacijske tehnologije. Medutim, usporedo s tim povecava se i po-
stotak otudivanja, podjela i sukoba.

U Cetvrtoj tocki Poruke naglaSava se da je za kr$¢ane izvor ova-

20 Usp. Poruku na http://pravoslavlje.spc.rs/broj/998/tekst/poruka-poglavara-
pravoslavnih-crkvava/ (15. XI. 2011.).
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kva stanja covjekovo udaljavanje od Boga. Svetost ljudske osobe biva
opterecena pretenzijama ,individue“, a ¢covjekov odnos prema ostaloj
bozanskoj tvorevini podvrgava se njegovoj utilitarnoj ili zloupotrebno
potrosackoj samovolji, naglasava se u petoj tocki, koja pobliZe ukazuje
na uzroke, koji poticu i dovode do ovakva stanja. Smisao evangelizacije
gleda se kako u istrazivanju uzroka, tako i u neposrednom suceljava-
nju s njihovim tragi¢nim posljedicama koje ih prate.

Zadnja, 13. tocka sastavljena je od vise podtocki. Ona treca
podtocka iznosi Zelju poglavara Pravoslavnih Crkava da i, usprkos
svim poteSko¢ama, nastave teoloSke dijaloge s ostalim kr§¢anima, kao
i medureligijske dijaloge, posebice s judaizmom i islamom, budu¢i da
dijalog predstavlja jedini nacin rjeSavanja razlika medu ljudima, po-
sebno u vremenu kao S$to je danasnje, u kojemu svakovrsne podjele,
ukljuc€ujuci i one nastale u ime religije, prijete miru i jedinstvu ljudi,
isticu poglavari.

ZaokruZujuci kratko predstavljanje pravoslavne teologije o na-
Soj temi, valja jasno istaknuti da pravoslavna strana sluzbeno i izri-
jekom ne upotrebljava pojam ,nova evangelizacija“, ali iz aktualnog
pristupa najviSih poglavara tom pitanju moZe se pretpostaviti da na-
celno ne odbijaju sam pojam i njegov sadrzaj. Nadalje se moze sa si-
gurnoscu potvrditi identicne ili pribliZno slicne temeljne poglede kako
na razumijevanje evangelizacije kao bitnog poslanja Crkve, tako i na
uocCavanje sli¢nih uzroka i njihovih posljedica. Kao potvrdu ove teze
spomenimo da pravoslavni poglavari govore o ,udaljavanju od Boga“
kao bitnom uzroku, a papa Benedikt istic¢e ,udaljavanje od vjere“ Na
pitanje kakva treba biti nova evangelizacija, daju se prili¢no sli¢ni od-
govori. Papa Benedikt misli da ona mora biti ,svjesna, promisljena,
konstantna“ i sl., a pravoslavni poglavari kazu da evangelizacija treba
biti ,,ne agresivna, ne prozelitska, razborita, poStujuci identitet osobe i
naroda“i sl.

Sli¢ni globalizacijski procesi su zahvatili cjelokupno covjecan-
stvo, pa i Crkvu koja nije niti moZe biti neki nedodirljivi otok. Cjelo-
kupnu Crkvu zapljuskuje ,tsunami“ relativizma i sekularizacije, koja
se pretvara u ideologiju i postaje velik izazov cijelom krs¢anstvu.*!
Zanimljivo je da je teolog Srpske pravoslavne crkve jeromonah Justin
Popovi¢ jos 1974. godine u prvom izdanju svoje knjige Pravoslavna
Crkva i ekumenizam napisao da je relativizam u filozofiji europskog
humanistickog progresa morao rezultirati relativizmom u etici. On
smatra relativizam ocem anarhizma i nihilizma. 1z svega slijedi da je

21 Usp. Jakov JUKIC, ,Kr$¢anstvo i sekularizacija“, Diacovensia 8 (2000.), 69-87.
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etika postala anarhija i nihilizam.?? Njegova predvidanja su se na zZa-
lost ostvarila, budu¢i da smo svjedoci anarhije na svakom koraku a
etiku i moral skoro da se moZe susresti samo u knjigama. Kao i ne-
kada tako se i danas osjecaju svuda pribliZno isti uzroci i primjecuju
priblizno slicne posljedice. Stoga bi traZenje rjeSenja i novih nacina
evangelizacije takoder trebalo postati globalno jedinstveno, Sto bi se
moglo tumaciti dodatnim motivom i potrebom ekumenskog zblizava-
nja. Za Sto plodonosniji u¢inak nove evangelizacije od velike koristi za
cijelu Crkvu bio bi uskladeniji pristup Katolicke i Pravoslavne crkve,
naravno uvazavajuci sve povijesno-Kkulturne pa i teoloske posebnosti.

4. Nova evangelizacija u islamskom razumijevanju

Smail Bali¢ tvrdi da islam ne pozna stvarni misijski nalog. Svoju
tvrdnju temelji na Kur’anu gdje se u petoj suri kaze da oni koji su vje-
rovali u Alaha i vje¢ni Zivot, medu kojima se nabrajaju Zidovi, sabejci i
krScani, te koji su €inili dobra djela, da se oni nemaju ¢ega bojati i da ni
za Cim nece tugovati (5,69). Naspram monoteistickim religijama islam
se razumije kao bolja alternativa, ali ne kao jedini put spasa, napomi-
nje Bali¢. Prema njemu islam teoloSki ne pozna ni pojam ,missio®, ni
pojam ,misije iako su ih pomalo strukturalno prihvatili po uzoru na
kr§¢ane. Nesto slicno misijskom nalogu iz islamske perspektiva odgo-
vara pojam ,protumisija“ istice Bali¢.?3

Ipak ono Sto kr$c¢ani sadrZajno podrazumijevaju pod pojmom
evangelizacija i nova evangelizacija, ili joS Sire receno pod pojmom mi-
sije, to u dobroj mjeri izrazavaju tri islamska pojma. To su ,da’'wah,
sislah“i,dZihad“ Moramo ih malo iz bliZega upoznati.

Pojam ,da’'wah, da'wa, dava“ ili ,dave” prema Glosaru dolazi
od arapske rijeci ,da’'wah”. U uZzem smislu pojam ,da’wah“ znaci poziv
na islam i propagiranje vjere, a u Sirem smislu znaci socijalna skrb i

22 Usp. Justin POPOVIC, Pravoslavna Crkva i ekumenizam (Manastir Hilandar,
1995.), 79.

23 Usp. Smail BALIC, Islam fiir Europa. Neue Perspektiven einer alten Religion (Koln
- Weimar - Wien: Bohlau, 2001.), 132-133. Pod naslovom Islam i krsé¢anstvo
izdala je Biskupska konferencija Emilie Romagne, objavila izdavacka kuéa Kr-
Sc¢anska sadasnjost u Zagrebu 2002., dokument koji ima svoj povod u mnogo-
brojnim dolascima muslimana u Italiju. Tamo se saZeto iznose moguce zajed-
nicke podloge dijalogu, uz navodenje i bitnih teoloskih razlika, usp. str. 15-35.
Ovdje je korisno spomenuti da je Tajnistvo za nekrs¢ane izdalo dokument pod
naslovom: Stav Crkve prema sljedbenicima drugih religija (Zagreb: KS, 1985.).
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misionarske aktivnosti.?* SloZeno i viSeslojno razumijevanje pojma ta-
koder istiCe Islamska enciklopedija. Tamo se pojasnjava da se izmedu
ostalih znacenja pod pojmom ,da’wah” razumijeva i poziv mrtvima da
ustanu iz groba na sudnjem danu, kao i poziv na jelo s gostima, nadalje
takoder poziv na molitvu, kao Sto izrice sljedeci ajet druge sure: ,,oda-
zivam se molbi molitelja kad me zamoli“, 2,186. Isti pojam takoder
znaci poziv u ku¢u mira onomu koga hoce pozvati (10,25), ili poziv na
obdrzavanje zakona i sl. Dakle poziv obuhvaca religiozno BoZje ljude
i proroke koji su pozvani i koji pozivaju da se vjeruje istini islamske
religije.”® Kur’an u tom duhu istice: ,istina vam dolazi od Gospodara
vaSeg i onaj koji se uputi Pravim putom, uputio se za svoje dobro, a
onaj koji krene stranputicom, krenuo je na svoju Stetu, a ja nisam va$
odvjetnik (10,108)“

Pojam ,da’'wah” Siroko moZe obuhvatiti svaku aktivnost musli-
mana. [pak,davu“ili ,da'wah” ne treba gledati kao stup islamske vjere.
U Kur’anu se pojam ,dava“ ili ,da’'wah” pojavljuje u raznim verzijama
viSe od stotinu puta. Prema jednoj disertaciji o viSeslojnom poima-
nju pojma ,da’wah® obranjene u Helsinkiju 2004. godine, ¢iji je autor
Egdunas Racius, nije posve jasno koliko je pojam usmjeren nemusli-
manima a koliko muslimanima.?® Pozivanje u obadva pravca moze se
naci u samom Kur’anu. Tako se npr. sura 71, ajet 5-6 moZe razumjeti
u smislu pozivanja muslimana: ,Gospodaru moj, ja sam narod svoj i
nocu i danju doista pozivao, ali ga je pozivanje moje joS viSe udaljilo”.
Na drugoj strani pojam svakako ukljucuje i pozivanje nemuslimana. U
suri 3, ajet 104 kaZe se: ,,Neka medu vama bude onih koji ¢e na dobro
pozivati i traZziti da se Cini dobro, a od zla odvracati, oni ¢e Sta Zele
posti¢i“ U suri 16, ajet 125 nalazimo u najve¢oj mjeri misionarski po-
ziv. Tamo se kaZe: ,Na put Gospodara svoga mudro i lijepim savjetom
pozivaj, i s njima na najljepsi nacin raspravljaj. Gospodar tvoj zna za
one koji su zalutali s puta Njegova. No on zna one koji su na Pravome
putu“?” U suri 13, ajet 36 istice se da se ,samo Alahu treba“ klanjati.
Sve druge ,,on poziva na Pravi put“ (23,73). Onima koji ne vjeruju, bit
¢e pokazana ,Alahova odvratnost” budu¢i da su ,,pozvani da vjeruju a
ostali nevjernici“ (40,10). Sura 41, ajet 33 istice da je najljepSe kad se

24 Usp. ,Islamski glosar®, Glosar religijskih pojmova (Sarajevo: Medureligijsko vije-

¢e Bosne i Hercegovine, 1999.), 20.

25 Usp. The encyclopaedia of Islam I, C-G, (Brill: Leiden 1991.), 168s.

26 Usp. Egdunas RACIUS, ,The multiple nature of the islamic da’'wa”, disertacija
obranjena u Helsinkiju 23. 10. 2004. (Helsinki, 2004.), 31-32.

27 Koristen KURAN s prijevodom Besima Korkuta (Sarajevo: El-Kalem, 2005.), str.
280.



Niko IKIC, “Nova evangelizacija u pravoslavnom i islamskom razumijevanju”, 57-74

Covjek ,poziva“ (moli) Alahu, da ¢ini dobra djela i da govori: ,ja sam
doista musliman®

Ako ovo kratko promisljanje smijemo zakljuciti onda moramo
istaknuti da islamsko pozivanje u smislu evangelizacije ipak ukljucuje
ad intra i ad extra, dakle pozivanje muslimana i nemuslimana na , pra-
vi put”. Dobra djela i molitva prate pozivanje, Sto se moZe razumjeti
kao svjedocenje vjere. Pojam dakle oznacava kako islamiziranje ne-
muslimana tako i produbljenje vjere muslimana. Iz ovog kuta gledano
ukljuCuje islamiziranje ad extra kao i ad intra. Ovakvo razumijevanje
pojma ,davet” odgovara katolickom poimanju ,evangelizacije evange-
liziranih“ i ,neevangeliziranih®

Jo$ Siri islamski pojam koji je povezan s naSim pitanjem je
»islah“ koji oznacava obnovu (reformu) koja se prvenstveno odnosi na
kolektivno uskladivanje. Izvorni arapski pojam ,islah“ znaci doslovno
nekamo se uputiti, npr. u skroviste, takoder znaci dati nanovo prvotni
oblik. U ovom smislu znaci povratak prvotnom obliku. U povezanosti
s pojmom ,da’'wah“ ukljucuje kako pozivanje ili ,upucivanje“ nemu-
slimana na islam, tako pozivanje muslimana na Zivot prema islamu u
izvornom obliku.

Dolazimo do tre¢ega pojma ,dZihad“ i pitamo se je li ,,dZzihad“
neka vrsta evangelizacije odnosno islamiziranja? Odgovor na to pita-
nje uvelike zavisi od pozicije na kojoj se nalazite. U zapadnom svije-
tu pojam ,dZihad“ je percipiran kao najbrutalniji naCin Sirenja islama
macem i sabljom. Pojam se Cesto razumije kao vjerski rat ili sveti rat.
Islamski pisci pak na drugoj strani isticu da se islam Sirio snagom
duha i istine, a ne sabljom i macem, budu¢i da ga nalazimo i tamo gdje
islamski vojnik nikada nije krocio, kao npr. u Indoneziji. Oni misle da je
pojam ,dzihad“ neka vrsta vanjskog odgovora na trijumfalizam Crkve.
Ovdje nas viSe od apologije ,dZihada“ zanima razumijevanje pojma
od islamskih teologa. Oslanjam se na prirucnik Islamska vjeronauka.
Prema njemu ,dZihad"“ je viSeslojan pojam. Prvo ga valja shvatiti kao
dosljednu primjenu svih islamskih propisa, kako bi zakoni Istine dos-
li do punog izrazaja. ,DZihad“ nadalje znaci aktivnu borbu u drustvu
protiv svih nastranih pojava prije svega u drustvu. Trece u visSestru-
kom razumijevanju pojma , dZihad“ valja razumjeti i borbu protiv svih
strasti i zabluda. Kao ¢etvrto valja istaknuti ono posebno prosireno i
isticano znacenje pojma ,dZihad“ u razumijevanju obrane vjere, do-
movine, Zivota i dostojanstva muslimana. Ovako shvaceni ,dZihad“ je
Jfars®, tj. obvezni islamski propis za svakog punoljetnog muslimana i
muslimanku. ,DZihad“ se teoloski vrednuje kao ,ibadet”, Sto predstav-
lja obvezni i neobvezni, javni i tajni, vanjski i nutarnji, formalni i ne-
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formalni oblik poboZnosti. ,DZihad“ dakle obvezuje na borbu snagom
vjere i vjerske poboZnosti svaku punoljetnu i zdravu muslimansku
osobu u slucaju ugroZenosti vjere i domovine, Zivota i dostojanstva
muslimana. ,DZihad“ obvezuje svakog muslimana da se bori oruzjem
i svakim raspoloZivim sredstvom u obrani i zaStiti navedenih vrijed-
nosti. Prema ovome , dZihad“ valja shvatiti kao vjeru i akciju, kao bor-
bu na BoZjem putu, koja svakom muslimanu treba biti preca ¢ak i od
roditelja. Takvi borci zasluZuju najvece nagrade. Poginuli u borbi na
BozZjem putu su ,Sehidi“. Spremnost na, dZzihad“ uz BoZju pomo¢ jamci
opstanak islama i muslimana, zavrsava svoje predstavljanje ,,dZihada“
Bilal Hasanovi¢.?®

ZaokruZzujuci kratki pregled u islamskom shva¢anju onoga Sto
se u katolickom poimanju razumije pod pojmom evangelizacija i nova
evangelizacija mora se na kraju istaknuti da se pojmovi dakako expre-
ssis verbis ne pojavljuju, ali da se mogu naci sli¢ni sadrZaji kojima se
daje razlicito nijansirano znacenje. Islamsko ,pozivanje“ ili ,upuciva-
nje dzihadom® ili na drugi nacin ima svoje dodirne toCke s evangeliza-
cijom i misijama.

5. Izazovi nove evangelizacije u BH drustvu u ekumensko
- dijaloSkom pogledu

S katolicke strane neosporna je podrSka medureligijskom di-
jalogu. Evo samo dva dokaza: Papa Benedikt XVI. vrednuje dijalog, su-
sret i suradnju kao bitne dijelove i nac¢ine navijeStanja.?° Prema njemu
su sve religije pozvane dati svoj doprinos zajednickom dobru. S druge
strane neka bude spomenuto da je na svojemu 12. redovitom zasje-
danju od 5. do 26. listopada 2008. god. Biskupska sinoda preporucila,
gdje je prikladno i korisno, promicati susrete izmedu kr$¢ana i musli-
mana.?’

Gdje je to prikladno i korisno ako ne u BiH. Bosna i Hercegovina
je zemlja razlic¢itih kultura i vjeroispovijedi. Kulture ne smiju biti za-
preka navijeStanju izvorne religije, buduci da svaka autenti¢na kultu-
ra, da bi bila uistinu za Covjeka, treba biti otvorena transcedenciji. Be-
nedikt XVI. u pobudnici Verbum Domini istice uz naglaSavanje potrebe
evangelizacije kultura, da Rije¢ Bozja ocituje ,interkulturalnu narav®,
koja je sposobna susresti i uciniti da se susretnu razli¢ite kulture.3!

28  Usp. Bilal HASANOVIC, Islamska vjeronauka (osnovi) (Visoko, 1993.), 191-192.
29 Usp. BENEDIKT XVI., Verbum Domini, br. 92 te br. 117.

30 ysp. BENEDIKT XVI., Verbum Domini, br. 118.

31 Usp. BENEDIKT XVI., Verbum Domini, br. 109-114.
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Ovo posebno vrijedi za ekumenizam ali i za medureligijski dijalog.

Ako su razlicite kulture ,interkulturne“ naravi onda razlicite
religije joS viSe imaju ,interreligijske“ naravi, te bi se i one, usprkos
ogromnim dogmatskim razlikama, mogle i morale susretati na tran-
scedentnom i antropolo$kom religioznom podrucju. Nova evangeliza-
cija, kao i pojam ,islah” trebali bi biti poziv i poticaj medureligijskom
dijalogu i medureligijskoj teologiji. Kako medureligijski dijalog tako i
medureligijska teologija morali bi biti vidno razluceni od svakog sin-
kretizma i svakako joS dublje razradeni i povezani.*> Trojica posljed-
njih papa bezrezervno podrZzavaju medureligijski dijalog kao veliki
doprinos miru u svijetu.

Bosna i Hercegovina je puna stranputica. Tako je i ovdje mogu-
¢e naznacene pojmove Krivo razumjeti i interpretirati. Kriva interpre-
tacija i polovi¢no razumijevanje naznacenih pojmova nove evangeliza-
cije te pojmova ,da’'wah® ,islah“ a posebno , dzihad“ mogla bi biti veliki
izazov BH drustvu. Ako bismo evangelizaciju s islamske strane shvatili
samo kao ,re-islamizaciju s pravoslavne strane samo kao ,re-pravo-
slavizaciju, s katolicke strane samo kao ,re-katolicizaciju®, moglo bi
u BH drustvu do¢i do svjetskog prvenstva u religijskom natjecanju u
kojemu bi izgubile sve Crkve i vjerske zajednice, kao i svi vjernici ove
zemlje. Moglo bi do¢i do misionarske eskalacije koja bi nezaustavljivo
vodila do sukoba vjera i kultura, $to bi direktno vodilo do sukoba civi-
lizacija.

S pozitivne strane ispravno shvacena evangelizacija u svim ni-
jansama i pojavama, ali utemeljena na vjeri, noSena Duhom, polaze¢i
od nutarnje obnove vjere i Zivota po vjeri (ad intra), takva evangeli-
zacija se vraca svetom izvornom obliku, takva prizna BoZju transce-
denciju. Takva evangelizacija omogucuje susret Boga i u Bogu covjeka
kao BoZje stvorenje, Sto pretpostavlja odnos vjere prema Bogu i od-
nos ljubavi prema ¢ovjeku. Ako nam uspije takva nova evangelizacija u
svojem temeljnom sadrZaju i ovakvom razumijevanju, iako u razli¢itim
religioznim tradicijama i pod razli¢itim nazivima, onda se nece ima-
ti straha od drugoga i drukcijega. Tako shvacena evangelizacija bit ¢e
most na kojemu Ce se susretati vjere i medusobno obogacivati vjernici.
Tako shvaéena evangelizacija moZe biti temelj tolerancije i medureli-
gijske teologije.

32 Usp. Niko IKIC, ,Medureligijski dijalog i medureligijska teologija!?*, Vrhbosnen-
sia 11 (2007.), 225-235.
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Umjesto zakljucka

ZavrSavam s jednim zanimljivim pogledom o toleranciji ¢ak s
kraja 12. stoljeca i jednom konstatacijom iz naSeg vremena. Zanimljiv
pogled o toleranciji u odnosu na ljude druge vjeroispovijedi oslikava-
ju rijec¢i pape Inocenta III. u konstituciji Licet perfidia ludaeorum od
15. rujna 1199. god. Druga vjeroispovijed ovdje je Zidovstvo. Papa
polazi od toga da Zidovstvo treba visestruko kuditi, ali ih vjernici ne
smiju tlaciti. U onome $to im je dopuSteno ne bi smjeli trpjeti nikakva
ogranicenja. Inocent im iskazuje svoju zastitu i odreduje da ih nitko
od kr§¢ana bez njihova pristanka ne smije dovesti na krstenje. Nada-
lje, zabranjuje krs¢anima da ih se povreduje kao osobe, da se oduzima
njihova imovina, da ih se prisili na mijenjanje obicaja. Nadalje, neka
ih nitko bicevima ili kamenjem ne uznemiruje u slavljenju njihovih
blagdana. Takoder neka nitko ne oskvrnjuje njihova groblja, niti da za
novac iskapa ve¢ ukopana tijela. Koji se ne budu drZzali ovih odredaba,
bit Ce izopceni, zavrSava papa Inocent IIL., koji kao da je iz 12./13. st.
unaprijed gledao $to ¢e se dogadati u BiH na kraju 20. stoljeca.®

ZavrSnom konstatacijom Zelim naglasiti da sve Crkve i vjerske
zajednice u Bosni i Hercegovini pocetkom 21. st. izvanjski prozivljava-
ju svoju renesansu, a iznutra svoju krizu. Kriza se odnosi i na evange-
lizaciju. Da nije tako, ne bi nam bilo potrebno govoriti o novoj evange-
lizaciji.

NEW EVANGELIZATION ACCORDING TO ORTHODOX
AND ISLAMIC UNDERSTANDING

Summary

The concept of “new evangelization” is relatively new. The substance of the
concept is still in the process of “fine-tuning” within Catholic theology. In this article
we try to explain what this concept means and what it doesn’t mean in the Catholic
understanding. This explanation serves as the starting point for studying the concept
and content of “new evangelization” in orthodox and Islamic belief. In the conclusion
we point out some positive and potentially negative applications of “new evangeliza-
tion” to society in Bosnia and Herzegovina from the point of view of ecumenism and
dialogue.

Key words: evangelization, new evangelization, da‘wabh, islah, jihad.

Translation: Darko Tomasevi¢ and Kevin Sullivan

33 Usp. Heinrich DENZINGER - Peter HUNERMANN, Zbirka saZetaka vjerovanja,
definicija i izjava o vjeri i cudoredu (Pakovo: UPT, 2002.), br. 772-773.
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PUCKA POBOZNOST I LITURGIJA PREMA
CRKVENIM DOKUMENTIMA'

Sazetak

U ¢lanku se govori o covjeku koji traga za smislom i znacenjem. lako znanstve-
nici opisuju ¢ovjeka kao biolosko, psiholosko, razumno, politicko, ekonomsko, moralno,
religiozno, tehnicko, povijesno, utopijsko i estetsko bice, on je tajna beskrajna. Kadar
je govoriti, misliti, osjecati se slobodnim, voljeti i biti religiozan. A religiozni problemi
uvijek su suvremeni, a ne ,natrazni’, Zivotni, a ne ,otudujuci? I humani. Zbog toga se i
govori o ¢ovjeku kao o ,,0sobitom stvorenju i religioznom bi¢u".

U ¢lanku se zatim donosi dio predavanja koji je autor odrZao na Sinodi bisku-
pa 2001. o puckoj poboznosti koja je imala vaznu ulogu u prenosenju vjerskih i mo-
ralnih vrednota, kao i u stvaranju kulture i povijesti hrvatskog naroda. Isti raznovrsni
oblici puckih poboZnosti, koji su i danas nazo¢ni, imali su vaznu ulogu u teskim vre-
menima protuvjerskih ideologija, poput one marksisticke. Iako pucka poboZnost nije
,klju¢ nove evangelizacije, ne treba je otpisivati ,puritanskim duhom" kao da bi ona
bila samo folklor ili praznovjerje, ili pak neki nadZivjeli oblik poganskih obreda. Ona
je izraz iskonske krs¢anske vjere i onda kada je alternativna liturgijskim oblicima. U
tom vidu nalaZe se biskupima neka ,bdiju nad razli¢itim oblicima pucke poboZnosti s
crkvenim osjec¢ajem” (,,Ecclesiae imago“1973.).

U trecem dijelu clanka govori se o crkvenim dokumentima koji govore o puckoj
pobozZnosti prije i poslije Il. vatikanskog sabora. Posebice o liturgijskoj konstituciji Sa-
crosanctum Concilium koja u duhu pastoralne razboritosti ,uskladuje, a ne suprotstav-
lja“ liturgiju i pucku poboZnost. Dapace, preporuca ,sve pobozZne vjezbe krs¢anskog
puka ukoliko su sukladne zakonima i propisima Crkve” (SC 13). Crkva, naime, smatra
nepotrebnih naslaga, osvjetljivati je tekstovima Svetoga pisma, te usmjeravati je i ne
suprotstavljati svetoj liturgiji. U tom vidu izdan je Direktorij pucke poboZnosti u kojem
je Crkva izrekla , svoje postovanje prema puckoj pobozZnosti‘: U njemu je opisana narav

1 Predavanje je odrzano u sklopu pastoralnog kolokvija Hrvatske provincije sve-

toga Jeronima u Zagrebu, 6. rujna 2011. Naslov kolokvija bio je: ,Nasa pastoral-
na danasnjica i Providnosti otvorena sutrasnjica“
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i bit, principi i jezik pucke poboZnosti, kao i potreba harmonicne usmjerenosti s liturgi-
jom koja je ,vrhunac i izvor” svakoga krs¢anskoga slavlja.

Kljuéne rijec€i: covjek, smisao, religiozno bice, osobito stvorenje, tajna be-
skrajna, pucka poboZnost, protuvjerske ideologije, nova evangelizacija, folklor, pra-
znovjerje, Sacrosanctum Concilium, pastoralna razboritost, liturgija i puc¢ka poboz-
nost, Direktorij pucke poboZnosti.

Uvod

UvaZeni francuski politicar Jacques Delors izrekao je prije sko-
ro dvadeset godina, 6. veljace 1992., recCenicu koju se kasnije u vise
navrata ponavljalo i citiralo: ,Europa treba dusu. Ako joj tijekom slje-
decih deset godina ne uspijemo dati duSu, vratiti duhovnost i otkriti
njezino znacenje, izgubit ¢emo Domovinu!“ Jacques Delors je, znamo,
bio u tri susljedna mandata predsjednikom Europske komisije (6. 1.
1985 - 6. 1. 1995.) koja je pod njegovim predsjedanjem provela ne-
koliko vaznih reformi glede procesa europskih integracija. Njegov na-
sljednik i imenjak, Belgijanac Jacques Santer, ponovio je sli¢cnu misao
Sest godina kasnije: ,Za dati dusu Europi nije dovoljno prisjetiti se na-
Cela pomirbe, pravde i solidarnosti, slobode i ljudskog dostojanstva.
Valja uociti, uvaziti i prihvatiti kako religijski i filozofski sustavi i stavo-
vi imaju vaznu ulogu u Zivotu ljudi i u stvaranju identiteta.”

Prikladno je citirati tu dvojicu europskih javnih djelatnika kr-
Sc¢anske orijentacije na pocetku teme o kojoj se ovdje govori. A rijec je
o ,revaloriziranju tradicionalnih oblika navijeStanja® iliti drugim rije-
¢ima receno o ,puckoj pobozZnosti“. Ne bih htio stvar simplificirati pa
govoriti kako je to ta ,duhovnost koju je Delors prizeljkivao vratiti
Europi. Alj, zasigurno spada u ,religijske i filozofske sustave i stavove*
za koje je njegov nasljednik Santer rekao da ih valja ,uociti, uvaziti i
prihvatiti jer imaju vaznu ulogu u Zivotu ljudi i u stvaranju identiteta.

1. Covjek je osobito stvorenje i religiozno bice

Kada se pak govori o puckoj poboZnosti, zapravo se na indirek-
tan nacin govori o covjeku koji se oduvijek pitao i tragao za svojim
korijenima, za smislom, za znacenjem?. Znanstvenici su ga u tom smi-
slu opisivali kao biolosko, psiholoSko, razumno, politi¢ko, ekonomsko,

2 Usp. Raymond F. GALE, Who are You? - The Psychology of Being Yourself (En-
glewood Cliffs: Prentice Hall, 1974.). ,In this book Gale describes the challen-
ging task of becoming and growing, and explains why every self-accepting, self-
actualizing individual must participate in this lifelong adventure to achieve an
integrated, authentic identity.”
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moralno, religiozno, tehnicko, povijesno, utopijsko, estetsko, otvoreno,
nesigurno bice. Moglo bi se u nedogled nabrajati ,umotvorne“ pojmo-
ve izreCene o njemu. Svaka od spomenutih rijeci - definicija izrazava
poneku njegovu mogucnost. Ali, sve zajedno zbrojene ne obuhvacaju
¢ovjeka u potpunosti. Covjek je, naime, tajna. Tajna beskrajna®. Njego-
va izvanjska pojava navodila je mnoge da o njemu razmisljaju teme-
ljem nekih njegovih vidljivih obiljezja. Tako su ga nazivali ,homo so-
maticus, sapiens, volens, loquens, socialis, culturalis, dialogans, faber,
ludens i homo religiosus“* Kad je u pitanju ovaj posljednji opis, onda
nam se ¢ini da smo na podrucju punom nejasnoca; na pucini oceanskoj
gdje se obrisi ¢vrstoga jedva i naziru, a pogled se gubi u beskraju ne-
dokucivoga i nedokucenoga. No, zamrSenost pitanja produbljuje se jo$
viSe zbog Cinjenice Sto svi govore kako je ¢ovjek ,vrhovna vrednota®
kako njegovo , dostojanstvo” valja braniti, poStovati i promicati. Jer, on
ima ,neotudiva prava“ I dok se u tomu slazu ljudi razlicitih politickih
i ideoloskih opredjeljenja, prije ili kasnije pojave se pitanja: Zasto je
Covjek takva vrednota, dapace vrhovna vrednota?! Otkuda mu takva
prava koja mu se ne mogu oduzeti?! Ako je on samo materijalan, otku-
da mu dostojanstvo koje druga Ziva bi¢a nemaju?! Zasto se covjeka ne
smije upotrebljavati kao ,sredstvo“ za postizanje odredenih ciljeva?!
ZaSto ga se treba smatrati vrhovnim dobrom, neusporediva dostojan-
stva, kao krunu svih stvorenja?! Postoji li neSto u njemu Sto ga Cini
sasvim drukcijim od drugih bica?! [ Sto je to?

Tim zamrSenim i teSkim pitanjima bavili su se veliki umovi po-
vijesti. Ne kanim ovdje predstavljati antropologiju ljudske misli, a niti
prodirati u dubinu velikoga i ,neodgonetivoga otajstva“. No, Zelim ot-
kloniti miSljenja onih koji, zbunjeni komplicirano$¢u njegova bivstva,
vele da Covjek ,nije nista drugo nego obi¢na, malo inteligentnija Zi-
votinja®“, ,sklop materijalnih Cestica®, ,proizvod prirode i njezinih sila“
(Hume, Helvetius, Feuerbach, Marx, Lenjin, Comte, Spencer, Freud, ne-

3 Usp. Alexis CARREL, Covjek nepoznanica (Zagreb: Hrvatska naklada, 1941.), 28:
»,0dista naSe neznanje seze duboko. Najveci dio pitanja, koja su sebi postavili
istrazivaci ¢ovjekove biti, ostao je bez odgovora. Citava podruéja naseg unutras-
njeg zivota jos su uvijek nepoznata. Znamo da smo tvorevina iz tkiva, organa, so-
kova i svijesti. Odnos izmedu svijesti i mozdanog stani¢ja medutim jos je uvijek
za nas tajna.”

4 Usp. Battista MONDIN, L’ uomo: chi é? - elementi di antropologia filosofica (Mila-
no: Massimo, 1977.). Knjiga ima 380 stranica i solidno je enciklopedijsko djelo
o covjeku kojeg je autor obradio fenomenoloski i metafizicki. U svezi s oprav-
danjem naslova ,homo religiosus” usp. str. 257-292. ,Una manifestazione tipi-
camente umana e la religione ... essa si impone come una costante dell’ essere
umano anche se non e coltivata da tutti gli individui della specie.” (str. 257).
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opozitivisti i strukturalisti). Po tom shvacanju €ovjek ne bi bio nisSta
drugo doli ,epifenomen materije, ,posljednji proizvod i najsavrseniji
¢in evolucije materijalnoga“ (Darwin), ,proizvod socijalnih, povijesnih
i ekonomskih uvjetovanosti, kako se Cesto Cuje u svijetu suvremene
znanosti i tehnike.

1.1. Covjek je osobito stvorenje u svijetu

Tko je onda Covjek? Je li on materijalno bice, Zivotinja koja se
razlikuje od drugih samo malo vecom savrSeno$c¢u i komplicirano$¢u
fizickih, psihickih i intelektualnih sastavnica? Ili moZda ima neSto u
njemu Sto ga razlikuje sasvim od drugih Zivih bica i ¢ini ga ,posebnim
stvorenjem“?! Postoji li u njemu duh, dusa koja ga Cini inteligentnim i
slobodnim, sposobnim nadzivjeti ovozemaljsku smrt?! Kad ga se us-
poreduje s drugim zZivim bi¢ima, posebice sa svijetom Zivotinja ,viSe-
ga ranga“, otkrivaju se zapanjujuce sli¢nosti. Alj, i joS vece razlike. Sa
Zivim stvarima vezu ga zajednicki zakoni Zivota po kojima Zivi poput
biljke i Zivotinje odredenim bioloSkim ritmom: rada se, razvija, zrije,
stari i umire. I tu zapravo nema nikakve razlike. Sa Zivotinjskim svije-
tom ima osjecajni Zivot i vitalne potrebe da se hrani i preZivi. Na tom
podrucju moglo bi se ¢ak ustvrditi kako je covjek ,siromasniji“ u uspo-
redbi sa Zivotinjama jer mu nedostaje ,savrSenstvo” instinkta kojima
su obdarene Zivotinje.

Tako je, eto, iz bioloSke perspektive covjek ,obi¢na Zivotinja“
No, je li on samo Zivotinja, pa makar bila i viSeg ranga?! Ipak nas neke
stvari prisiljavaju o ¢ovjeku razmisljati kao o ,posebnom stvorenju”.
NajuzviSenije kod Covjeka jest Cinjenica Sto je kadar govoriti, misliti,
osjecati se slobodnim, voljeti, biti religiozan, te zakljucivati unutar-
njim moc¢ima srca i savjesti $to je dobro, a Sto loSe. Nosi, naime, u srcu
upisan moralni zakon kojem mu se valja pokoravati. | kad se iz te per-
spektive promatra covjeka, otkrivamo kako su to zapravo ,kvalitete”
koje ga svrstavaju u sasvim drugu sferu Zivota. I ¢ine ga ne samo ,,0bic-
nim Zivim bi¢em, ve¢ sasvim posebnim. On je ¢ovjek (Celo-vjek).

On je najprije bi¢e koje razmislja, prosuduje i zakljucuje. Ni-
jedno drugo Zivo bice nije to kadro uraditi. Ima jo$ jedna ,Cudesna“
¢injenica kojom se Covjek sluzi bez poteSkoce: on je, naime, sposoban
zamiSljati i apstraktne stvari. On je kadar misliti o dobroti, mudrosti,
pravdi, miru. Covjek ne samo misli, ve¢ i govori. On je uz to slobodan.
Sloboda ga izvladi iz ,kaveza determinizma“ i osposobljava ga ,ispisi-
vati stranice povijesti“. On je sposoban stvarati i transformirati, prela-
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ziti iz svijeta ,nature” (naravi) u svijet ,kulture® Civilizacija zapocinje
tek s covjekom jer nema povijesti tamo gdje nema razuma i slobode.

1.2. Covjek je religiozno bice

Postoji jo$ jedno tipi¢no ljudsko podrudje, a to je njegova reli-
gioznost. Covjek je u svojoj biti religiozno bi¢e. Nema plemena, ni na-
roda koji bi bili ,,nereligiozni® Isto vrijedi i za moralnost, za moralni
osjecaj. I on je prisutan u svim kulturama: ,Ima stvari koje su dobre,
koje treba raditi; ali, ima i loSih stvari koje treba izbjegavati.“ Tog osje-
¢aja za moralno vrednovanje ne nalazimo kod Zivotinja. One ne mogu
zakljucivati, ve¢ ¢ine ono $to im instinkt nalaZe. Covjek dijeli ,epite-
te“ dobra ili loSeg stvarima oko sebe. On opisuje i kvalificira lisicu kao
»losu jer jede kokosi‘, a janje naziva ,dobrim jer ne nanosi Stetu“ dru-
gim Zivotinjama.

Ima jo$ neSto Sto ga Cini skroz na skroz razli¢itim od , drugih
svjetova“, svijeta biljaka, Zivotinja i minerala. On posjeduje nesto uz
pomoc Cega moZe reci ,JA": ja mislim, ja osjeCam, ja vjerujem. Izgovo-
riti ,JA“ moZe samo covjek. Druge Zivotinje istina Zive, ali nisu svjesne
kako Zive. One Zive u nekoj vrsti ,Zivotnog sna“, kako je netko zapisao.
A Covjek je svjestan svega Sto se oko njega dogada. Na koncu ovih krat-
kih refleksija o ¢ovjeku pitamo se je li slicnost, odnosno razlika izmedu
Covjeka i Zivotinje samo kvantitativne naravi (,Covjek je samo malo sa-
vrSeniji proizvod evolucije®), ili je u pitanju i kvaliteta (,,Covjek je kvali-
tativno razlic¢it od Zivotinje“). U procesu hominizacije (od prije desetak
milijuna godina), u danom trenutku ,dogodio se lom"“ i pojavio se ¢o-
vjek. Kad se to dogodilo, tesko je reci. Ali se s tim dogadajem pojavljuju
tipi¢ni obrisi ¢ovjeka $to kod Zivotinje ne nalazimo. Covjek proizvodi
orude i oruzje, s obredom i pijetetom pokapa svoje mrtve, slika svijet
i Zivotinje veli¢canstvenim bojama po Spiljama. I to je taj ,prijelaz” iz
zivotinjskog u ljudsko carstvo iz prirode, ,nature“ u ,kulturu®

Zbog toga je covjek skroz razli¢it od Zivotinje, iako ga s tim
svijetom veZu mnoge morfoloske veze. Kad Zivotinje zadovolje svoje
potrebe, zadovoljne su i ne traze vise. Covjek, naprotiv, nije nikada
sasvim zadovoljan: Zeli upoznati viSe, steci viSe dobara, traziti nove
putove. Postoji nesSto u njemu Sto ga tjera da istraZuje, gradi, stvara.
»Ljudskom srcu uvijek nesto treba, zadovoljno nikad posve nije; ¢im
zeljenog cilja se dovreba, sto mu Zelja opet iz njeg klije“ (Preradovic).
Upravo njegove ,bezgrani¢ne mo¢i“ namecu religioznu problematiku.
A da bi se potpuno ostvario i bio sretan, njemu je potrebno neograni-
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¢eno Bice. Cijelim svojim duhovnim mocima covjek teZi prema Bogu
koji se postavlja kao posljednja svrha njegovih traZenja i smiraj njego-
vih nemira: ,Za sebe si nas stvorio, o BoZe, i srce nase nema mira dok
ne otpocine u tebi“ (sv. Augustin). Zato su religiozni problemi uvijek i
suvremeni, a ne ,natrazni‘, Zivotni, a ne ,,otudujuci® I humani. Istina,
nisu religiozna pitanja jedina s kojima se ¢ovjek mora suoditi. Zivot
nosi sa sobom i mnostvo drugih problema od kojih su neki stalno pri-
sutni i neposredni, kao na primjer potreba kruha i zaposlenja. No re-
ligiozna pitanja spadaju medu najvaznija, jer se oko njih vrti sudbina
svakog pojedinca.

1.3. Religiozni, nereligiozni i antireligiozni odgovori covjeka

Valja odmah naglasiti kako je religiozna stvarnost vrlo kom-
pleksna, jer je ¢ovjek kompleksno bice. S pravom je Charlotte Biihler
zapisala kako je Covjek velika enigma, tajna i otajstvo. (,Er ist dazu
bestimmt ein ewiges Mysterium zu bleiben). I nijedna znanost, ni te-
oloska, a ni filozofska, niti bilo koja druga ljudska znanost ne moze
ga u potpunosti objasniti. Osim na ustrb njegove cjelovitosti svode-
¢i ga na uobicajenu formulu redukcionizma: ,,Covjek nije nista drugo,
nego...“ Ono Sto se, medutim, sigurno moze ustvrditi, religija se javlja
s ¢ovjekom. Ali, nemoguce ju je rekonstruirati kao nesto Sto je ,,Covjek
nacinio” Isto onako kao $to psihologija ne moZe reproducirati i stvoriti
jezik koji se takoder rada s Covjekom.

Ne kanim ovdje objaSnjavati zaSto se jednom pridaje velika
vaznosti religioznim stavovima, a drugi put se religiju i sve Sto je s
njom povezano omalovazava. Prisjetimo se npr. srednjeg vijeka i XX.
stoljeca: u jednom povijesnom razdoblju religija je bila matrica kroz
koju se sve vrednuje i ¢ita, a u drugom religiju se smatra natraznim
elementom i ko¢nicom napretka pa je treba eliminirati, ,dokusuriti‘.

Polazna tocka naSeg psiholoSkog razmisljanja o religioznosti
jest ambivalentnost i problemati¢nost ljudske situacije. Na takvu situ-
aciju ,egzistencijalne napetosti“ ¢ovjek mozZe odgovoriti na religiozan
i na nereligiozan nacin. Religiozno odgovara onaj koji u tom procesu
osmisSljavanja i traZenja odgovora transcendira ovaj bioloski, logi¢no-
racionalni, eksperimentalni svijet i ,ide dalje®, ide ,u dubinu“ i trazi
posljednje znacenje. I kad se dogodi taj prijelaz iz Zivotne situacije u
sferu neceg ,radikalno drukcijeg”, onda govorimo o religioznom isku-
stvu. Zapravo ¢ovjek svjesno i nesvjesno trazi osmisljenje svojega po-
stojanja. On je bice koje se po svojoj konstituciji pita i trazi zadovolja-
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vajuce odgovore na posljednja pitanja. Religija je jedna od tih napora
u traZenju smisla“

Druga vrsta odgovora jest ona nereligiozna koja ne pravi isko-
rak prema ,,onom drugom®, ve¢ u okviru bioloskog - logi¢nog - racio-
nalnog svijeta izabire neke ,vrednote“ u kojima nalazi dovoljno sna-
ge da prebrodi pozitivno takve probleme. Slikovito to ovako izgleda:
isti Covjek pita, otkriva i apsolutizira neke vrednote u Zivotu, kao npr.
pravdu, ljubay, ljepotu, umjetnost slobodu, altruizam i njima zadovo-
ljava brojna Zivotna pitanja.

Uz religiozne i nereligiozne postoje i oni antireligiozni odgovo-
ri kad se Boga nijece i bori se protiv njega jer ga se shvaca kao opasnog
konkurenta ljudske srece, kao antagonista koji ogranicava slobodu,
kao ,bi¢e“ koje je sebi prisvojilo sve one kvalitete koje pripadaju co-
vjeku, govorili su i pisali Marx, Nietzsche, Feuerbach i Freud. I zato su
se borili protiv Boga i protiv religije u svakom izrazu i rastvoru. Feuer-
bachova je npr. strastvena nakana bila ,ljude od teologa uciniti antro-
polozima, od teofila filantropima, od kandidata onosvijeta uporistima
ovosvijeta, od religiozne i politicke sluzZincadi nebeske i zemaljske mo-
narhije i aristokracije slobodnim i samosvjesnim gradanima Zemlje".
A Mary, koji je religiju prezrivo nazivao ,aromom i opijumom naroda®
»uzdahom potlacenog stvorenja“, vjerovao je kako ¢e radi ponovnog
uspostavljanja istinske Covjekove ljudskosti religija biti prevladana
dokidanjem izopacenih odnosa u kojima je utemeljena.

2. 0 puckoj poboznosti na Sinodi biskupa 2001.

Na X. redovitoj sinodi biskupa u Vatikanu, koja je imala radni
naslov ,Biskup posluzitelj evandelja Isusa Krista za nadu svijeta“, a
odrzana je tijekom listopada 2001., u srijedu 3. listopada 2001. nastu-
pio sam kao predstavnik HBK-a i govorio o puckoj poboZnosti.> Naime,
u tocki 115. radnog dokumenta Sinode pisalo je kako , biskup mora po-
kazivati osobitu pozornost prema razli¢itim oblicima krS¢anske pucke
poboZnosti, kao i prema njezinu odnosu s liturgijskim Zivotom Crkve*“
Buduci da je pucka poboZnost odigrala vaznu ulogu u prenosenju vjer-
skih i moralnih vrednota, kao i u stvaranju kulture i povijesti hrvat-
skog naroda, smatrao sam uputnim reci nekoliko rijeci o tomu. Tada
nisam ni znao da je i Kongregacija za bogostovlje toj tematici posve-

5 Vidi, SYNODUS EPISCOPORUM BOLLETTINO, X ASSEMBLEA GENERALE ORDI-
NARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, 30 settembre-27 ottobre 2001, Mons. Zeli-
mir PULJIC, [00071-01.04] [in050] [italiano]
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tila veliku pozornost na svojim plenarnim skupsStinama, $to je urodilo
uredivanjem Direktorija koji je ista kongregacija objavila u prosincu
2001. godine, a KrS¢anska sadasnjost prevela i objavila 2003.

Sto sam govorio u tom kratkom interventu 3. listopada 2001.?
Rekao sam kako su razliciti oblici puckih poboZnosti bili, a joS su i da-
nas nazoc¢ni u hrvatskim biskupijama. One su imale vrlo vaznu ulogu
u prijenosu vjerskih, moralnih i kulturnih vrednota, osobito u tesSkim
vremenima okupacije i protuvjerskih ideologija, poput one marksistic-
ke. Zbog toga ucinilo mi se korisnim re¢i nesto o ovoj temi. U izlaganju
iznio sam nekoliko povijesnih podataka, te donio razli¢ita tumacenja
nastanka pucke poboZnosti. Opisujuc¢i Crkvu kao ,BoZji narod koji je
obdaren vjernickim osjecajem”, dogmatska konstitucija o Crkvi, LG,
opsuje njezin kultni dio pa veli da narod ostvaruje vjeru u liturgijskoj
i izvanliturgijskoj kultnoj dimenziji koje naziva ,poboZnim vjeZbama i
puckom poboZnoscu”

Donosec¢i nekoliko povijesnih crtica, istakao sam da je ve¢ u
samim pocecima u Crkvi uz onaj sluzbeni liturgijski dio bilo puno i
izvanliturgijskih oblika poboZnosti, kao npr. hodocas¢a u Svetu Ze-
mlju, pohod grobovima apostolskih prvaka i mucenika gdje nalazimo
prve pobozne napise i zavjete. Rekao sam takoder Sto je pridonijelo
procvatu puckih poboznosti. Liturgija npr., koja je u to vrijeme bila
odraz ukusa i potreba klerika, monaha i kanonika, nije bila prikladna
za obi¢nog ¢ovjeka pa je on sa svoje strane trazio ,prikladnije oblike
poboZnosti“ Valja takoder imati na umu da latinski jezik novi pridosli
barbarski narodi nisu smatrali svojim, pa je i liturgija postala ,nerazu-
mljivom"“ Zbog toga su ,negdje drugdje traZili nacin zadovoljenja svo-
jih vjerskih potreba“ Doda li se tomu i ¢injenica da je u liturgiji sve bilo
propisano i odredeno, te nije bilo prostora za kreativnost, spontanost i
nepredvidive eventualnosti, razumljivo je da je obi¢nim ljudima pucka
poboZnost bila bliZa i draza. Uz procvat pucke pobozZnosti u srednjem
vijeku, moZe se reci kako je i razdoblje romantizma i neoklasicizma
dalo dodatni poticaj njezinu razvoju. Osobiti pak procvat pucke po-
boznosti dogodio se u XX. stoljecu. Dvije pobudnice Pavla VI., ,Marialis
cultus“i,Evangelii nuntiandi‘, te Treca sinoda biskupa o ,evangeliza-
ciji u suvremenom svijetu“ (1974.) bile su ,trokut obnove pucke po-
bozZnosti, pa XX. stoljec¢e dozivljava odredeni ,vjerski revival“ puckih
poboZnosti.

Zbog toga su se brojni znanstvenici posvetili proucavanju toga
fenomena pa izlozili svoje tumacenje o tomu. Tako danas uz teolosko,
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doktrinarno i pastoralno tumacenje imamo i druk¢ije interpretacije
puckih poboZnosti. Imamo npr. klasicno marksisticko videnje tih po-
java prema kojima je ,pucka poboZnost krik potlacenih® Postoji i ono
laicisticko, antiklerikalno tumacenje koje na pucku poboZnost gleda
kao na ,protest protiv sluzbene hijerarhijske religije“. Neoiluminizam
tumaci pucku poboZnost kao izraz ,ne-kulture puka koji nije odgo-
jen, koji je opor i kulturno nerazvijen“ Medu raznim teorijama ima i
ona ,infantilisticka koja veli kako je puCka pobozZnost izraz nezrelih i
djetinjih ljudi“ EtnoloSko-romanticka teorija tvrdi kako je pucka po-
bozZnost izraz ,kolektivnog duha narodnog genija, onoga kolektivno
nesvjesnoga“ Na koncu spominje se i sociolosSko-burZujsko tumacenje
koje za pucku poboZnost veli da je ,izraz religioznosti osrednjeg Covje-
ka u socioloSkom smislu rijeci“ (,srednje klase).

Nalazimo se tako pred silnim brojem razliitih tumacenja ovo-
ga kompleksnog fenomena. To je bilo i razlogom da se uciteljstvo Cr-
kve odlucilo re¢i svoju rije¢ o puckoj poboZnosti, posebice onoj koja se
tiCe Stovanja BDM. Direktorij za pastoralnu sluzbu biskupa, ,Ecclesiae
imago“ (1973.), kada tumaci s kojim se sve zadacima on susrece, veli
kako izmedu ostalog biskup ima , bdjeti nad razli¢itim oblicima pucke
poboZnosti s crkvenim osje¢ajem® I nastavlja kako je njegova duznost
,biti pozoran i bdjeti da se ne pojave sadrzaji koji bi bili protivni vjeri,
te u isto vrijeme ostaviti prostor slobode za nove izricaje pucke poboz-
nosti, jer ona je integralni dio crkvene poboZnosti“

Ima medutim onih koji bi ih najradije eliminirali. Ali, ima i onih
koji bi ih umnaZzali. Izmedu ta dva ekstrema postoji pozicija sredine (,,u
srijedi, na zlatnoj gredi“). Taj srednji put ne prihvaca uklanjanje kipo-
va i slika (,,ikonoklazam"). Alj, i ne zanosi se kako je pucka poboZnost
»klju€ nove evangelizacije“ o kojoj je hrabro govorio blaZeni Ivan Pa-
vao II. kao o ,novim areopazima, punim naboja i poleta“ Pucku poboz-
nost ne treba otpisivati nekim puritanskim duhom kao da bi ona bila
samo folklor, magija ili praznovijerje, ili pak neki nadZivjeli oblici po-
ganskih obreda. Niti je treba promatrati kao neki ostatak religioznosti
»podcinjenih klasa“, nasuprot onima koji vladaju. Ona je izraz iskonske
krScanske vjere u kojoj veliki dio ljudi Zivi onu kr§¢ansku poruku, koja
je evandeoska i onda kada je alternativna liturgijskim oblicima
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3. Drugi vatikanski sabor o puckoj poboZnosti
3.1. O puckoj poboznosti prije Il. vatikanskog sabora®

Prelistamo li naslove studija, ¢lanaka i knjiga koji su se pojavi-
li o puckoj poboZnosti u posljednjih pedesetak godina, nai¢i ¢emo na
cudnu pojavu u kojoj se pucku poboZnost i vjerovanje poistovjecuje s
folklorom, praznovjerjem i magijom. Zbog toga je nekoliko crkvenih
dokumenata o njoj progovorilo: kao npr. Codex Iuris Canonici (can.
125-126: 1259, 1261), enciklika pape Pija Xll. Mediator Dei (1947.),
Instrukcija Svetog zbora za obrede (1958.). Ti dokumenti ne donose
odredenu definiciju pucke poboZnosti, nego vele da se radi o ,osta-
lim neliturgijskim ili izvanliturgijskim svetim ¢inima koji se obavljaju
bilo u crkvi, bilo izvan nje"“ I dok je znacajka liturgijskih cina kratko-
¢a i toCnost u izraZzavanju i primjeni, kod puckih poboZnosti upravo
to nedostaje. One ne Stede na rijecima. Pune su maste, spontanosti i
sentimentalnosti’. Kod puckih poboznosti jace dolazi do izrazaja za-
jednisStvo vjernika. Bolje se poznaju i bliZi su jedni drugima, $to se ne
bi moglo uvijek reci za liturgijske cine.

Buduci da se kod puckih poboZnosti ¢esto opaZaju znakovi na-
glaSenog sentimentalizma, nuZno je da pastoralni radnici tu sklonost
drZe u granicama normalnosti. Osjecajnost je, naime, po sebi dobra
stvar sve dok je pod kontrolom razuma. ZabiljeZeno je da se zagrebac-
ki biskup bl. Augustin KaZoti¢ (1303.-1322.) u jednom izvjeS¢u potu-
zio kako medu vjernicima njegove prostrane dijeceze ima i onih ,koji
dolaze na proStenja da se opijaju, potuku, ruzne pjesme pjevaju, da
kolo vode u kojem vragometno plesu“®. Nikakvo onda ¢udo $to ¢emo
u tom kontekstu naci ¢lanaka koji pucku pobozZnost poistovjecuju s
folklorom i praznovjerjem. Doda li se k tomu nedostatak i naglaSeni
individualizam puckih poboZnosti gdje se olako zaboravlja na potrebe
opce Crkve i njezine teSkoce i probleme, razumjet ¢emo zasto se Cr-
kveno uciteljstvo u viSe navrata osvrtalo na pucku poboznost kao na

6 Problematici pucke poboznosti s osobitim obzirom na Stovanje Gospe posvecen

je dvobroj Bogoslovske smotre (Vol. 53, Nr. 2-3, 1983.). O sadrzajnim i povije-
snim odrednicama razvoja i istrazivanja pucke poboznosti u istom broju Bogo-
slovske smotre pisao je dr. Franjo E. HoSko (str. 194-206). Obradio je razdoblje
kasnog srednjeg vijeka, potridentsku epohu, razdoblje jozefinistickoga prosvje-
titeljstva, te razdoblje katolicke restauracije.

0 smisly, raznolikosti i temeljnim znacajkama pucke poboznosti pisao je dr. Ma-
rijan Biskup. Vidi: Bogoslovska smotra 53 (1983.), 183-193.

8 Bogoslovska smotra 53 (1983.), 183.
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nesto Sto je trajno prisutno u svijesti vjernika. I po sebi je dobro. Alj,
potrebno ju je trajno teoloski produbljivati. I procis¢avati od svega Sto
nije u skladu s crkvenim ucenjem. Navodim ovdje samo neke karakte-
risticne dokumente u posljednjih malo visSe od pola stoljeca.

Navodim najprije encikliku pape Pija XII., ,Mediator Dei”(1947.)
u kojoj na viSe mjesta spominje pucke poboZnosti i veli kako
»trebaju biti vodene duhom liturgije®, te kako ,,iz njih nuzZno tre-
ba biti uklonjeno sve ono Sto nije dostojno vjere“. A pri kraju
same enciklike Papa Zivo preporuca pucke poboZnosti u pasto-
ralnom radu Crkve’.

Desetak godina nakon enciklike ,Mediator Dei“ Sveti zbor za
obrede objavio je naputak ,0 svetoj glazbi i svetoj liturgiji”
(1958.) u kojem donosi objasnjenje o pjevanju i puckim po-
boZnostima sadrzanim u enciklikama , Mediator Dei” (1947.)
i ,De musica sacra” (1955). U brojevima 12-15 spomenutoga
naputka nalaze se opcenita pravila za izvodenje bogoStovnih
¢ina. Pucke poboznosti ,moraju voditi vjernike prema potpu-
nijem i aktivnijem sudjelovanju kod euharistije, kako je pisao
Pio XII., i moraju biti vodene duhom liturgije. A iz njih mora biti
uklonjeno sve ono $to nije dostojno vjere“!’. Zbog toga u duhu
enciklike nalaZe se biskupima ,neka bdiju nad liturgijom i po-
boznostima opc¢enito“!!

O puckim poboZnostima progovorio je Sire i detaljnije i Drugi
vatikanski sabor u liturgijskoj konstituciji Sacrosanctum Con-
cilium (1963.) gdje ih preporuca uz uvjet da budu ,u skladu s
crkvenim propisima“. O tome ¢u reci kasnije nekoliko rijeci.
Poznato je takoder kako je papa Pavao VI. za vrijeme svojega
pontifikata u viSe navrata govorio o puckoj poboZnosti. Pose-
bice u svojoj pobudnici ,Marialis cultus” (1974.) govori o ra-
znim vidovima marijanskih pobozZnosti, te potice stvaralastvo
i naglasava potrebu revizije tih poboznosti: ,Zelimo da revizija
poStuje zdravu tradiciju i da bude otvorena za prihvacanje za-
konitih zahtjeva suvremenih ljudi®

9 Vidi, Acta Apostolicae Sedis 39 (1947.), 584-586.

10 Acta Apostolicae Sedis 39 (1947.), 587: ,Necesse tamen est ut sacrae liturgiae
afflatus eiusque praecepta ita in eadem valeant salubriter, utnihil prorsusin-
ducatur, quod ineptum sit, vel Dei domus indignum decore, vel denique sacris
sit peragendis detrimentosum sanaeque pietati obstet.”

1T Acta Apostolicae Sedis 39 (1947.), 588: ,..quod quidem, ut religiose observetur,
vigilantiae vestrae commendamus®.
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Pucke poboznosti, dakle, nazocne su tijekom povijesti kao izraz
duhovnih teZnji ljudi toga vremena i kao znak vjerovanja minulih ge-
neracija. No, kako se Cesto dogadalo da se udalje od sluZbenog bogo-
Stovlja (liturgije), spomenuti crkveni dokumenti naglasavaju kako ih
treba usmjeriti prema liturgiji kao svojem cilju. Jer, njihova opstojnost
je korisna i hvalevrijedna samo dotle dok sluzi duhovnom rastu vjer-
nika, pa se stoga u pastoralnom radu i preporucuju.

3.2. Konstitucija Sacrosanctum Concilium o puckoj poboZnosti

Htio bih u ovoj toCki naglasiti kako je Cetrdeseta obljetnica pro-
glasenja saborske konstitucije o liturgiji Sacrosanctum Concilium bila
obiljeZena na Katedri za liturgiku KBF-a Sveucili$ta u Zagrebu jednim
znanstvenim kolokvijem 17. prosinca 2003. Osim toga tim povodom
objavljeno je i nekoliko prigodnih uradaka uglednih hrvatskih litur-
gicara'?, Valja takoder reci kako je u sklopu te obljetnice Kongregaci-
ja za boZanski kult objavila i Direktorij o puckoj poboZnosti i liturgiji
(2002.), koji je izdavacka kuca Krs¢anska sadasnjost u Zagrebu preve-
la i objavila 2003."3 Cini mi se korisnim ovdje napomenuti kako je uz
brojne prigodne ¢lanke o toj temi, objavljene u nasSim domacim revi-
jama, poseban dvobroj Bogoslovske smotre'* bio posvecen temi puc-
ke poboZnosti, posebice Stovanja BDM. Objavljeni radovi uglavnom su
plod hrvatskog marijoloSkog simpozija koji je odrzan u Mariji Bistrici,
od 28. do 29. rujna 1981. Sudionici toga simpozija zakljucili su da je
nasa pucka poboZnost naglaseno marijanska, a trebala bi biti iznad
svega Kkristocentricna i eklezioloSka. Buduci da je papa Pavao VI. upo-
zorio na ,povrsnu lakovjernost u Cisto izvanjske poboZne Cine, kao i
jalov i Casovit sentimentalizam Koji je tud evandelju®,*® sudionici sim-
pozija su odlucili poraditi na svestranoj obnovi pucke poboZnosti u
smislu recene kristocentricnosti i eklezijalnosti.'

12 Fra Benedikt VUJICA objavio je ¢lanak ,Cetrdeseta obljetnica konstitucije o
svetoj liturgiji ‘Sacrosantum Concilium’ Bosna francescana, 11 (2003.), 5-22,
a prof. fra Ante CRNCEVIC prigodni ¢lanak ,Jesmo li potrebni nove liturgijske
obnove?- Uz 40. obljetnicu konstitucije ‘Sacrosanctum Concilium’“ Sluzba BoZja
44 (2004.), 72-80. Godinu dana kasnije je prof. dr. sc. Ivan SIMIC objavio uradak
interesantan za ovo nase predavanje: ,Polozaj pucke poboznosti prema konsti-
tuciji Sacrosanctum Concilium“ Obnovljeni Zivot 59 (2004.), 285-297.
Direktorij o puckoj pobozZnosti i liturgiji (Zagreb: Krs¢anska sadasnjost, 2003.),
286.

14 Bogoslovska smotra 53 (1983.), broj 2-3.

15 PAVAO V1, ,Marialis cultus, br. 38.

16 Adalbert REBIC, , Uvodnik“ Bogoslovska smotra 53 (1983.), 164.
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Poznato je takoder kako je prije Drugog vatikanskog sabora, kao
i u vrijeme njegove priprave, izvanliturgijska, osobito pucka poboZnost
bila je izvrgnuta Zestokom udaru mnogih kriticara, posebice nekih ista-
knutih predstavnika liturgijskog pokreta. Medu biskupima, pastoral-
cima i onima koji su proucavali povijest liturgije postojale odredene
nesuglasice o vrijednosti pucke poboZnosti i na¢inu kako je uskladiti
s liturgijom. Neki istaknuti predstavnici pokreta liturgijske obnove
drZzali su da je pucka poboZnost ,uzrokovala nazadovanje liturgije u
zivotu Crkve“ te su, nastojeci oko povratka liturgije u srediSte Zivota
i djelovanja Crkve, smatrali da se ,posve treba osloboditi svih oblika
pucke poboZnosti“!” zaboravljaju¢i pri tom njezine pozitivne strane.
OptuZbe koje su dolazile sa svih strana, govorile su o raznim oblicima
pretjeranosti, posebice o praznovjerju i sentimentalizmu. Toga je bio
svjestan i novoizabrani papa Ivan XXIII., koji je Cesto poticao, ali i upo-
zoravao'®.

No, kroz cetrdeset godina nakon Sabora o puckoj poboZnosti su
izrazito pozitivno govorili Pavao VL. i Ivan Pavao II., a oglasavala se i
Kongregacija za bozanski kult, kao redovita Sinoda biskupa, CELAM,
pojedine biskupske konferencije, kao i pojedini biskupi.'® Vrlo brzo,
dakle, nakon II. vatikanskog sabora pozorno se prati pu¢ku poboZnost,
posebice njezino uskladivanje s liturgijom. Takvu usmjerenju svoj je
doprinos posebice dala liturgijska konstitucija Sacrosanctum Conci-
lium. Njezin doktrinarni temelj i pastoralna orijentacija pokazuje da
je Drugi vatikanski sabor u teSkom pitanju dodira i odnosa liturgije i
pucke poboZnosti slijedio liniju pastoralne razboritosti. A to znaci po-
kusao je uskladiti, a ne suprotstavljati te dvije stvarnosti. Jasno, dajuci
prvotnost liturgiji koja ostaje neupitna. To je osobito naglaseno u br.
13. saborske konstitucije gdje se govori o ,pia exercitia“ Taj tekst za-
pravo postaje ,magna charta“ kasnijeg pozitivhog vrednovanja pucke

17 tvan SIMIC, ,PoloZaj pucke poboznosti 288.

18  Iyan SIMIC, ,PoloZaj pucke poboznosti‘, 288, biljeska 22.: ,L'esperienza del pri-
mo anno delle sollecitudini pastorali del nuovo Vescovo di Roma che vi parla
ha dato la sensazione di una certa vaghezza di alcune anime devote e pie ad
avviare devozioni particolari, titoli nuovi e di culto con ispirazioni di carattere
locale che danno I'impressione di lasciare campo alla fantasia e poco alla con-
centrazione dello spirito.”

Poslije Drugog vatikanskog sabora o puckoj poboznosti se govorilo u brojnim
dokumentima. Tu je prije svega apostolska pobudnica Marialis Cultus (1974.)
i Evangelii nuntiandi (1975.), Katehetski generalni direktorij (1971.), rasprave
na tre¢em zasjedanju Sinode biskupa (1974.), kao i rasprave na zasjedanju dru-
ge i tre¢e konferencije latinskoamerickih biskupa u Medetlinu (1968.) i u Puebli
(1979.).

19
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poboZnosti, koja ¢e nakon , posaborskog propuha“ omoguciti njezino
ponovno otkrivanje i vrednovanje na pastoralnom, katehetskom, kul-
turnom, pa cak i na drustvenom planu. To pravilo razboritosti pose-
bice je doslo do izraZaja i u brojevima 9. i 12. te liturgijske konstitu-
cije. Tamo se, naime, veli kako ,liturgija ne iscrpljuje Citavu djelatnost
Crkve“?° te kako se ,duhovni Zivot ne iscrpljuje samo sudjelovanjem
u liturgiji“. Komplementarnost tih dviju stvarnosti nagnala je koncil-
ske oce da toplo preporuce i savjetuju sjemeniStarcima i bogoslovima
i ,druge pobozne vjeZbe koje su prozete duhom liturgije“ (SC 17). Au
dekretu o odgoju i obrazovanju sveéenika preporucit ¢e te poboZne
vjezbe, uz pripomenu da ,,ne ostanu samo na njima ili da se ne predaju
nekom povrsnom vjerskom osjec¢aju” (OT 8).

Sabor, dakle, najzivlje preporuca ,sve poboZne vjezbe kr$c¢an-
skog puka ako su sukladne zakonima i propisima Crkve“ (SC 13).
Nakana pak ove saborske konstitucije mogla bi se ovako formulirati:
,Svi oblici poboZnosti trebaju biti uskladeni s liturgijskim propisima
i podredeni samoj liturgiji, koja ih po svojoj naravi daleko nadvisuje®,
pa je obvezatan propis o nuznosti da se ,isti s liturgijom usklade®. Sve
poboZne vjeZzbe kr$¢anskog puka, ako su sukladne zakonima i propisi-
ma Crkve, Sabor preporucuje. Budu¢i da liturgija po svojoj naravi da-
leko nadvisuje svaku pucku poboZnost, liturgijska konstitucija u br. 37.
odreduje neka se one s liturgijom usklade?!. Konstitucija SC zapravo
ovdje preuzima ono $to je papa Pio XII. odredio davne 1947. u svojoj
enciklici ,Mediator Dei“ kada je napisao da ,svi oblici poboZnosti ima-
ju upucivati vjernike na sakramente, inace ¢e ostati neplodni, suvisni,
isprazni i beskorisni. Jer, upravo njihova Korisnost izvire iz liturgije“?2.
Ova liturgijska odredba imala je svoje mjesto i u starom crkvenom
Zakoniku (1917.) koji je kanonom 1259. propisao da se ,slavljenje
poboZnih vjeZbi ne smije pripustiti u crkvama i drugim bogostovnim
mjestima bez dopustenja mjesnog ordinarija.??

20 vidi, SC: , Sveta liturgija ne iscrpljuje ¢itavu djelatnost Crkve“ (br. 9.); ,Duhovni

se zivot ipak ne sastoji samo u sudjelovanju u svetoj liturgiji“ (br. 12.).

SC br. 37.: ,Crkva ne Zeli nametnuti strogu jednoli¢nost kad god nije u pitanju

vjera ili dobro ¢itave zajednice. Naprotiv, ona njeguje i promice duhovne oso-

bine i darove razli¢itih plemena i naroda. Ona dobrohotno prosuduje i, koliko

je moguce, svom pomnjom cuva sve $to u narodnim obicajima nije nerazrjesivo

povezano s praznovjerjem i zabludama. Stovise, katkada to pripusta i u samo

bogosluzje, ako se slaze s pravilima istinskoga i pravoga liturgijskoga duha“.

22 Vidi AAS 39 (1947.), 534.

23 Kan. 1259 § 1: ,Orationes et pietatis exercitia ne permittantur in ecclesiis vel
oratoriis sine revisione et espressa Ordinarii loci licentia, qui in casibus diftici-
lioribus rem totam Sedi Apostolicae subiiciat.”
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Na koncu mogli bismo kratko rezimirati da liturgijska konsti-
tucija, Sacrosanctum Concilium, priznaje kako u Crkvi uz liturgijski
kult postoji i onaj izvanliturgijski (SC 9), koji ona naziva ,pia exercitia“
(SC 13,1). Ona uz to istic¢e kako je pucka poboZnost sastavni dio izvan-
liturgijskog kulta (SC 9 i 12), te da je ona dobro dosla ako je suklad-
na crkvenim propisima i bez problemati¢nih mjesta, (SC 13 i 37-40).
[ zakljucuje kako se svaka izvanliturgijska poboZnost, pa tako i pucka
poboZnost, treba nadahnjivati na Svetom pismu, te vjernike upucivati
na liturgiju i Krista koji je njezino srediSte (SC 13,3 i 37).

3.3. Nekoliko rijeci o Direktoriju pucke poboZnosti**

Buduc¢i da se Cesto Cuje kako je liturgija ,kodificarana“ i u su-
protnosti sa stvaralaStvom pucke poboZnosti u kojoj se obi¢ni puk
lakSe snalazi (generaliziranje u kojemu ima nesto istine), bilo je po-
trebno izraditi dokument koji bi dao odredena usmjerenja i principe u
vidu postizanja harmonije izmedu liturgije i pucke poboZnosti o cemu
se govorilo na Drugom vatikanskom saboru. Vjera, naime, nije samo
umna spoznaja. Ona je nesto Sto se Zivi. Njezini ,0sjetljivi, ,materijal-
ni“ i ,vizualni“ elementi znak su one unutarnje Zelje vjernika kojom
pokazuju pripadnost Crkvi, Kristu, BD Mariji, svecima. Kad netko Zeli
dodirnuti sliku Raspetoga ili Isusov kriz, on zapravo Zeli sudjelovati
u [susovoj muci. Isto tako napor i Zelja da se hodocasti u neko sve-
tiSte odrazava unutarnju Zelju da se pribliZi otajstvu koje to svetiSte
predstavlja. Uostalom, pucka poboZnost se ne iscrpljuje u samoj sebi.
Ona pripravlja srce vjernika da bude otvoreno Duhu i BoZjoj milosti
koja se ostvaruje u liturgijskom slavlju Isusa Krista. Pu¢ka poboZnost
nema namjeru postaviti se na mjesto liturgijskoga slavlja. Liturgija
pak sa svoje strane ne Zeli uklanjati oblike vjere koje pucka pobozZnost
upucuje Kristu Spasitelju. Zbog toga je pucka poboZnost veliko blago
Crkve. Kakvu bi tek Stetu i duhovno osiromaSenje dozivjelo zapadno
krséanstvo kad bi npr. ostalo bez krunice i poboZnosti kriZznog puta.
Spominjem samo ta dva slucaja kako bismo osjetili Sto je sve u igri.
Istina, biskupi su na saboru istakli liturgiju kao ,vrhunac i srediste“
kojem teZi cijela aktivnost Crkve. Ali, dodali su kako se ,,duhovni Zivot
ne iscrpljuje u sudjelovanju na liturgiji“ (SC 12). Za duhovni Zivot vjer-
nika postoje i ,,pobozne vjeZbe“ koje Sveta Stolica preporucuje i koje se
prakticiraju u raznim dijelovima svijeta. One su u povijesti pojedinih

24 Kongregacija za bogostovlje i disciplinu sakramenata izdala je 2002. Direktorij o
puckoj poboznosti i liturgici. Izdavacka ku¢a Krs¢anska sadasnjost je 2003. pre-
vela i objavila Direktorij u svojoj biblioteci , Koncil“ Direktorij ima 286 stranica.
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ljudi i naroda imale velik utjecaj.

Crkva je uvijek naglasavala kako se pucka poboZnost mora
ravnati prema liturgiji. Nije joj, medutim, nalagala odredene norme.
Ali, pazila je da ne zavrsi u ¢istoj ,spontanosti“. Smatrala je nuznim i
potrebitim upoznati vrednote pucke poboZnosti, stititi njezinu iskon-
sku bit, Cistititi je od nepotrebnih naslaga, osvjetljivati je tekstovima
Svetoga pisma, usmjeravati je i ne suprotstavljati svetoj liturgiji, Sto
je lijepo naznaceno u liturgijskoj konstituciji Sacrosanctum Concilium.
BlaZeni Ivan Pavao II., u svojem apostolskom pismu ,Vicesimus quin-
tus annus“ (1988.), koje je objavio povodom 25. obljetnice SC, naglasio
je kako se ,pucku poboZnost ne smije ni ignorirati, niti pred njom biti
indiferentan, ili pak imati osje¢aj odredenog podcjenjivanja i prezira“
(br. 18.). Puckoj poboznosti, veli on, treba ,trajna prisutnost evangeli-
zacije kako bi vjera koju ocituje bila zrela i autenti¢na“ I zakljucuje da
bi se pravi pastoral u Crkvi trebao ,,0sloniti na njezino bogatstvo, te je
»procis¢avati i usmjeravati prema liturgijskim slavljima kao dar puka
Bozjega"“

Zbog toga je Direktorij namijenjen svima: biskupima, svece-
nicima i onima koji vode brigu o drugima u obiteljima, pokretima,
udruZenjima i bratstvima. Uz uvod u kojem se govori o naravi i biti,
principima i jeziku pucke poboznosti, Direktorij ima dva glavna dijela.
Prvi dio odnosi se na ono $to nam je povijest ostavila, Crkveno ucitelj-
stvo i teologija definirali, kao i principi koji pomaZu stvarati suradnju
i harmoniju izmedu pucke pobozZnosti i liturgije. Drugi dio Direktori-
ja, bez pretenzija da bude sveobuhvatan, donosi mnostvo operativnih
prijedloga. Ne ide za tim da uspostavlja neku novu regulativu, nego da
posvijesti ve¢ postojece teoloSko-liturgijske principe o kojima je ve¢
Drugi vatikanski sabor govorio. Donosi kratku povijest pojedinih po-
bozZnosti, navodi teoloSke razloge koji su im u temelju, kao i prakticne
prijedloge u vidu sklada izmedu liturgijskih slavlja i puckih poboZno-
sti. | pri tomu opetovano istiCe prvenstvo i razliku izmedu liturgije i
pucke poboznosti. Ne Zeli, medutim, gusiti spontanost koja je utkana
u samu narav pucke poboznosti. Ali, ne zaboravlja podsjetiti na ono
zdravo crkveno nacelo: ,Ne raditi na svoju ruku®, te pucku poboZnost
,braniti od samovolje”.

Na kraju samo nekoliko kratkih navoda iz Direktorija kako bi-
smo osjetili Sto su sastavljaci Zeljeli poruciti i poluciti. Direktorij vise
puta i na viSe nac¢ina ponavlja i isti¢e primat koji pripada liturgiji, koja
je ,vrhunaciizvor” svakoga kr§¢anskoga slavlja. No, to nikako ne smije
biti shva¢eno u duhu iskljucivosti, suprotnosti ili pak marginalizira-
nja puckih poboZnosti (br. 11.). Dapace, one su ,vaZne za vjerski Zivot
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BozZjega naroda, za cuvanje same vjere i za usvajanje novih inicijativa
evangelizacije (br. 64.). I nastavlja ,,da nije moguce ne voditi racuna
0 poboZnostima koje vjerni narod u nekim krajevima obavlja dirlji-
vim Zarom i ¢isto¢om nakane, da zdrava pucka religioznost moZze biti
»protuotrov za sekte i jamstvo vjernosti poruci spasenja, te da je ona
bila providnosno sredstvo za cuvanje vjere tamo gdje je krS¢anima ne-
dostajala pastoralna skrb“ (br. 64.).

Umjesto zakljucka

U ovom uratku govorilo se o ¢ovjeku koji traga za svojim kori-
jenima, za smislom, za znac¢enjem u Zivotu. Premda se znanost trudi
istrazivati ga i definirati, on ostaje tajna beskrajna. Sa Zivim stvarima
vezu ga zajednicki zakoni Zivota po kojima Zivi poput biljke i Zivotinje
odredenim bioloskim ritmom: rada se, razvija, zrije, stari i umire. [ tu
zapravo nema velike razlike. Sa Zivotinjskim svijetom ima osjecajni Zi-
vot i vitalne potrebe da se hrani i preZivi. Ovdje bi se, medutim, moglo
ustvrditi kako je ¢ovjek “siromasniji” u usporedbi sa Zivotinjama. Ne-
dostaje mu “savrSenstvo” instinkta kojima su obdarene Zivotinje. Neke
stvari i spoznaje o ¢ovjeku daju nam povoda razmisljati o njemu kao
0 “posebnom stvorenju” koje je kadro govoriti, misliti, osjecati se slo-
bodnim, voljeti i biti religiozno. A religiozni problemi “natrazni” i “otu-
dujuci”, nego Zivotni, humani i suvremeni. Buduc¢i da su krhki i nezasti-
¢eni, religiozno “dostojanstvo” ljudi valja braniti, poStovati i promicati.

Religija, posebice uoblicena u puckoj poboznosti, odigrala je
vaznu ulogu u prenoSenju vjerskih i moralnih vrednota, u stvaranju
kulture i povijesti hrvatskog naroda. Njezini razliCiti oblici, koji su i
danas nazocni, imali su osobito znacenje u teSkim vremenima protu-
vjerskih ideologija, poput one marksisticke. To je bilo razlogom da je
Crkva izrekla svoj pozitivan sud o puckoj poboZnosti, posebice onoj
koja se odnosi na Stovanje BDM. Direktorij za pastoralnu sluzbu bi-
skupa, ‘Ecclesiae imago’ (1973.), izmedu ostalog nalaZe neka biskupi
“bdiju nad oblicima pucke pobozZnosti s crkvenim osjec¢ajem”. Ne smije
se, dakle, te poboZnosti otpisivati puritanskim duhom kao da bi bile
folklor i praznovjerje, ili neki nadZivjeli oblici poganskih obreda. Ne,
ona je izraz iskonske krs¢anske vjere koja je evandeoska i kada je al-
ternativna liturgijskim oblicima. Istina, dok je znacajka liturgijskih
Cina kratkoc¢a i to¢nost u izraZavanju i primjeni, kod puckih pobozno-
sti upravo to nedostaje. U njima se ne Stedi na rijecima; pune su maste,
spontanosti i sentimentalnosti. Zbog toga ih neki poistovjecuju s fol-
klorom i praznovjerjem pa je pucka poboZnost bila izvrgnuta Zestokim
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kritikama onih koji su drzali da je ona “uzrokovala nazadovanje litur-
gije u Zivotu Crkve”.

Nakon Drugog vatikanskoga sabora ipak se o puckoj poboZnosti
pocelo pozitivno govoriti, Cemu su osobito pridonijeli Pavao VI. i Ivan
Pavao II. Liturgijska konstitucija Sacrosanctum Concilium (SC) slijedi
liniju pastoralne razboritosti. Nastoji uskladiti, a ne suprotstavljati li-
turgiju i pucke poboznosti. Dapace, najZivlje preporuca “sve pobozne
vjezbe krs¢anskog puka ako su sukladne zakonima i propisima Cr-
kve” (SC 13), jer one su “sastavni dio izvanliturgijskog kulta” (SC 9 i
12).Zbog toga je potrebno upoznati vrednote pucke poboznosti, stititi
njezinu iskonsku bit, ¢istititi je od nepotrebnih naslaga, osvjetljivati je
tekstovima Svetoga pisma, usmjeravati je i ne suprotstavljati svetoj li-
turgiji. BlaZeni Ivan Pavao II. je isticao kako puckoj poboZnosti treba
“trajna prisutnost evangelizacije kako bi vjera koju ocituje bila zrela
i autenti¢na”. I zakljucuje da bi se pastoral u Crkvi trebao “osloniti na
njezino bogatstvo” te je “prociSc¢avati i usmjeravati prema liturgijskim
slavljima kao dar puka BoZzjega”. U tom vidu pastoralni djelatnici mogu
naci veliku pomo¢ u Direktoriju pucke poboZnosti koji govori o na-
ravi i biti, principima i jeziku pucke poboZnosti. I dok jasno razlikuje
liturgiju i pucke poboZnosti, Direktorij naglasava potrebu njihove har-
monicne usmjerenosti, kao i uvazavanja i poStovanja njihove posebno-
sti. Crkveno uciteljstvo je ovim Direktorijem izreklo ‘svoje poStovanje
prema puckoj poboZnosti’ ‘U njoj je kao u klici religiozna dusa naroda’
(br. 61.). Ili, ako je na predstavljanju Direktorija rekao kard. Claudio
Hummes, ,,u njoj je kao u klici religiozna duSa naroda“, a ona je ,privile-
girani oblik inkulturacije vjerskog fenomena“ i ,prvotni majcin govor
svake religije”.

POPULAR DEVOTION AND LITURGY ACCORDING
TO CHURCH DOCUMENTS

Summary

In this article we discuss the human being’s search for sense and meaning. Even
though scientific descriptions of the human being range across the broad spectrum of
biological, psychological, mental, political, economic, moral, religious, technical, histo-
rical, Utopian, and aesthetic, there remains an enigma. The human being can speak,
think, love, feel free, and be religious. And religious problems are always actual and
never “old’; always “life-based” and never “remote’, and always human. Therefore we
can say that the human being is a “special creation and religious”.

The article contains part of a lecture delivered to the Synod of Bishops in 2001
dealing with the popular devotion that has played an important role in transmitting
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religious and moral values, as well as creating the culture and history of the Croat pe-
ople. Different types of popular devotion, still present today, played an important role
in difficult times of anti-religious ideologies such as Marxism. Even though popular
devotion is not “the key to the new evangelization” it should not be dismissed simply as
folklore or superstition or as some kind of left-over from pagan rituals. Popular devoti-
on is an expression of a deep Christian faith even though it is sometimes “contrary” to
liturgical rules. Ecclesiae imago therefore states that the bishops have to “be vigilant
over different kinds of popular devotion with an ecclesiastical sensibility”.

In the third part of the article, we speak about church documents dealing with
popular devotion before and after the Second Vatican Council. Special attention has
been given to the Constitution on the Sacred Liturgy (Sacrosanctum Concilium) that,
in the spirit of pastoral prudence, “harmonizes and does not oppose” liturgy and po-
pular devotion. It even recommends “Popular devotions... provided they accord with
the laws and norms of the Church” (SC 13). The Church believes that it is necessary to
explore the values of popular devotion, to protect its primordial essence, to cleanse it of
unnecessary accretions, to illuminate it with Scripture, and to point it towards rather
than placing it in opposition to the sacred liturgy. In accordance with this, a Directory
of popular devotion has been published in which the Church expresses “its respect for
popular devotion” The Directory describes the nature and essence, principles and lan-
guage of popular devotion, and speaks about the need for a harmonious orientation
toward liturgy that is the “culmination and the source” of every Christian celebration.

Key words: person, sense, religious human being, special creature, unending
mystery, popular devotion, anti-religious ideology, new evangelization, folklore, super-
stition, Constitution on the Sacred Liturgy/Sacrosanctum Concilium, pastoral pruden-
ce, liturgy and popular devotion, Directory of popular devotion.

Translation: Darko Tomasevi¢ and Kevin Sullivan
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FAKULTET ISLAMSKIH NAUKA S OSVRTOM
NA BIOETICKU EDUKACIJU

Sazetak

Na samom pocetku rada u osnovnim crticama ispisan je dolazak islama na po-
drucje Bosne i Hercegovine. Potom je ukazano na osnovna vrela islama, Kur’an i hadis,
koji su ujedno izvori tumacenja bioetickih problema s aspekta islama. Nakon toga pri-
kazan je povijesni razvoj Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, od Gazi Husrev-begove
medrese (Bogoslovne $kole), preko Serijatske sudacke $kole, potom Vise islamske Seri-
jatsko-teoloske skole, pa do Islamskog teoloskog fakulteta. Nakon osnovnih povijesnih
podataka o Fakultetu izneseni su podaci o obrazovnim profilima svrsenika i svrsSenica
ove institucije. Osobita paznja u prvom dijelu rada posveéena je strukturi Fakulteta, i
predmetima koji se proucavaju. Drugi dio rada posvecen je sadrZaju predmeta Etika,
Suvremene akaidske (dogmatske) teme, i Suvremene fikhske teme unutar kojih se pro-
ucavaju teme iz integrativne bioetike. Zatim je upozoreno na bioeticko spisateljstvo
nastavnika Fakulteta, ¢ime su istaknuti njihovi radovi iz ove tematike. Na poslijedi-
plomskim studijima integrativna bioetika se proucava iz samo jednog modula Serijat
u suvremenim drustvima. Pri izradi rada analiziran je saZetak silabusa spomenutih
predmeta, pri emu se posebna paZnja pridavala zastupljenosti bioetike u diplomskoj
nastavi s obzirom na satnicu. Takoder je bilo i rijeci o bioetickoj literaturi koja se ko-
risti u prenoSenju znanja iz ovog podrucja na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu.

Kljucne rijeci: integrativna bioetika, edukacija, islam, Kur’an, hadis, Fakultet
islamskih nauka u Sarajevu.

Uvod

Covjek od pamtivijeka potrebuje obrazovanje zaradi egzisten-
cijalnog opstanka, duhovnog odgoja duse, poboljSanja kvalitete Zivota,
ali i priblizavanja Svemilosnom Bogu. U sklopu Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini nalazi se i najstarija visoko-obrazovna institucija
na kojoj se Skoluju budu¢i muslimanski vjerski sluzbenici. Naziv te in-
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stitucije je Fakultet islamskih nauka u Sarajevu (dalje FIN).

Danasnja slika svijeta se umnogome mijenja te se covjek danas-
njice susrece s mnogobrojnim problemima, od ¢ega su neki i bioetic-
kog karaktera, a koji nisu postojali u proslosti. O tim problemima duz-
ni su govoriti teolozi, vjeroucitelji i vjerski sluzbenici, koji se obrazuju i
odgajaju na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu. Bioeti¢ka edukacija
s aspekta islama koju dobivaju gojenci na FIN-u pomaZe im da utonu
u ogromno znanstveno podrucje integrativne bioetike. Ona je sastavni
dio obrazovnih kurikuluma na FIN-u, ¢ime se pokuSava odgovoriti s
islamskog aspekta na novonastale bioeticke probleme danasnjice. U
sklopu Nastavnog plana i programa FIN-a proucavaju se novi bioetic¢-
ki problemi ekoloSkog, farmaceutskog, medicinskog, poljoprivrednog
i industrijskog karaktera, koji su karakteristi¢ni za danasnje drustvo.

1. Izvori religiozne bioetike u islamu

Bioetika je novija znanost ¢iji je pocetak vezan uz posljednja
desetljeca 20. stoljeca. Prvi puta je pojam bioetika upotrijebio, najprije
ujednom ¢lanku® a potom i u knjizi? Van Rensselaer Potter, biokemicar
i onkolog sa sveuciliSta Wisconsin (Madison), nizozemskog porijekla.
Nazvana je i znanost opstanka, a kao kolegij predaje se na uciliStima
znatno kasnije. Bioetika integrira i druge znanosti s njihovim dopri-
nosima oko opstanka svih oblika Zivota, pa je nazvana i integrativna
bioetika.

Bioeticka ideja se potom S$iri, pa je tako 2006. u Sarajevu osno-
vano i registrirano Bioeticko drustvo u Bosni i Hercegovini (BD) s broj-
nim prijavljenim ¢lanovima. DrusStvo je organiziralo dva Medunarodna
bioeticka simpozija (2006. i 2008. g.), s izdanim zbornicima radova;
treci je bio u uZoj suradnji s ANU BiH, gdje je odrzan 2009. na temu:
,Bioetika izmedu religije i sekularizma.” Sljede¢i simpozij Bioetickog
drustva je u pripravi za 2012. g.

SrZ islama predstavlja istina Tewhida, koji oznacava islamski
monoteizam, to jest vjeru u Jednog Jedinog Boga. Uvjerenost srca bitni-
ji je sastavni dio (ar-rukn) vjerovanja, a svjedocenje je dokaz da netko
vjeruje. Islam, u stvari, znaci predanost (at-taslim).? Osim svjedocenja

1 vVan Rensselaer POTTER, ,Bioethics. The Science for Survival, Perspectives in
Biology and Medicine, 14 (1970.), 127-153.

2 Van Rensselaer POTTER, Bioethics Bridge to the Future (Englewood Cliffs: Pren-
tice Hall, 1971.).

3 Samir BEGLEROVIC, ‘Abd al-Qadir Al-Gaylani i derviski red kaderija (Sarajevo:
Fakultet islamskih nauka i hadzi Sinanova tekija u Sarajevu, 2009.), 212.
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vjere u Jednog i Jedinog Boga, u islamu je i viSe nego vaZan stil Zivlje-
nja. Muslimani, jednako kao i svi ostali ljudi na Planetu, pokuSavaju
prilagoditi svoj nacin Zivljenja potrebama vremena. U takvoj situaciji
svakodnevno se susrecu s problemima bioetickog karaktera poput Zi-
vota, bolesti, umiranja, eutanazije, distanzije, genetskog inZenjeringa,
genski modificirane hrane i sli¢no. Zadatak je islamske teologije u tim
slucajevima pokusati dati odgovore na probleme ove vrste, a to se Cini
uz pomoc¢ osnovnih vrela islama, koja su ve¢ stolje¢cima mjerodavni i
smjerokazni naputci generacijama muslimana i muslimanki, a to su
Kur’an i sunnet, odnosno hadis.

Spomenuta izvorista vjere su temelj za odgovore na mnogo-
brojna pitanja koja se radaju s vremenom. Za poboZne muslimane
Kur’an je BoZja objava koja je objavljena BoZjem poslaniku Muhamme-
du a.s.* Kur’an je rije¢ Bozja koja je preko meleka (hrv. andela) DZibrila
(hrv. Gabriela) spuStena Muhammedu a.s., potom je odmah zabiljeZe-
na od pisara BoZje objave, a takoder se ¢uvala i u usmenom obliku od
Cuvara Bozje objave (arp. hafiza). Muslimani vjeruju da je Kur’an ne-
promijenjen ve¢ gotovo punih petnaest stoljeca. Kao takav predstavlja
osnovni izvor, jer su u njemu sadrzana temeljna nacela vjerovanja, po-
tom naredbe i dozvole, te islamski etic¢ki nauk. Sredisnji cilj Kur’ana je
ustanoviti odrZiv drustveni poredak na Zemlji, koji ¢e biti pravedan i
utemeljen na moralu.® Drugi izvor Kkoji dolazi nakon Kur’ana je sunnet
ili hadis, a to su rijeci i praksa BoZjeg poslanika Muhammeda, a.s., te
sve rijeci i postupci drugih koje je on presutno odobrio. Jednako kao i
Kur’an, u hadisu se govori o vjeri u Boga, metafizickom svijetu, ali se
osobito eksplicira moralni nauk islama. Osim nabrojenih izvora mu-
slimanski ucenjaci, sukladno vremenu, pokusavaju dati odgovore na
pitanja suvremenosti, ¢ija problematika nije eksplicitno navedena u
spomenuta dva vrela islama.

Prema Kur’anu, Citav pojavni svijet stavljen je covjeku na ras-
polaganje. Sve je u tom svijetu prema BoZjoj promisli i vje¢noj nakani
u funkciji Zivota. Sve je medusobno povezano u jednu skladnu cjelinu
u kojoj u zadivljujucoj mjeri vlada savrsSen red i iznimna ljepota. Od
osobitog znacenja je i to Sto je Kur’an odredio Covjeku misiju BoZjeg
namjesnika. Njemu je, kako to Kur’an na viSe mjesta ponavlja, sve na

4 As - je kratica arapske sintagme alejhis-selam, $to u prijevodu znaci ‘mir s
njim’, ¢ime muslimani ukazuju na postovanje prema Glasonosi rijeci Bozje Mu-
hammedu.

5  Fazlur RAHMAN, Glavne teme Kur’ana (Sarajevo: CNS i El-Kalem, 2011.), 87.

6 Husein DOZO, ,Covjek" Izabrana djela, II. (Sarajevo: El-Kalem, 2006.), 493.
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Zemlji, i ne samo na Zemlji nego i na nebesima, u kozmosu, podredeno
i stavljeno na raspolaganje. Uz to mu je dana moguénost da upoznaje
prirodu, otkriva njezine tajne i koristi blagodati. Dan mu je razum i ne-
ogranicene ovlasti na polju nauc¢nih istraZivanja, jer je to sastavni dio
njegove misije i jedini nac¢in da se ona izvrsi.’

Bioetiku je moguce podijeliti na svjetovnu bioetiku i religioznu
bioetiku. Postoje jos neke podjele, od kojih se osobito istice koncept
integrativne bioetike, koji unutar sebe inkorporira oba navedena bio-
eticka pravca i joS mnoge druge bioeticke vidike. Kada govorimo o re-
ligioznoj bioetici, rije¢ je prvenstveno o bioetici iz islamskog teoloSkog
diskursa. Islamski svjetopogled o problemima bioetike utemeljen je
na osnovnim, i nepresusnim vrelima islama, primarno Kur’anu, a po-
tom i sunnetu. Na osnovi danih izvora, skladno vremenu, uz uporabu
razuma, muslimanski intelektualci pokusSavaju proniknuti u probleme
sadasnjice i sutrasnjice. Takovrsni problemi su nesumnjivo i bioeticki
problemi, o kojima nerijetko moZemo cuti na televiziji, radiju ili, pak,
Citati u novina i na internetu. Pri tome se jedan od osnovnih bioetic-
kih problema odnosi na Zivot - gr¢. bios. Pri poimanju Zivota nerijetko
se u danasnjim sociolo$kim, pravnim, religioloskim, politoloSkim po-
gledima na Zivot govori i o kvaliteti Zivota, koja je nesumnjivo jedan
od osnovnih bioetickih problema suvremenosti. Bioeticki problemi
poput eutanazije, distanazije, bolesti i lijeCenja, Zivota, abortusa, kon-
tracepcije i slicno, vezani su i uz Zivot vjerujuéih muslimana, koji pred-
stavljaju znatnu populaciju u svijetu. Spomenuti problemi nisu novijeg
datuma, neki su €ak prisutni jos od davnih vremena. Tako su bioeticki
odgovori vezani uz eutanaziju, abortus, kontracepciju, opc¢enito Zivot
kao dar Bozji, specificirani tekstom Kur’ana i hadisa, koji predstavljaju
islamsku Konstitutivnu tradiciju.

Bioeticka edukacija ima i svoje stupnjeve, o Cemu profesorica
Nada Gosi¢ s Rijeckog Sveucilista zbori sljedece: ,Prva je faza evoka-
cije, kada studenti navode asocijacije i poznate informacije o bioeti-
ci uz pokusaj nudenja vlastite definicije. Druga faza je razumijevanje
znacenja, gdje studentima biva predoceno kulturno-povijesno razdo-
blje koje je prethodilo nastanku bioetike. U fazi relaksacije pristupa se
analizi i razumijevanju same definicije bioetike.“® Bioeticka edukacija
je nuZna za studente i studentice Fakulteta islamskih nauka u Saraje-
vu, jer oni predstavljaju prijenosnike znanja iz bioetike u sveop¢i po-

7 Husein POZ0, ,Islam - Musliman®, Izabrana djela, 1. (Sarajevo: El-Kalem, 2006.),
476.
8 Vidi vige Nada GOSIC, Bioeticke perspektive (Zagreb: Pergamena, 2011.), 37-55.
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pulus koji ¢ine ucenici srednjih i osnovnih Skola, potom mnogobrojne
dZematlije (vjernici koji posje¢uju dZamije). Do sada, na Zalost, na juz-
noslavenskim jezicima ne postoji niti jedno sustavno djelo iz bioetike
s aspekta islama, dok su takovrsna djela ve¢ nastala na njemackom,
engleskom, pa i arapskom jeziku. S druge strane, napisano je nekoliko
radova o ¢emu Ce biti rijec¢i u ovome tekstu.

1.1. Povijest Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu

Islam na podrucje Bosne i Hecegovine dolazi u petnaestom sto-
lje¢u. Islam su uglavnom Sirili u tim krajevima trgovci, potom dervisi
(muslimanski mistici) koji su, mnogo prije vojske Osmanskog Carstva,
prvenstveno lijepim rije¢ima kao misionari prenosili poruku islama
domorodackom pucanstvu. S druge strane, uz vojne utvrde gradene su
trznice i dZamije, te je bilo onih koji su zaradi svojih interesa mijenja-
li vjeru. Takoder, znacajan islamski populus u BiH predstavljaju ljudi
koji su se kao muslimani doselili u BiH iz razli¢itih podrucja onovre-
menog Osmanskog imperija.

Buduci da je islam bio najmnogoljudnija religija na podrucju
Bosne i Hercegovine, stvorila se potreba i za formalnim Skolovanjem
imama (muslimanskih vjerskih sluzbenika), hatiba i vaiza (propovjed-
nika) i muallima (vjeroucitelja). Iz tog razloga nastaju i prve medrese
(bogoslovne Skole), koje su imale zadatak poucavati i izgradivati spo-
menute kadrove. Jedna od najstarijih, i sigurno najpoznatija medresa
na podrucju Bosne i Hercegovine je Gazi Husrev-begova u Sarajevu,
koja datira jo$ od 1537. godine. Ona nosi naziv po svojemu meceni i
utemeljitelju, bosanskom begu (grofu) Gazi Husrev-begu. Ova Skola i
danas postoji u Sarajevu.

Prije no Sto je krenuo s radom, danasnji Fakultet islamskih
nauka u Sarajevu imao je i svoje prede. Te institucije su prvenstveno
visi stupnjevi Gazi Husrev-begove medrese koja je utemeljena 1537.
Dolaskom Austrougarske imperije u Bosnu i Hercegovinu (1878. go-
dine), stvara se potreba za obrazovanjem birokratskog kadra koji ¢e
sluziti u drzavnoj administraciji, te se stoga 1887. godine uvodi Seri-
jatska sudacka Skola. Na spomenutoj ustanovi $kolovale su se buduce
kadije (suci) koji su uglavnom radili u drzavnoj sluzbi, dok su neki od
svrSenika takoder obnasali funkciju imama i vjeroucitelja. Ovaj studij
trajao je pet godina i moZemo konstatirati da je bio u rangu danaSnjeg
bakaleurata, a studenti su proucavali svjetovno pravo, ali i islamsku
teologiju i islamsko pravo (Fikh). Serijatska sudacka $kola osnovana je
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s ciljem da se na domacem tlu i pod nadzorom austro-ugarske okupa-
cijske uprave, otrgnuto i neovisno od Istanbula, nekadasnjeg intelek-
tualnog i kulturnog sredista i bosanskih muslimana, Skoluje kadar za
Serijatske sudove u Bosni i Hercegovini. Kako svojim nastavnim pro-
gramom, tako i neomaurskim arhitektonskim stilom zgrade u kojoj je
bila smjeStena, Skola je simbolizirala islam u Evropi, spoj duhovnih i
kulturnih vrijednosti Istoka i Zapada. Serijatsko-sudacka $kola tako je
bila spoj tradicionalnog islamskog i modernog evropskog obrazovanja
na akademskom nivou.’

Serijatska sudacka $kola postojala je sve do 1937. godine. Posto
je Bosna i Hercegovina poslije Prvog svjetskog rata postala dio Kra-
ljevine Srba Hrvata i Slovenca (Kasnije Kraljevina Jugoslavija) dolazi
i do druStveno-pravnih promjena kod muslimana. Takoder, dolazi i
do izvjesne reforme Skolstva, pa se za vrijeme Kraljevine Jugoslavije
1937. godine otvara u Sarajevu Visa islamska Serijatsko-teoloska skola
(dalje VIST), koja je bila u rangu fakulteta. Na VIST su se mogli upi-
sati prvenstveno svrSenici gimnazija, ili Gazi Husrev-begove medrese.
Skolovanje na VIST-u trajalo je osam semestara odnosno, ¢etiri godine.
Nastavnici koji su predavali na ovoj visokoobrazovnoj ustanovi musli-
mana u Kraljevini Jugoslaviji bili su birani u znanstveno-nastavnicka
zvanja docenta, izvanrednog profesora i redovitog profesora. Tako je
na primjer dr. Hamdija Cemerli¢, nastavnik na pravnoj skupini pred-
meta, izabran u zvanje docenta, a 1942. i izvanrednog profesora, nakon
Cega se prikljuc¢io NOP-u, dok je Mehmed Handzi¢ bio izabran u zvanje
redovitog profesora na teologijskoj skupini predmeta. O ozbiljnosti
ove ustanove govori da su svrSenici nastavili s daljnjim Skolovanjem,
te je tako na primjer znameniti jugoslavenski i bosanski povjesnicar
Hazim Sabanovi¢ doktorirao na Sveué¢ilistu u Beogradu. Visa islamska
Serijatsko-teoloska Skola prestala je s radom 1945. godine ¢ime se de-
sio velik hendikep za muslimane Jugoslavije i Bosne i Hercegovine.'®

Muslimani Jugoslavije neprekidno su djelovali i u Socijalistic-
koj Jugoslaviji s ciljem da se ponovno otvori visokoobrazovna teoloSka
ustanova. To se doista i obistinilo. Fakultet je doZivio ponovnu revita-
lizaciju 1977. godine, kada je otvoren pod nazivom Islamski teoloski
fakultet u Sarajevu (dalje ITF). Na ITF-u su se Skolovali ne samo bo-
sanski muslimani nego su se Skolovali i etnicki Albanci islamske vjere,

9 Stefan SCHREINER, ,Seat of Knowledge and Mediator between the Cultu-
res”, http://en.qantara.de/Seat-of-Knowledge-and-Mediator-between-the-
Cultures/8211c8280i1p474/index.html (6. 12. 2011.)

10 vige vidi Kasim HADZIC, ,Visa islamska Seriatsko-teolo$ka $kola u Sarajevu’,
Takvim (1983.), 139-161.
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Makedonci, Torbesi, Romi'!, Turci, Poljaci, Hrvati, pa ¢ak i Arapi. U to
vrijeme zadatak Fakulteta bio je osposobljavanje pitomaca za rad u
Instituciji islamske zajednice Jugoslavije. Bila je to jedina visoko obra-
zovna religijska institucija muslimana Jugoslavije. Uvidom u tadasnji
plan i program ITF-a evidentno je da se bioetika sustavno nije prou-
Cavala, osim sporadi¢nih implicitnih spomena nastavnika fakulteta o
izvjesnim bioetickim problemima. Na ITF-u su od samog pocetka bile
zastupljene dvije skupine predmeta, a to su svjetovni predmeti u koje
spadaju: srpskohrvatski jezik (danas bosanski jezik), engleski jezik,
arapski jezik, filozofija, sociologija, psihologija, pedagogija, didaktika,
andragogija i slicno. Dok drugu skupinu predmeta cine bazni teoloski
predmeti koji predstavljaju osnovne module Fakulteta, a utemeljeni su
na prethodna dva spomenuta izvora islama, Kur’anu i hadisu. TeoloSki
predmeti su razvrstani kroz Sest katedri. Osnovne katedre su: Katedra
Tefsira i kur’anskih znanosti, Katedra hadisa, Katedra islamske kulture
i civilizacije, Katedra fikha, Katedra akaida i Katedra imameta.

Raspadom SFR] deSavaju se i krupne promjene na Islamskom
teoloSkom fakultetu u Sarajevu, jer biva preimenovan u Fakultet islam-
skih nauka u Sarajevu (dalje FIN), a otvara se i novi odsjek Religijske
pedagogije, namijenjen za odgoj i obrazovanje vjeroucitelja u javnim
Skolama. Takoder je pokrenut i poslijediplomski studij i utemeljeno je
Sest katedri. Nesumnjivo da u pitanju tih reformi najznacajnija uloga
pripada danasSnjem prof. dr. emeritusu Omeru Nakicevicu, koji je uvi-
dio vaznost Skolovanja vjeroucitelja na ovome Fakultetu za balkanske
prostore. Druga veoma bitna stavka u reformama profesora Nakicevi-
¢a jesu otvaranje poslijediplomskih studija, ¢cime nije bilo viSe potrebe
da se studenti Salju na magistarski i doktorski studij na Istok, osobito
u arapske zemlje, ve¢ da se Skoluju u svojoj zemlji i na materinskom
jeziku.

Fakultet je akad. 2002./2003. godine ponovno krenuo u refor-
mu obrazovanja, te se pocinje provoditi i bolonjski proces kojim se
uvode i novi sadrzaji u kurikulum Fakulteta. Do uvodenja bolonjskog
sustava Skolovanja na Fakultetu, studenti i studentice su okoncavali
studije Religijske pedagogije i Teologije sa zavrSenim diplomskim ra-
dom, od ¢ega su neki pisani i na teme iz bioetike. O tim diplomskim
radovima bit Ce rijeci kasnije. Uvodenjem bolonje ukidaju se diplom-
ski radovi, a okoncanje diplomskih studija provodi se polaganjem po-
sljednjeg ispita.

11 Jedan svrsenik Fakulteta, inace Rom, preveo je i Kur’an na romski jezik, ¢ime
je nacinio epohalan uradak za islam i Rome u cijelome svijetu. Naime, rijec je o
Muharemu Serbezovskom.
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Studenti mogu pohadati nastavu redovito ili pak izvanredno.
Nastava se izvodi u obliku predavanja i vjezbi. Predavanja su uglav-
nom na bosanskom jeziku, dok se pojedini predmeti s vremena na vri-
jeme izvode i na engleskom jeziku. Uglavnom je rije¢ o modulima koje
izvode gostujuci nastavnici iz Sjedinjenih Americkih DrZava.

Poslije zavrsenog Fakulteta, svrsSenice i svrSenici mogu se za-
posliti kao imami (vjerski sluzbenici) muallimi (katehete u vjerskoj
dZamijskoj pouci) u Islamskoj zajednici. Za prethodno spomenuta za-
nimanja kandidati se Skoluju na imamskom odsjeku, koji traje Sest se-
mestara, ili pak na teoloSkom odsjeku, ¢ija duljina trajanja iznosi osam
semestara. S druge strane, za izvodenje nastave islamskog vjeronau-
ka kandidati se obrazuju na smjeru Religijske pedagogije Cetiri godi-
ne, odnosno osam semestara. Takoder, kao vjeroucitelji u osnovnim i
srednjim $kolama mogu raditi i svrsenici teoloSkog odsjeka, u tom slu-
Caju ne bi trebali obavljati duznosti u islamskoj zajednici kao imami,
hatibi (propovjednici) i muallimi (katehete).

Misija Fakulteta bila je izgraditi bolje ljude, odgojiti njihove
dusSe na osnovnim vrelima islama - Kur’anu i sunnetu. Cilj je osposobiti
iste da osluSkuju znakove vremena, te da pokuSaju svojim doprinosom
izgraditi bolje drustvo i bolje pojedince.

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu kroz tri nivoa studija (di-
plomski, master i doktorski) na pojedina¢nom planu nastoji odgajati i
obrazovati cjelovite li¢nosti, usavrsavajuci njihove duhovne, moralne,
intelektualne i struc¢ne kvalitete koje Ce se posebno realizirati u oblasti
islamske teologije, religijske pedagogije i organiziranju i afirmiranju
vjerskog Zivota.

Na kolektivnom planu misija Fakulteta je pridonijeti razvoju
drustva neprekidno razvijaju¢i obrazovanje, ucenje i istrazivanje na
najvisim stupnjevima znanstveno utvrdene izvrsnosti. Posebno se to
ogleda u autenticnom proucavanju islama u perspektivi suvremenog
nepristranog i znanstveno objektivnog misljenja i znanosti. To Ce se
nastojati ostvariti upoznavanjem studenata s temeljnim izvorima isla-
ma, Kur’anom i sunnetom, ali i s njihovim povijesnim realiziranjima u
muslimanskoj misli i praksi, posebno uvazavajuci vjerske i kulturolos-
ke posebnosti balkanskih prostora.

Svojom historijskom pozadinom, iskazanom i u arhitekton-
skom rjesenju, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu simbol je susre-
tanja i medusobnih proZimanja kultura dvaju svjetova, evropskog
i islamskog. Otuda Ce se na njemu teZiti proucavanju znanja koja su
ugradena u cjelokupnu islamsku, ali i zapadnu kulturu i civilizaciju, u
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humanisticke i drustvene znanosti, Sto je u funkciji misije humanizma,
boljeg razumijevanja medu narodima, religijama i kulturama.

Fakultet islamskih nauka u Sarajevu u ¢vrstoj uvezanosti s osta-
lim visokoobrazovnim institucijama Islamske zajednice, islamskim
pedagoskim fakultetima u Zenici i Bihacu, te plodotvornoj suradnji s
islamskim univerzitetima u svijetu treba preuzeti aktivnu ulogu ocu-
vanja i afirmiranja islamskog identiteta i oblikovanja znatnijih kompe-
tencija za promoviranje duhovnih, moralnih i intelektualnih vrijedno-
sti islama u evropskom kulturnom prostoru.

2. Nastava bioetike na FIN-u

Tekstovi s problematikom iz bioetike s aspekta islama poceli
su se javljati Sezdesetih i sedamdesetih godina prohujalog stolje¢a u
glasilima Islamske zajednice Jugoslavije. O takovrsnim problemima
pisao je Husein ef. Pozo (1911.-1982.). Rije¢ je o veoma poznatom ju-
goslavenskom muslimanskom teologu koji je pokuSavao odgovarati
na probleme svojega vremena iz aspekta islamske teologije. Profesor
Husein Pozo bio je veoma plodonosan pisac, jer je napisao preko dvije
i pol tisuce stranica teksta. Takoder je neSto manje od pet godina bio
predavac tumacenja Kur’ana na Islamskom teoloskom fakultetu u Sa-
rajevu, to¢nije od 1977. do 1982.

Iz uvida u udZbenicku gradu evidentno je da su poceci prou-
Cavanja bioetike prisutni u samom nastanku Islamskog teoloskog fa-
kulteta, i to na Katedri za tefsir (tumacenje Kur’ana). Do tog zakljucka
dolazimo na osnovi uvida u skripta za Tumacenje Kur’ana, gdje se jed-
nim dijelom obraduje i integrativna bioetika u lekciji Nauc¢na misao u
Kur’anu. InacCe, ta skripta napisao je ve¢ spomenuti profesor Husein
Pozo. U potonjem tekstu, integrativnim pristupom, Pozo je iznosio
bioeticke stavove o pitanjima suvremene znanosti i prirode, s aspekta
islama. Osim ovog teksta, koji se rabio kao ucilo u prvim godinama
ITF-a, Husein Pozo je napisao jo$ nekoliko ¢lanaka iz bioeticke pro-
blematike, koji se tek odskora (2007.) ponovno koriste u nastavhom
procesu. Nakon prelaska na Bolji svijet profesora Huseina Poze, ova
skripta su zamijenjena drugim udzbenikom. Inace, profesor ITF-a Hu-
sein Pozo najaktivnije se bavio bioetickim temama, o ¢emu svjedoce
i njegovi radovi, na osnovi ¢ega se sa sigurno$¢u moze ustvrditi da je
rije o pioniru bioetike s aspekta islama na podrucju SFR].

Bioeticki sadrZaji proucavaju se na FIN-u, i to kroz tri predme-
ta na diplomskom studiju, od ¢ega su dva obvezna, a treci je izborni.
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Bioeticke teme se proucavaju takoder i na jednom modulu na poslije-
diplomskim studijima. Na Fakultetu za sada ne postoji predmet s na-
slovom Bioetika, nego se proucava u sklopu predmeta Etika, koji po-
hadaju studenti teoloSkog odsjeka i religijske pedagogije u Cetvrtom
semestru, dok studenti imamskog odsjeka na Zalost ne proucavaju
ovaj predmet. Zatim drugi obvezni predmet su Suvremene akaidske
(dogmatske) teme koje pohadaju studenti i studentice teoloSkog od-
sjeka u Sestom semestru kao obvezni predmet, a studenti imamskog
odsjeka pohadaju spomenuti predmet takoder kao obvezni, u petom
semestru. Na Zalost, studentice i studenti odsjeka Religijske pedagogi-
je nisu zahvacani ovim predmetom.

2.1. Nastava u sklopu katedre za Akaid i islamsku filozofiju

Na Katedri za Akaid (islamska dogmatika) i islamsku filozofiju
studenti imaju priliku u Cetvrtom semestru slusati predmet Etika koji
vodi doc. dr. DZevad HodZi¢. Inace, rijec je o predmetu koji je obvezan
za studente TeoloSkog smjera i Religijske pedagogije, i traje samo je-
dan semestar.

U okviru predmeta Etika izucavaju se sljedeci bioeticki sadr-
Zaji: u jedanaestom tjednu studentice i studenti imaju priliku slusati
predavanja iz Ekoloske etike, dok je dvanaesti tjedan posveéen naslovu
Bioetika. Na Zalost moramo Konstatirati da je rije¢ o maloj satnici po-
svecenoj integrativnoj bioetickoj problematici, svega Sest sati, od Cega
su Cetiri Skolska sata predavanja, a dva sata su vjezbe. U sklopu tog
predmeta trebalo bi se puno viSe vremena posvecivati integrativnoj
bioetici.

Doktor Hodzi¢ je objavio rad ,Ziva bi¢a u islamskoj religijskoj
bioetickoj perspektivi‘, u Socijalnoj ekologiji 2008., u volumenu seda-
mnaest, pod brojem Cetiri. Rijec je o preglednom radu iz islamskog
teoloSkog rakursa. HodZi¢ je takoder doktorirao iz podrucja primije-
njene etike, a osim spomenutog rada, napisao je jos nekoliko tekstova
iz bioetike.

Docent Hodzi¢ je za potrebe predmeta Etike sastavio dvije hre-
stomatije Etika / uvod u islamsko i zapadno eticko misljenje (Sarajevo:
FIN, 2005.) i Primijenjena etika (Sarajevo: FIN, 2005.). Posljednja hre-
stomatija nastala je na fonu integrativne bioetike.

Drugi obvezni predmet u kojemu se proucavaju bioeticke teme
je Savremene akaidske teme. Studenti su prvi put imali priliku poha-
dati predmet Savremene akaidske teme u ljetnom semestru Skolske
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2005./2006., a predmet su tada predavali akad. prof. dr. ReSid Hafizo-
vi¢ i prof. dr. Adnan Silajdzi¢, inace voditelj predmeta. Asistent koji je
drZao vjezbe na predmetu bio je mr. Samir Beglerovi¢. Poslije doktori-
ranja i dobivanja docenture, Samir Beglerovi¢ u potpunosti preuzima
spomenuti predmet, te ga vodi i danas. Rijec je o teoloSkom predmetu,
unutar kojeg se osim bioetike proucavaju i fenomeni novih religioznih
pokreta, sekularizam, i slicno. Od bioeti¢kih tema koje se predaju u
sklopu spomenutog modula su sljedece cjeline: Kriza Zivotne sredine
- islamski pogled; Vjera i duSevno zdravlje; Kriza ljudske seksualno-
sti: Homoseksualizam, incest, pedofilija; Strah od smrti, eutanazija i
dostojanstvo umiranja; Genski modificirana hrana; Buka: vid zagadi-
vanja zivotne sredine.'? Svaka od navedenih jedinica obraduje se tri
Skolska sata, od Cega su dva sata predavanja, a jedan sat vjezbe. Taj
predmet traje samo jedan semestar, a pohadaju ga u petom semestru
studenti imamskog odsjeka, dok studentice i studenti teoloskog od-
sjeka pohadaju isti predmet u Sestom semestru. Na Zalost, na odsjeku
Religijske pedagogije ovaj se predmet ne proucava, Sto je nesumnjivo
velik nedostatak, jer se bududi vjeroucitelji tijekom nastavnic¢kog po-
sla u Skolama nerijetko susre¢u s problemima iz integrativne bioetike.

Doc. dr Samir Beglerovi¢ za potrebe predmeta rabi dvije hre-
stomatije kao osnovna ucila, a zgotovili su ih njegovi prethodnici i pro-
fesori. Prvu hrestomatiju tekstova nacinio je prof. dr. Adnan Silajdzic,
a naziv ovog uratka je Savremene akaidske teme I., (Sarajevo: Fakultet
islamskih nauka). Ova hrestomatija nije bazi¢na za bioetiku, nego se u
njoj razraduju drugi teoloski problemi poput novih religioznih pokre-
ta, sekularizma i sli¢no.

Drugi udZzbenik za predmet, koji predstavlja nastavak na prvi,
hrestomatija je tekstova Savremene akaidske teme II., (Sarajevo: Fakul-
tet islamskih nauka, 2006.), koju je zgotovio akad. prof. dr. ReSid Ha-
fizovi¢. Ovaj uradak pruza Siroke vidike studentima, jer je Hafizovic,
koji je kratko vrijeme i predavao ovaj predmet, u hrestomatiju uvrstio
tekstove prvenstveno nasih autora poput Ante Covica, Hrvoja Juriéa,
Valentina Pozaica i sli¢no.

Osim nabrojenih obveznih tekstova iz hrestomatije predmetni
nastavnik iziskuje od studenata i iS¢itavanje tekstova dr. DZevada Ja-
rebice, ,Genetski modificirana hrana (GMO)“, (Novi muallim, Sarajevo,
2008., god. IX, br. 35.). Inace rijec je o tekstu profesora Poljoprivred-

12 samir BEGLEROVIC ,Savremene akaidske teme®, Silabus predmeta. http://fin.
ba/studij/dodiplomski-studij/silabusi-nastavni-planovi-i-programiv, (01. 12.
2011.).
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nog fakulteta u Sarajevu, iznimnog poznavaoca spomenute tematike,
koji uz to jako dobro poznaje i humanisticke nauke. Takoder tu se jo$
nalazi i tekst Samira Beglerovica, ,Savremeno muslimansko misljenje
pred izazovima ekoloske krize“, (Novi muallim, Sarajevo, 2008.), gdje
Beglerovi¢ iznosi iznimno teolosko promisljanje o krizi ekologije uz
pomoc teologije boZanskih imena.

Od izborne literature studentima se nudi zbornik radova Du-
hovnost i mentalno zdravlje, koji su uredili Osman Sinanovi¢, Resid
Hafizovic i Izet PajeviC. Knjiga je tiskana 2002., godine u Sarajevu. Ta-
koder su studentima preporucane knjige Abul Fahd Muhsin Ibrahim,
Biomedicina (Sarajevo: Bemust, 2001.), o kojoj ¢e u nastavku biti rije-
Ci, te izbor fetvi Jusufa El-Karadavija, Suvremene fetve (izbor), (Tuzla:
Harfo-Graf, 1997.), gdje se istice jedan religiozno-pravni i pomalo za-
starjeli nacin obrade bioetickih tema.

Doktor Beglerovi¢ je bio slobodan te je u sinopsis predmeta
uvrstio djela tehnologa poput Genetski modificirana hrana: zakonske
odredbe, sigurnost i prakti¢ne implikacije za Bosnu i Hercegovinu, (Mo-
star: SveuciliSte, Agronomski fakultet, 2005.), autora Ane Sabljo, Celia
Manaia, Midhata JaSica, djelo koje je od prvijenaca ove vrste na teri-
toriju BiH, ali ipak ne predstavlja vrhunsko ostvarenje iz te oblasti i
nije adekvatno za teoloski studij. Takoder je doc. dr. Samir Beglerovic
uvrstio djelo Mirsada VeladZi¢a, Faruka Caklovice, Nihada Fejzica, Mir-
sada Kadri¢a, Muhameda Smajlovi¢a, Genetski modificirani organizmi:
tehnologija proizvodnje, upotreba, rizici, tehnika u kontroli, zakonski
propisi, (Sarajevo: Naucna i univerzitetska knjiga, 2008.). Posljednje
dvije knjige se koriste kao udZbenici na poljoprivrednim i tehnoloSkim
fakultetima u BiH, ¢ime je doktor Beglerovi¢ dobronamjerno htio obo-
gatiti sadrZaj predmeta jednim drukc¢ijim prirodnjackim pogledom na
svijet, Sto je veoma pohvalno. No bilo bi lijepo da se u sklopu predmeta
Savremene akaidske teme u buducnosti uvrste u kurikulum predmeta i
djela poput; N. Gosi¢, Bioeticke perspektive (Zagreb: Pergamena, 2011.),
te djela iste autorice Bioeticka edukacija (Zagreb: Pergamena, 2005.,) i
Bioetika in vivo (Zagreb: Pergamena, 2005.,), potom I. Rinci¢, Bioetika
i odgovornost u genetici (Zagreb: Pergamena, 2007.) i slicno. Takoder,
bilo bi, medutim, korisno za Citatelje, a i studente FIN-a, naznaciti kao
literaturu za studij i sljedeca izdanja: V. R. Potter, Boetika. Most prema
buducénosti (Rijeka: Medicinski fakultet Rijeka i dr., 2007.) T. Matuli¢,
Bioetika (Zagreb: Glas Koncila, 2001.), no i joS 4 knjige: Oblikovanje
identiteta bioeticke discipline, Zivot u ljudskim rukama, Medicinsko pre-
vrednovanje etickih granica, Bioeticki izazovi kloniranja ¢ovjeka - od
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istog izdavaca iz god. 2006.), Ramon Lukas Lukas, Bioetika za svakoga
(Split: Verbum, 2007.) M. Aramini, Uvod u bioetiku, (Zagreb: KS, 2009.
koji je jedan od dvaju udZbenika u Italiji); V. Valjan (ur.), Integrativna
bioetika i izazovi suvremene civilizacije, (zbornik simpozija u Sarajevu,
BD u BiH, Sarajevo, 2007.; V. Valjan (ur.), Integrativna bioetika i inter-
kulturalnost, (zbornik simpozija u Sarajevu, BD u BiH, Sarajevo, 2009.).

Istinski se nadati da ¢e u skorijoj budu¢nosti na spomenutoj
Katedri zaZivjeti barem jedan predmet iz integrativne bioetike, sa zna-
kovitim proucavanjem problematike iz ovog polja, ali iz perspektive
islamske teologije. To znaci da bi dani predmet bio utemeljen na os-
novnim vrelima islamske Konstitutivne tradicije, ali i znanja vezanih
iz ekoloske etike, poljoprivredne etike, deontologije i ostalih disciplina
integrativne bioetike.

2.2. Bioeticka edukacija u sklopu Katedre za Fikh

Poceci integrativne bioetike na katedri za Fikh, to jest islamsko
religijsko pravo, veZu se nesumnjivo uz profesora, koji ve¢ nekoliko
godina ne boravi na ovome svijetu. Rije¢ je o dr. Ibrahimu DZananovicu
(1946.-2003.), koji je kao nastavnik islamskog prava prvi na spome-
nutoj katedri poceo pisati o ovoj problematici. Profesor DZananovic¢
je prvi na bosanskom jeziku iz Serijatskopravne perspektive napisao
rad iz integrativne bioetike pod nazivom ,Savremena medicinska
znanost i Serijatski propisi“ Potonji naslov prvotno je prezentiran na
okruglom stolu u organizaciji Bosanske muslimanske medicinske aso-
cijacije (BIMA), odrzanom 4. 10. 2000. godine u Sarajevu na Fakultetu
islamskih nauka, a naziv sesije bio je Transplantacija organa u svjetlu
islamske nauke i Serijata.”®

Na predmetu Savremene fikhske teme, kao udzbenik koristi
se hrestomatija tekstova pod istim naslovom. Potonji udzbenik ure-
dio je dr. Enes Ljevakovi¢. Nuzno je ponovno podcrtati da se u sklopu
tog predmeta 1/3 izucavaju bioeticke teme, dok se unutar druge dvije
trecine Skolskih sadrzaja proucavaju fenomeni sekularizma i islamske
ekonomije i integracija muslimana u europsko drustvo i sli¢no. Pre-
ma rijeCima prof. dr. Enesa Ljevakovic¢a u okviru tog tec¢aja proucavaju
se: suvremena medicinska pitanja u svjetlu Serijatskih (islamsko pra-
vo) propisa (abortus, planiranje obitelji, skidanje bolesnika s ureda-
ja za umjetno disanje, eutanazija, geneticki inZenjering, kloniranje,

13 Okrugli stol, Bima jurnal, BIMA, 1., Sarajevo, 2000., br. 2, str. 8-28. Izlaganje je
objavljeno pod istim naslovom.
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transplantacija organa, banke za ljudske organe i mlijeko)."* Potonji
problemi predstavljaju logicki slijed pitanja koja se proucavaju na Fa-
kultetu i nastavak su na znanstvene jedinice bioetickog karaktera s
predmeta Savremene akaidske teme, o kojemu je bilo prethodno ri-
jeci. I hrestomatija tekstova je uredena po istom principu, gdje je jed-
na trecina tekstova posvecena bioetickim sadrzajima. To su tekstovi
prvenstveno domacih autora, muslimanskih teologa, poput tekstova
profesora Huseina Poze, ili pak teksta dr. Enesa Ljevakovica.

Nesumnjivo je pohvalno da se u sklopu poslijediplomskih stu-
dija na FIN-u proucava integrativna bioetika. RijeC je prvenstveno o
religioznoj bioetici koja u sebe ukljucuje i svjetovnu bioetiku, a preda-
je se u sklopu Katedre za Fikh (islamsko pravo) na modulu Serijat u sa-
vremenim drustvima. Time se ukazuje na osvijeStenost u proucavanju
bioetickih problema kod nastavnika i studenta koji se interesiraju za
islamsko pravo. Problemi koji se obraduju u sklopu poslijediplomskih
studija su sljedeci: Serijatsko pravne posljedice odredivanja pocCetka i
kraja ljudskog Zivota; kontrola i planiranje radanja; stav Serijata pre-
ma kloniranju; transplantacija ljudskih organa; eutanazija; pokusi na
Zivotinjama.'®

Ovom prilikom nuZno je istaknuti sljedece nedostatke veza-
ne uz ovaj modul. Prvenstveno, rijeC je o maloj satnici kroz koju se
obraduje veoma Siroka i veoma ozbiljna problematika poput pocet-
ka Zivota, smrti, kontrola i planiranje radanja, transplantacija ljudskih
organa, eutanazija i pokusi na Zivotinja. Naime, danoj problematici se
posvecuju samo dva Skolska sata u sklopu poslijediplomskog modula;
modul Serijat u suvremenim drustvima. Takoder, na poslijediplomskim
studijima pri proucavanju bioetike s aspekta islama dolazi do potpu-
nog ponavljanja tema, gradiva i literature s dodiplomskih studija, bez
uvodenja novina. Takovrstan pristup u potpunosti je opravdan jer po-
slijediplomski studiji na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu upisuju
svrSenice i svrSenici svjetovnih fakulteta ili, pak, drugih teoloskih fa-
kulteta koji prethodno uopce nisu imali nastavu iz bioetike.

Sto se tice literature koja je ponudena, rije¢ je prvenstveno o
prijevodima dvije knjige s engleskog jezika autora Ebu Fadl Muhsin
Ibrahima: Biomedicina - islamski pogledi, (Sarajevo: Libris, 2001.) i
Transplantacija organa, eutanazija, kloniranje i pokusi na Zivotinjama:

14 Enes LJEVAKOVIC, ,Savremene fikhske teme® Silabus predmeta, http://fin.ba/
studij/dodiplomski-studij/silabusi-nastavni-planovi-i-programiv, (01. 12. 2011.)
Postdiplomski magistarski studij u akademskoj 2007./8. - Savremene islamske
studije, Brosura (Sarajevo: Fakultet islamskih nauka, 2007.), 44.
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islamski stav (Sarajevo: U.G. ,Mladi muslimani®, 2005.). Prijevodi ovih
knjiga na bosanski jezik jako su loSe nacinjeni.

Osim ponudene dvije knjige, studentima stoji na raspolaganju
i hrestomatija tekstova raznih autora, koju je uredio izvanredni pro-
fesor dr. Enes Ljevakovi¢, a naslovljena je Savremene fikhske teme. 1z-
davac ovog djela je Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, a iz tiska je
izaSla 2006., godine. Spomenute Ebu Fadlove knjige jednim dijelom su
uvrstene u Ljevakovicevu hrestomatiju, te je joS dodan tekst dr. Ene-
sa Ljevakoviéa ,Serijatsko pravne posljedice medicinske dijagnoze o
smrti mozga“ i malo stariji, ali iznimno vaZan ¢lanak profesora Husei-
na Poze: ,Kontrola i planiranje radanja u svjetlu u¢enja islama*“

Znakovito je da su nastavnici s ove katedre napisali nekoliko ra-
dova iz deontologije, Cime su obogatili Fakultet i omogucili studentima
da bolje upoznaju problematiku. Tako je izvanredni profesor dr. Enes
Ljevakovi¢ napisao sljedeci rad:

Serijatskopravne posljedice medicinske dijagnoze o smrti mozga,
Zbornik radova FIN-a, broj 8. (87-97). Rijec je o radu iz podrucja me-
dicinskog prava s aspekta islama. Rad je informativan, autor je na os-
novi medicinskog poimanja smrti pokuSao prikazati islamsko pravno
razumijevanje fenomena smrti, koji se kao takvi podudaraju.

Mladi nastavnik iste katedre, koji ne predaje predmete iz bioe-
tike, doc. dr. Mustafa Hasani, zgotovio je dva rada iz integrativne bioe-
tike, s pluriperspektivnim pogledom na problematiku. Naime doc.
Hasani je do sada objavio sljedeca dva rada: ,,Problem AIDS-a i pitanja
koja se namecu u vezi s tim“, (Glasnik, LXVII., Rijaset Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini, januar-februar 2005., br. 1-2,) rije¢ je o
radu iz deontologije, te je autor koristio teoloski i pravni pristup pri
ispitivanju problematike bolesti AIDS-a. Nesumnjivo da je rije¢ o zna-
kovitom doprinosu iz bioetike. Drugi rad doktora Hasanija naslovljen
je sa ,Stav islamskih pravnika o kloniranju ¢ovjeka“ (Elif, V1., Podgori-
ca, decembar 2006., br. 36.). Rijec je o ¢lanku iz medicinskog prava i
bioetike, ¢cime se umnogome izvrSilo obogacivanje bioetickog Stiva na
Fakultetu od strane domaceg autora.

RijeC je o dobro nacinjenim radovima, koji u svjetskim intelek-
tualnim krugovima ne predstavljaju novinu. U bosanskom (prethodno
srpskohrvatskom jeziku) jeziku o tome je prethodno pisao ve¢ spome-
nuti profesor tumacenja Kur’ana Husein ef. Pozo. Doista bi bilo dobro
da nastavnici i ove Katedre uvrste kao izvore za proucavanje bioetike
veC spomenuta preporucena djela autora za proucavanje bioetike u
sklopu predmeta Savremene akaidske teme.
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Do sada je obranjeno nekoliko diplomskih radova na Fakultetu
islamskih nauka s temama iz integrativne bioetike, s tim da se niti u
jednom radu u naslovu ne spominje pojam bioetika ili pak integrativ-
ne i pluriperspektivne bioetike, mada su sadrZajno iz integrativne bio-
etike.’® No, i ti radovi predstavljaju solidan napor kojim se pokusava
na najbolji moguci nacin pratiti svjetska gibanja u oblasti integrativ-
ne bioetike, i to osobito iz medicinskog prava i deontologije s aspekta
islama.

Takoder u procesu je pripreme multidisciplinarni magistarski
rad ,Religioznost i njezin utjecaj na kvalitetu Zivota studentske popu-
lacije“. Drugi dio spomenutog magistarskog rada odnosi se na kvalite-
tu zivota, a posvecen je bioetic¢koj problematici.

Zakljucak

Iz navedenih podataka ocigledno je da se najtemeljitija bioetic-
ka izobrazba pruZa studentima TeoloSkog odsjeka, kroz dva obvezna
predmeta: ,Etiku“ i ,Savremene akaidske teme"“ i jedan izborni pre-
met ,Savremene fikhske teme® To je nesumnjivo pohvalno budud¢i da
je rije¢ o budu¢im imamima (vjerskim sluzbenicima), propovjednici-
ma (hatibima) i muallimima (vjerouciteljima u dZamijama). S druge
strane, bududi vjeroucitelji u osnovnim i srednjim Skolama, pohadaju
samo jedan predmet vezan jednim dijelom uz bioetiku, a to je ,Eti-
ka“ Ocito je rije¢ o ogromnom nedostatku, jer se u Nastavnom planu
i programu u Cetvrtim razredima srednjih Skola proucavaju bioeticka
pitanja s aspekta islama. Studenti imamskog odsjeka takoder poha-
daju samo jedan predmet ,Savremene akaidske teme®, Sto je takoder
nedostatak i za vjerske sluzbenike koji ¢e raditi u manjim mjestima,
najcesce selima, kao imami.

Proucavanje bioetike je prisutno, ali nije dovoljno sistematizi-
rano i konceptualizirano, jer se samo parcijalno kroz nabrojene pred-
mete proucavaju bioeticke teme, $to onemogucava razvoj originalnog

16 Rijjet je o sljede¢im svrienicima: Catovi¢ Sefket, ,Biljni i Zivotinjski svijet u
Kur’anu, a.$., odraz i potvrda sunnetullaha“ (obranjen 23. 5. 1989.); Zimi¢ Mu-
jesira, ,Ekoloski problem u savremenom tumacenju Kur’ana“ (obranjen 19. 11.
1991.); Nezira Imamovi¢, ,Planiranje porodice u fetvama Huseina“ (2. 4. 2002.);
Nevreza Mehmedovi¢, ,Transplantacija organa i tkiva u svjetlu islamskih pro-
pisa“ (obranjen 16. 3. 2004.); DZenan Handzi¢, ,Prijevod i nauc¢na valorizacija
djela Ekoloske dimenzije islama> Maxil Izzi Diena“ (obranjen 6. 7. 2004.); Seco-
vi¢ Sead, ,,OCuvanje zdravlja“ (obranjen 10. 3. 2006.); Imamovi¢ Muamer, , Eticki
aspekt Qardawijevih fetvi o genetickom inZenjeringu“ (obranjen 7. 4. 2009.).
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teoloSkog promisljanja o bioetickim problemima sadasnjice i pruzanja
studentima sistematiziranog znanja iz bioetike.

Najveci nedostatak u bioetickoj edukaciji na FIN-u nesumnji-
vo je nepostojanje autorskog udzbenika iz bioetike s aspekta islama.
Postojece hrestomatije su dobra pomagala, no, dosta je vremena pros-
lo s obzirom na to da je reformirani nastavni plan i program po bo-
lonjskom sustavu $kolovanja, unutar kojeg se proucavaju i bioeticki
problemi, krenuo sada ve¢ davne 2002./2003. godine. No, iskreno se
nadati da ¢e i taj nedostatak biti uklonjen u bliZoj budué¢nosti. Jedan od
vidova poboljsanja bio bi uvodenje predmeta bioetika na dodiplom-
skom studiju. Kroz taj modul bi se integrativnim pristupom u prvom
stadiju predmeta proucavao svjetovni pristup bioetici, nakon cega bi
se preslo na islamsko-teoloski i islamsko-pravni pristup proucavanju
dane problematike.

TREATMENT OF BIOETHICAL ISSUES AT
THE FACULTY OF ISLAMIC STUDIES

Summary

The beginning of this article describes the arrival of Islam in Bosnia and
Herzegovina, and goes on to discuss the basic sources of Islam: the Koran and Ha-
dith. These two texts are also the sources for interpreting bioethical questions from
the Islamic point of view. The article describes the historical development of the
Faculty of Islamic Studies in Sarajevo; from the time of the Husrev-beg madra-
sa, through the Shari’ah juridical school and the High Islamic shari’ah-theological
school to the present Faculty. After describing the basic history of the Faculty, the
article alludes to those who have completed their studies at the Faculty. It also dis-
cusses the structure of the Faculty and the courses taught there. The second part of
the article focuses on the content of Faculty courses on Ethics, and themes related
to modern aqaid and figh. These courses partially deal with integrative bioethical
topics. The article also alludes to Faculty professors who have written about bio-
ethical topics. Only one postgraduate course at the Faculty (Shari’ah in modern
society) deals with the theme of integrative bioethics. The article examines how
often bioethical topics arise in different courses offered by the Faculty, and looks at
the treatment of bioethical questions in the literature that is studied by professors
and students of the Faculty.

Key words: integrative bioethics, education, Islam, Koran, Hadith, Fa-
culty of Islamic studies in Sarajevo.

Translation: Darko Tomasevi¢ and Kevin Sullivan
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EKLEZIOLOSKI’I TEOLOSKI ASPEKTI PISMA O USPOSTAVI
PAPINSKOG VIJECA ZA PROMICANJE NOVE EVANGELIZACIJE -
»UBICUMQUE ET SEMPER"

Sazetak

Ovaj je rad pismeni oblik mojeg izlaganja na temu eklezioloskih i teoloskih
aspekata motu proprija ,,Ubicumque et semper’, a koje je odrZano 18. 11. 2011. na
Katolickom bogoslovnom fakultetu u Sarajevu, i to u sklopu teoloskog kolokvija pod
nazivom ,Nova evangelizacija u bosansko-hercegovackom drustvenom okruzenju‘ U
ovom radu sam kao prvo nastojao pokazati povezanost navedenog motu proprija s
temeljnim idejama i smjernicama Il. vatikanskog sabora, kao i s nekim posaborskim
crkvenim dokumentima, osobito s apostolskom pobudnicom pape Pavla V1, ,Evangelii
nuntiandi Zatim sam nastojao uociti njegove eklezioloske, kao i teoloske aspekte te
ih saZeto i prikazati. Premda kratko, ovo pismo se sadrZajno pokazuje bogatim, ocito
pokusavajuci stvoriti jedan novi obzor katolicke misli i prakse.

Kljuéne rijeci: Ubicumque et semper, Evangelii nuntiandi, I1. vatikanski sa-
bor, nova evangelizacija, Crkva.

Uvod

Stanje krS¢anske teologije u danaSnjem zapadnom svijetu po-
kazuje ocCite znakove stanovite paradoksne podvojenosti. S jedne stra-
ne, teologija je prvenstveno postala zanimanjem stru¢njaka koji uvijek
iznova pokazuju tendenciju izgubiti se u teSkim teoretskim i parcijal-
nim pitanjima.’ S druge strane, prosjecni krs¢anin, ziveéi u teSkom te-
oloskom neznanju, sve dublje propada u teoretski i prakti¢ni vjerski
relativizam, pa c¢ak i u sinkretizam. Tako neke statistike pokazuju da
velik broj danasnjih kr$¢ana na Zapadu vjeruje u reinkarnaciju, a jo$

1 Usp. Raymund SCHWAGER, Brauchen wir einen Stindenbock? Gewalt und Erlo-
sung in den biblischen Schriften (Miinchen: Kosel - Verlag, 1978.), 9.
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viSe od toga - ¢ak oko pedeset posto - vjeruje u sudbinu. Uz ove
ne manjka ni onih koji viSe uopce ne vjeruju u jednog osobnog
Boga, vec radije u neku Zivotnu silu, a sve to im ne smeta da se i
dalje nazivaju kr§¢anima.? To govori u prilog postojanju provali-
je, protegnute izmedu svijeta profesionalnih vjerskih sluzbenika i
teologa te svijeta obi¢nih vjernika.

Misljenja sam da bi u ovom kontekstu bilo vrlo neozbiljno,
ili barem neodgovorno, opetovano govoriti o ,trulom Zapadu®“ te
se usput taSto hvaliti solidnim pologom naSega protradicional-
nog hrvatskog katolicanstva, jer ni tradicionalizam nije bez mana.
Kako to primijeti kardinal Kasper, problem katoli¢kog tradiciona-
lizma ogleda se u tomu Sto se on poziva samo na posljednjih ne-
koliko stolje¢a crkvenog Zivota i prakse, zaboravljajuci pri tome
njezine dvotisucljetne izvore i korijene. Upravo u tom smislu on
je identificirao neke koncilske i pokoncilske ,progresivce” kao
jedine istinske tradicionaliste jer su ti uz bliZe korijene takoder
nastojali crpiti ideje i snagu iz svjeZine mlade Crkve, kao i iz mu-
drosti patristicke tradicije.> Osim toga, jednom - u sebi zatvore-
nom - tradicionalizmu svakako nedostaje ono Sto bi Karl Rahner
smatrao nuznim, a to je ,samotranscendencija formule“. Naime, u
svojem - Cesto citiranom - programskom govoru ,Kalcedon - kraj
ili poCetak®, odrZanom povodom obiljezavanja tisucu i petstote
godiSnjice spomenutog sabora, Rahner je ustvrdio da kr$¢anska
dogma ostaje ziva jedino tumacenjem. Mora se uvijek iznova tu-
maciti ne zato Sto je kriva, nego upravo zato Sto je istinita.* Mozda
bismo se mogli u ovom svjetlu pozvati na analogiju Zivota: Zivot
nuzno podrazumijeva stanovite promjene i kretanja unutar Zivog
bic¢a, no sve to u okvirima njegove definirane biti i naravi. Jednu
takvu perspektivu crkvene misli, koja sebe opetovano samotran-
scendira, ali koja pri tomu ostaje i vjerna samoj sebi, upravo je
zacrtao blazeni papa Ivan XXIII. u svojem inauguracijskom govoru
,Gaudet Mater Ecclesia“ izreCenog tijekom otvaranja II. vatikan-

2 Usp. Ottmar FUCHS, Das Jiingste Gericht. Hoffnung auf Gerechtigkeit (Re-
gensburg: Verlag Friedrich Pustet, 2007.), 217.

3 Usp. Walter KASPER, , Protiv zlogukih proroka. Vizija Koncila za obnovu Crkve®,
Svesci 70-73 (1991.), 17-23., ovdje stranica 19.

4 Usp. Karl RAHNER, ,,Chalkedon - Ende oder Anfang?‘, Alois GRILLMEIER - Hein-
rich BACHT, Das Konzil von Chalkedon, Geschichte und Gegenwart. I11. Chalkedon
heute (Wiirzburg: Echter, 1954.), 3-49.
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skog sabora 11. listopada 1962. godine.®

[S¢itavajuci motu proprio ,Ubicumque et semper“® covjek
lako dolazi do dojma da se ovdje radi o dokumentu duboko proze-
tom teoloSkom ostavStinom II. vatikanskog sabora, kao i apostol-
skim nagovorom o evangelizaciji u suvremenom svijetu ,Evange-
lii nuntiandi“ pape Pavla VI.

Ovo kratko pismo naprosto se namece svojom relevantnosti jer
se ono tice sviju i pogada sve. Njegova poruka sadrZava brojne ekle-
ziolosko-teoloske aspekte i impulse, a ja ¢u se u ovom radu nastojati
pozabaviti onima koje sam uocio kao osobito vazne.

1. Evangelizacija kao bitna zadac¢a Crkve

,Svugdje iuvijek Crkva ima obvezu navijestati evandelje
Isusa Krista.

On, prvi i najveci evangelizator dao je apostolima, na
dan svojega uzasasca k Ocu, nalog: ‘Podite i ucinite sve
narode mojim ucenicima, krsteci ih u ime Oca i Sina
i Duha Svetoga i uceci ih postivati sve sto sam vam
zapovjedio.” (Mt 28,19-20). U vjernosti ovom nalogu,
Crkva - narod kojega je Bog odabrao, od dana Duhova,
kada je primio Duha Svetoga kao dar (Dj 2,14), tako
da navijesta njegova divna djela (vidi 1 Pt 2,9) -
nikad nije prestala oglasavati, cijelom svijetu, ljepote
evandelja navjescujuéi Isusa Krista kao pravoga
Boga i pravoga covjeka: istog ‘jucer, danas i zauvijek’
(Heb 13,8), koji je svojom smrcu i uskrsnu¢em donio
otkupljenje i tako doveo staro obecanje do ispunjenja.

5 Dvadeset i prvi ekumenski sabor ... Zeli prenijeti cjeloviti, neumanjeni i nei-
skrivljeni katolicki nauk ... Mi ne trebamo samo ¢uvati to dragocjeno blago, kao
da bismo se bavili samo starinom, ve¢ revno i bez straha trebamo nastaviti djelo
koje nase doba iziskuje, nastavljajuci put kojim je Crkva krocila tijekom gotovo
20 stoljeca ... Potrebno je da taj sigurni i nepromjenjivi nauk, kojemu moramo
dati svoj pristanak vjere, bude produbljen i izloZen prema zahtjevima nasega
vremena. Jedno je naime polog vjere, tj. istine koje su sadrzane u naSem ¢asnom
nauku, drugo je nacin na koji su one izloZene, premda uvijek u istom smislu i
u istom znacenju.” Ivan XXIII., ,Allocutio in sollemni Ss. Concilii inauguratione
‘Gaudet Mater Ecclesia’”, Enchiridion Vaticanum (Bologna, 1979.), 42, 44. - Pre-
uzeto iz: Josip kard. BOZANIC, ,Uvodna rije¢ o prihvaéanju i tuma¢enju koncila*,
Bogoslovska smotra 78 (2008.), 905-920., ovdje 908-909.

6 Izvor: http://www.paxtibi.net/?p=1583 (16. sijeCnja 2012.)
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Stoga, evangelizacijsko poslanje, kao nastavak djela

Gospodina Isusa namijenjenog i za rad Crkve potrebnog

i nezamjenjivog, odraz je njezina vlastitog bica.

Ovo poslanje je, u povijesti, uvijek poprimalo nove

oblike i programe, ovisno o mjestima, situacijama i o

povijesnim trenucima.”’

Slicno kao Sto se to pronalazi u apostolskom nagovoru

Pavla VI. ,Evangelii nuntiandi“ i motu proprio ,Ubicumque et
semper*“® identificira evangelizaciju kao trajnu i bitnu zada¢u Crkve.’
Evangelizacija se nesumnjivo pokazuje kao pravovaljano ljekovito
sredstvo za nadvladavanje problema, spomenutog u uvodnom dijelu
ovog rada, a koji se odnosi na postojanje ponora izmedu sluZzbene vjere,
koja se bavi samom sobom, i vjernika koji se - pokuSavajuci osmisliti
svoju stvarnost - bave Cime stignu. Kardinal Kasper prepoznaje
pokus$aj ovog nadvladavanja kao jedan od esencijalnih poticaja II.
vatikanskog sabora. ,Impuls koncila glasi: dalje od samoprezentiranja
Crkve i od bavljenja samom sobom, naprijed prema njezinoj poruci o
Bogu, o Isusu Kristu i o Duhu Svetom. Tu leZi blago koje je povjereno
Crkvi. I $to je vise Crkva bliza toj poruci i zadadi, to je bliza i covjeku.“°

7 Uvodni dio iz ,Ubicumque et semper* Izvor: http://www.paxtibi.net/?p=1583
(17. sije¢nja 2012.)
g Dalje UES.

Evangelii nuntiandi doslovno identificira navijeStanje evandelja kao vlastiti
poziv Crkve: ,Crkva to znade. Ona je duboko svjesna da se Spasiteljeva rijec
— ‘Treba da navjeS¢ujem Evandelje o Kraljevstvu Bozjem’ - posvema na nju
odnosi. Ona dragovoljno dodaje sa sv. Pavlom: ‘Jer, Sto navjeS¢ujem Evandelje,
nije mi na hvaluy, ta duznost mi je. Doista, jao meni ako Evandelje ne navjesc¢u-
jem!. Puni radosti i utjehe slusali smo na zavrSetku onoga velikog skupa u li-
stopadu 1974. ove rijeCi: ‘Jos jednom Zelimo potvrditi da zadac¢a navijeStanja
Evandelja svima ljudima tvori temeljno poslanje Crkve’, zadac¢u i poslanje Sto
uslijed velikih promjena u suvremenom drustvu postaju sve hitniji. Da Crkva
mozZe navijeStati Evandelje, za nju je to zapravo milost i njeno poslanje, njena
najdublja raspoznajna crta. Ona je upravo radi navijeStanja Evandelja, tj. radi
propovijedanja i poucavanja, da bi bila kanal dara milosti, da pomiruje greSnike
s Bogom, da nastavlja Kristovu Zrtvu u svetoj misi koja je spomen-¢in njegove
smrti i njegova slavnog uskrsnucéa.”“ Izvor: http://www.vatican.va/holy_father/
paul_vi/apost_exhortations/documents/hf_p-vi_exh_19751208_evangelii-nun-
tiandi_hrhtml (17. sije¢nja 2012.)

10w, KASPER, ,Protiv zlogukih proroka“ 18.
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2. Neodvojivost Crkve, Bozje rijeci, liturgijskog slavlja
i spasenjskog poslanja kao novi okvirni obzor crkvenog
razmis$ljanja i djelovanja

Ako govorimo o evangelizaciji kao o trajnojibitnojzadaci Crkve,
pri tome je iz ove sveze nemoguce iskljuciti vaznost BoZje rijeci, kao i
ulogu liturgijskog slavlja. Biskupska sinoda iz 1985. g., koja je odrZana
u Rimu povodom 20. obljetnice sabora, saZela je srediSnju poruku
svih 16 saborskih dokumenata u jednoj jedinoj recenici: ,Ecclesia -
sub verbo Dei - mysteria Christi celebrans - pro salute mundi“ (Crkva
- u snazi Bozje rijeci - slavi otajstva Kristova - za spasenje svijeta)!
Ova reCenica od Cetiri dijela odgovara zapravo poruci Cetiriju klju¢nih
saborskih dokumenata - konstitucija, koje ujedno predstavljaju
nosec¢u misaonu osovinu cijelog saborskog nauka. Sto to to¢no znadi i
kako se odrazava u motu propriju UES-a, daje se razaznati iz njegovih
pneumatoloskih i antropoloskih smjernica.

2.1. Uloga Duha Svetog u procesu nove evangelizacije

,Crkve starih korijena koje Zive u vrlo razlicitim
stvarnostima i prema tome imaju sasvim drukcije
potrebe i cekaju na razlicite impulse evangelizacije: u
nekimpodrucjimakrséanskapraksa,josuvijek, pokazuje
dobre Zivotne snage i dubokih duhovnih korijena
u dijelu cijele generacije, usprkos rastu fenomena
sekularizacije, dok se u drugim regijama primjecuje
jasnije pozicioniranje drustva, u svoj njegovoj cjelini,
daleko od vjere, sa slabijim Crkvenim strukturama, c¢ak
i ako ne nedostaju elementi vitalnosti koje neprestano
daje Duh Sveti. Primjecujemo, na Zalost, podrucja koja
se Cine potpuno dekristijanizirana, u kojima je svjetlo
vjere povjereno svjedolenju malih zajednica: ovim
podrucjima je potreban jedan novi navjestaj Evandelja,
jer pokazuju, na poseban nacin, odbojnost prema
mnogim dosadasnjim vidovima krs¢anske poruke.
Raznolikost situacija zahtijeva paZljivo razlikovanje,
jer govoriti o ‘novoj evangelizaciji’ ne ukljucuje
potrebu razvijanja jedinstvene i identicne formule za
sve okolnosti.” (UES).
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Vecje Pavao VI. u , Evangelii nuntiandi“ ustvrdio da evangelizacija
uopce nije moguca bez djelovanja Duha Svetoga. Vracajuéi se unazad,
Papa primjecuje da je kako Isusovo, tako i apostolsko javno poslanje,
zapocelo tek s primitkom Duha Svetoga.!* Papa Pavao VI. dalje postavlja
za zadacu kako pastirima, tako teolozima i vjernicima, tj. svima onima
koji su obiljeZeni darom Duha, da, bolje prouce narav i nac¢ine djelovanja
Duha Svetoga u evangelizaciji u nase doba“'? Dakle, oni koji su obiljezeni
Duhom Svetim pozivaju se da Istog bolje prouce, kao i narav te nacine
Njegova djelovanja u procesu evangelizacije, a to sve skupa predstavlja
svakako znacajnu teoloSku novinu. Upravo se ovdje zrcali jedan obzor
koji tijesno objedinjuje vjeru, sakramente, teologiju i navjestaj. S tim
kao da se tvrdi da se otajstvu Duha Svetoga ne moZe pristupiti iskljucivo
racionalno, ali takoder mu se ne moze pristupiti iskljucivo kao objektu
istraZivanja jer je On subjekt, odnosno, tocnije receno ,glavni ¢initelj“ i
,svrha“ evangelizacije.* Ova teza kao da doziva u pamet razmisljanje K.
Rahnera koji rece da Covjek i Bog nisu ravnopravni partneri, ali - mogli
bismo dodati - ni ravnopravni konkurenti jer ¢ovjek je potpuno stvoren
i uzdrZavan od strane Boga. Njegovo bilo kakvo bavljenje pitanjem
Boga unaprijed ukljucuje njegovu ontolosku povezanost s Istim.'* U
ovom smislu UES spominje Duha Svetoga kao darovatelja vitalnosti
i pojedincima i cijelim Crkvama. Medutim, slicno kao Sto prethodno
razmiSljanje dovodi u pitanje jedan potpuno racionalan pristup
fenomenu Duha Svetoga, on implicitno odbacuje i jedan neracionalan
pristup Istome. Jer, kao Sto to naucava I. vatikanski sabor, sam Duh Sveti
jest upravo Onaj koji pomaze religiozno promisljanje kod vjernika.'s

11 Usp. ,Evangelii nuntiandi®, br. 75; dalje EN.

12 Usp. ,Evangelii nuntiandi, 75.

13 »,Moglo bi se re¢i da je Duh Sveti u evangelizaciji glavni ¢initelj: on svakome daje
da navijesta Evandelje, on iznutra potiCe savjesti na primanje i razumijevanje
Rijeci spasenja. No, ujedno se moze reci da je on i svrha evangelizacije: on sam
uzrokuje novo stvaranje, novo ¢ovjecanstvo kojemu evangelizacija mora teZiti,
s jedinstvom u razli¢nosti koje bi evangelizacija u krséanskoj zajednici morala
poticati“ EN, 75; Usp. ,Ad gentes", 4.

14 Usp. Karl RAHNER, Bilanz des Glaubens. Antworten des Theologen auf Fragen
unserer Zeit. Izdano od P. Imhof, (Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag,
1985.), 229.

15 Kako poslusnost nase vjere ne bi bila manje u skladu s razumom (usp. Rim
12,1), Bog je htio s unutarnjom pomoc¢i Duha Svetoga povezati vanjske dokaze
svoje objave, to jest Bozja djela, u prvom redu ¢udesa i prorostva, koja su, bu-
du¢i da obilno ukazuju na BoZju svemogucnost i beskrajno znanje, najsigurni-
ji znakovi bozanske objave, prilagodeni shvacanju sviju (kan. 3 i 4).“ Heinrich
DENZINGER - Peter HUENERMANN, Zbirka saZetaka vjerovanja definicija i izja-
va o vjeri i cudoredu (Pakovo: UPT, 2002.), br. 3009.
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2.2. Novi pogled na boZansko milosno djelovanje - ili postulat o
oZivljavanju apstraktnog covjeka

,U stvari, ne smijemo zaboraviti da ¢e uvijek prvi
zadatak biti vladati se poucljivo prema milosnom
djelovanju Duha Uskrsloga koji prati one koji nose
Evandelje i da otvara srca onih koji slusaju.” (UES).

Ovaj kratki citat iz motu proprija UES-a zapravo sadrzava jednu
zanimljivu i snaZnu novinu koja se odnosi na dogmatski traktat o
,2Milosti Kristovoj“. Da bismo tu novinu mogli shvatiti, nuzno je kratko
se osvrnuti na povijesno-teolosku problematiku navedenog traktata.
Naime, u vremenu iza Milanskog edikta, u okruzZenju - konacno -
slobodnog krs$¢anstva, dogodila se jedna od - uopce - vaznijih rasprava
u povijesti teologije. Ovdje mislimo konkretno na pelagijansko-
augustinovsku raspravu o milosti. 1za ova dva teologa su zapravo
stajale dvije razlicite teoloSke perspektive: isto¢njacka i zapadnjacka.
Pred Pelagijem se u Rimu odvijala prava drama ,instant” prozelitizma.
U vremenu nakon Milanskog edikta vrlo je brzo postalo popularno
i drustveno pozeljno biti kr$¢aninom. Ozbiljnost katekumenata je
svakodnevno blijedjela, a dojucerasnji pogani su preko no¢i prelazili
u krsc¢anski tabor. Pri tome je vrlo malo njih mijenjalo svoje uhodane
Zivotne navike. Tako, pod pritiskom rastu¢eg moralnog laksizma,
Pelagije kao ozbiljan ucitelj duhovnostii morala pocinje isticati vaznost
osobnog zalaganja i djelovanja na putu spasenja. Premda je sam bio po
rodenjuIrac, on sada pribjegava onom specifi¢no isto¢njackom pogledu
na milost. Covjek se tu po prirodi smatrao dobrim, a BoZja milost ga
je doticala sa svih strana: iz Svetog pisma, Crkve, primjera dobrih
ljudi... U tom kontekstu, Pelagije je pofeo naucavati nepotrebnost
neke posebne nutarnje rasvjetljuju¢e milosti. Tomu naprotiv, on je
¢vrsto drzao da krs¢anin ve¢ obiluje miloS¢u BoZjom i sve $to mu je joS
bilo potrebno, jest osobno vjersko te moralno zalaganje i djelovanje.
SaZeto receno: boZanska pedagogija je ovdje djelovala u vrlo Sirokom
kontekstu i covjek se kroz nju probijao oslobadajuci se pri tome od
iskvarenosti grijeha te hite¢i prema vlastitom poboZanstvenjenju.'®

Sdrugestrane, Augustin, vjerojatno pod dominantnimutjecajem
svojega nemirnog zivotnog iskustva, naucava jednu pesimisti¢nu sliku

16 ysp. Maurizio FLICK - Zoltin ALSZEGHY, ,Temelji teoloske antropologije 11
(skripta) (Sarajevo, 1983.), 13-20.
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o ¢ovjeku. Po njemu gresnik nema nista drugo osim svojega grijeha.'”
On nije u stanju ¢ak ni da Zeli milost jer kvarnost njegova stanja mu
uopce ne dopusSta da sagleda njezinu vrijednost i nuznost. Gresnik
ovdje izgleda skoro poput Ksenofontova magarca, koji se u izboru
izmedu sijena i zlata samouvjereno opredjeljuje za sijeno. 1z ovakva
stanja greSnik ne moZe iza¢i sam. Njemu je nuzno potrebna posebna
BoZja pomoc i rasvjetljenje. S Augustinom tako dolazi do proboja
zapadnjacke prakticne dimenzije u teoloSko razmisljanje. Naime,
ovdje se kontekst teoloSkog govora znatno suzava. Kozmos, Crkva i
ljudi ne igraju viSe toliko dominantnu ulogu. Rje¢nikom Augustinovih
JIspovijesti‘, ovdje pocinje dominirati jedan ,Ja“ naspram Bozjeg , Ti“!®
S vremenom Ce to svojevrsno teoloSko suZenje postati sve izraZenije u
traktatu o milosti. Pocinje se govoriti o djelovanju milosti u covjeku, ali
jednom opc¢enitom i apstraktnom Covjeku, bez imena, godina, iskustva,
spola, mentaliteta i sl.

Akceptiraju¢i navedenu povijest problematike, novost koju
donosi UES postaje lakSe uocljiva. Naime, ovdje se viSe ne radi niti o
nekoj isto¢njackoj teoloskoj perspektivi, a niti o onoj zapadnjackoj.
Tomu naprotiv, milosno djelovanje ,Duha Uskrsloga“ prati one ,koji
nose Evandelje i otvara srca onih koji slusaju“ Dakle, djelovanje milosti
ovdje se oslobada kako jednog kozmoloskog, tako i apstraktnog obzora
te se smjeSta u situaciju navjestaja: jednostavno receno, milost pogada
covjeka tamo gdje se navijeSta evandelje.

No, to nije sve, jer UES nikako ne govori o nekom univerzalnom
i unificiranom navjestaju koji bi bio nuZno istovjetan za sve. Polazeci
od analize Crkve u danas$njem svijetu, UES primjecuje da se situacija
pocCesto razlikuje od jedne mjesne Crkve do druge. Tako su neke
zapadne mjesne Crkve skoro pa prevladane sekularizacijom. Nasuprot
njima, stoje tradicionalne zajednice koje opet ne krasi uvijek ista
vitalnost i misijski zanos:

Raznolikost situacija zahtijeva paZljivo razlikovanje,
jer govoriti o ,novoj evangelizaciji” ne ukljucuje
potrebu razvijanja jedinstvene i identicne formule za
sve okolnosti. U svakom slucaju nije tesko biti svjestan
da ono Sto je potrebno svim (dijelovima) Crkve koji Zive

17" Ova regenica ¢e uéi u sluzbeni saborski tekst sinode iz Orangea (DH 392), a
jos prije pokrajinska sinoda u Kartagi iz 418. godine ¢e protiv Pelagija, a pod
utjecajem Augustina, izjaviti da je milost kao nutarnja pomoc¢ i snaga apsolutno
potrebna covjeku (DH 225).

18 Usp. M. FLICK - Z. ALSZEGHY.,, , Temelji teoloske antropologije 11, 13-20.
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u tradicionalno krséanskim teritorijima - obnovljeni
misionarski entuzijazam izraz je nove velikodusne
otvorenosti prema darovima milosti.

Dakle, ponovno moZemo primijetiti da viSe nema spomena
nekih apstraktnih Crkvi i apstraktnih pojedinaca. Tomu nasuprot,
Crkve i pojedinci sada su postali stvarni i konkretni. Imaju svoje mjesto
i vrijeme, kao i svoja posebna obiljezja, a sve to skupa opet zahtijeva
poseban i prilagoden evangelizacijski pristup.

2.3. Vaznost osobnog uvjerenja i Zivog susreta u procesu
evangelizacije

,Da bi se moglo, na plodan nacin, propovijedati rijec
Evandelja, potrebno je imati duboko iskustvo Boga.
Bas kao Sto smo ustvrdili u nasoj prvoj enciklici ‘Deus
caritas est, biti krs¢anin nije rezultat etickog izbora
ili uzvisene ideje, nego susret s dogadajem, osobom,
koja daje nasem Zivotu novi obzor i odlucujuéi smjer
(br. 1). Tako na pocetku svake evangelizacije ne stoji
nikakav projekt ljudske ekspanzije (ljudskog Sirenja),
nego Zelja da podijelimo dragocjeni dar kojega nam je
Bog htio dati dajuci nam svoj Zivot.” (UES).

VaZnost osobnog uvjerenja te Zivog iskustva Boga kod
navjestitelja je ve¢ snazno naglasena u EN. Papa Pavao VI. u ovom
smislu istiCe da navjestitelji moraju biti ,vjerodostojni svjedoci®,
,vodeni ljubavlju” te nastupati ,s gorljivos¢u svetih“'® Uz to se istiCe
i prevelika vazZnost susreta s osobom. Naime, specificno za koncilsku i
pokoncilsku teologiju jest njezino kristoloSko-eshatolosko usmjerenje.
Susret s dogadajem i osobom moguce aludira na von Balthasarovo
teoloSko naslijede. Njegova teoestetika naglasava da se krs$c¢anska
objava objektivizira u konkretnom liku Bogocovjeka kojeg krasi ljepota
i slava®’, dok teodramatika podcrtava upravo dramati¢nost objave
jer ova se ne dogada kao neka vrsta BoZjeg monologa izrecenog iz
smiraja kazaliSnih dasaka. Naprotiv, ona se provlaci kroz medusoban

19 gN, 76. 79-80.

20 Usp. Rosino GIBELLINI, Teologija dvadesetog stoljeca (Zagreb; KS, 1999.), 242-
246. Autor se pri tome poziva na veci broj tekstova iz talijanskog prijevoda von
Balthasarove Slave. Slava je prvi dio von Balthasarove znamenite trilogije: Slava
- Teodramatika - Teologika i sastoji se od tri dijela. Naslov izvornika: Herrlich-
keit. Eine theologische Asthetik (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1961.-69.).
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dramatican susret osoba i njihovih sloboda, izmedu bozanskog poziva
te ¢ovjekova odgovora, koji opet ukljucuje odluku i djelovanje.?!

No, susret s osobom u kontekstu evangelizacije ne
podrazumijeva samo osobni susret s Bogom nego i osobni susret s
navjestiteljem evandelja. U navedenom smislu EN naglasava: ,Upravo
zato, uz to opcéenito navijestanje Evandelja, vrijedan je i vaZan onaj oblik
gdje se ono prenosi od osobe osobi. Gospodin ga je Cesto primjenjivao —
primjerice, njegov razgovor s Nikodemom, sa Zakejem, sa Samarijankom,
s farizejem Simunom -, a isto tako i Apostoli. Ima li zapravo neki drugi
nacin da se preda Evandelje osim da se drugome prenese iskustvo vlastite
vjere? Ne bi se niposto smjelo dogoditi da prijeka potreba navijestanja
Radosne vijesti ljudskim masama bude uzrok da se taj oblik navijestanja
zanemari. Njime se naime dohvaca osobna savjest ¢ovjeka potresena
posve neobi¢nom rijecju koju prima od drugoga. Nemoguce je opisati
koliko dobra cine sveclenici koji se u sakramentu pokore i u pastirskom
razgovoru pokazuju spremnima za osobno vodstvo putovima Evandelja,
da pojedine osobe utvrduju u njihovim naporima, pridiZu ih ako su pale
te im uvijek nenametljivo i spremno pruZaju svoju pomo¢‘**

3. Postojanom evangelizacijom protiv postojane
sekularizacije

»Sve zemlje i narodi u kojima su nekada cvjetali religija
i krséanski Zivot i mogli su stvarati Zive i vjerujuce
zajednice sada izgledaju proZeti Sirenjem rastuceg
indiferentizma (ravnodusnosti), sekularizma i ateizma.
Tu se radi, u prvom redu, o zemljama takozvanog prvog
svijeta u kojemu blagostanje i potrosnja, iako praceni
mjestimi¢no teskom bijedom i siromastvom time
potaknutih, tako Zive, ‘kao da Boga ne bi bilo’ Vjerska
ravnodusnost i, gotovo, nepostojeca religiozna praksa,
cak i s obzirom na probleme ljudske egzistencije, nisu
nista manje zabrinjavajuéi i razarajuci nego li je to
eksplicitni ateizam. I ondje gdje je krs¢anska vjera

21 Usp. R. GIBELLINI, Teologija dvadesetog stoljeca, 238-254. Autor se pri tome
poziva na vedi broj tekstova iz talijanskog prijevoda von Balthasarove Teodra-
matike. Teodramatika je inace drugi dio znamenite von Balthasarove trilogije i
sastoji se od Cetiri dijela. Naslov izvornika: Theodramatik (Einsiedeln: Johannes
Verlag, 1971.-83.).

22 EN, 46.



Mario BERNADIC, “Eklezioloki i teolo$ki aspekti pisma o uspostavi Papinskog vijeca za
promicanje nove evangelizacije - ‘Ubicumque et semper’”, 113-124

sacuvana u nekim od svojih tradicionalnih i ritualnih

oblika izraZaja, sve vise se iskljucuje iz najvaznijih

trenutaka Zivota kao Sto su rodenje, patnja i smrt (...) U

drugim, pak, podrucjima i zemljama Zive sve do danas,

no i toj moralnoj i duhovnoj bastini prijeti opasnost

da se potpuno izgubi u sukobu sa sloZenim procesima,

prije svega, sekularizacije i Sirenja sekti.

Samo  nova evangelizacija  moZe  osigurati

produbljivanje cCiste i Cvrste vjere, sto moZe uciniti

da te tradicije dobiju snagu za istinsko oslobodenje.

Sasvim sigurno je potrebno obnoviti krs¢ansku bit

ljudskog drustva. Preduvjet za to je obnova krs¢anske

biti zajednica koje Zive u tim zemljama i narodima.*

Opcenito se govori da argumenti vjernika ne znace puno

nevjernicima, isto kao Sto ni argumenti nevjernika ne znace skoro
nista vjernicima. No, to pravilo ocito vrijedi samo na ,krace staze®, dok
gledano dugoroc¢no ne vrijedi. UES, pozivajuc¢i se na ,Christifideles
laici®, istiCe da je dugorocni utjecaj indiferentizma, sekularizma i
ateizma ipak opustoSio brojne zajednice vjernika koje su neko¢
odisale vitalnoS¢u. Osim toga, sve navedene - za vjeru - negativne
tendencije pokazuju perspektivu rasta te tako sada pocinju pogadati
i one tradicionalne vjerske sredine. Ova situacija pred Crkvu stavlja
velik izazov obnove - ne samo - zajednica vjernika nego i obnove
krScanske biti ljudskog drustva.

Zakljucak

Motu proprio ,Ubicumque et semper” nesumnjivo je logican
i sukcesivan nastavak onih reformskih tendencija koje je zapoceo II.
vatikanski sabor. Objedinjujuci vjeru i razum, Crkvu i svijet te teologiju
i navjestaj, ovo pismo svjedoci o vitalnosti Crkve te o njezinu novom
stvaralackom i navjestiteljskom zanosu, pruZaju¢i pri tome samoj
teologiji jedan novi produktivni misle¢i obzor. Pri tome bih osobito
istakao nastojanje ovog motu proprija da konkretizira crkvenu i
teoloSku misao, s ciljem da se ona konacno izvuce iz nekih stoljetnih
apstraktnih rasprava te da se fokusira na svijet, njegove probleme,
kao i na esencijalnu zada¢u donoSenja evandelja tom svijetu i svakom
njegovu Covjeku.

23 UES se poziva na ,Christifideles laici® br. 34.

123



124

orbhBosnensia xvi, 1 (2012.)

ECCLESIOLOGICAL AND THEOLOGICAL ASPECTS OF
THE APOSTOLIC LETTER UBICUMQUE ET SEMPER
ESTABLISHING THE PONTIFICAL COUNCIL
FOR PROMOTING THE NEW EVANGELIZATION

Summary

This article is the text version of the author’s discourse on ecclesiological
and theological aspects of the Motu Proprio Ubicumque et semper given at the Cat-
holic Theological Faculty in Sarajevo on November 18, 2011, during the theological
colloquium entitled “New evangelization in the social context of Bosnia and Herzego-
vina”. In the article the author seeks to demonstrate the connection between the Motu
Proprio and the basic ideas and directions of the Second Vatican Council, as well as
with some postconciliar Church documents, specifically the Apostolic Exhortation of
Paul VI Evangelii nuntiandi. The author identifies the ecclesiological and theological
aspects of Ubicumque et semper and presents them concisely. While Ubicumque et
semper is a short letter, it is rich in content, striving to create a new horizon of Catholic
thought and praxis.

Key words: Ubicumque et semper, Evangelii nuntiandi, Second Vatican Co-
uncil, new evangelization, Church.

Translation: Darko Tomasevi¢ and Kevin Sullivan
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MASMEDI]JI U NOVOJ EVANGELIZACI]I

Sazetak

Nakon sto sam u Uvodu naznacio odakle naziv i koje je znacenje pojma ,,nova
evangelizacija’; u prvom poglavlju - na temelju crkvenih dokumenata koji govore o
ovoj problematici - istaknuo sam bitne tocke ,nove evangelizacije” u odnosu na suvre-
meni nacin medijskog komuniciranja.

Drugo poglavlje donosi kratak povijesni pregled odnosa crkvenog uciteljstva
prema sredstvima drustvenog komuniciranja, Sto je siri pojam od masmedija. 1z povi-
jesnog odnosa Crkve prema sredstvima drustvenog priopcivanja, pa dosljedno tome i
medijima masovnog komuniciranja, mogu se uociti tri tendencije: 1. na pocetku Crkva
gleda na medije s nakanom da ih kontrolira i upotrebljava samo prema svijetu; 2. s
vremenom Crkva sve viSe koristi medije i unutar sebe kao zajednice u svojem pastoral-
nom djelovanju; 3. da bi u svojem sazrijevanju dosla do toga da su masmediji temeljne
forme drustvenog suvremenog Zivota, koje treba proZeti evandeoskom porukom.

U trecem poglavlju, polazeci od Poruke Benedikta XVI. narodu BoZjem sa Si-
node biskupa 2008., gdje izmedu ostaloga Sv. Otac pise: ,Putovi Rijeci sada nisu samo
putovi misionara, nisu samo oni koje mi krs¢ani trebamo prijeci svojim svjedocenjem,
ulazedi u ulice nasih gradova, nego su to takoder - a trebali bismo reci ‘ponajvise’ -
virtualni, informaticki putovi‘; naznacio sam nekoliko vaznih odrednica u pastoralnom
djelovanju Crkve i kad je pitanju nova evangelizacija.

Imajuéi na umu Siroku problematiku koju obuhvaéa naslov ove teme, u za-
kljucnom dijelu ovoga rada naznacio sam neke vaZne orijentire koje treba imati na
umu kad se koriste mediji u pastoralnom djelovanju Crkve. Prije svega sredstva drus-
tvenog komuniciranja, mediji, ne mogu nadomjestiti govorno propovijedanje, ali ga
mogu podrZavati. Sredstva drustvenog priopcéivanja (mediji) mogu kako naznacuje
Communio et progressio u broju 125. pomoci Crkvi u dinamici evangelizacije na tri
razine: pomazuci joj da se otvori danasnjem svijetu, promicuci unutarnji dijalog i po-
lazeci od mentaliteta danasnjeg svijeta, navijestati Radosnu vijest spasenja jezikom
njima razumljivim polazeci od problema i tjeskoba koje zaokupljaju covjecanstvo.

Kljuéne rijeci: nova evangelizacija, sredstva drustvenog priopcivanja, ma-
smediji, Ivan Pavao Il., Benedikt XVI., Radosna vijest, crkveni dokumenti, odgoj za me-
dije.
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Uvod

Drugi vatikanski sabor postavio je u srediSte svojega razmi-
Sljanja Crkvu te posebno njezin odnos sa svijetom u kojem se nalazi i
u koji je pozvana unositi evandeosku poruku spasenja. Obracajuci se
kardinalskom zboru u lipnju 1973. godine, Pavao VI. izmedu ostalog
reci ¢e i ovo: ,Drustveni uvjeti sve nas obvezuju da preispitamo meto-
de i da trazimo i prou¢avamo svako sredstvo kako navijeStati moder-
nom covjeku kr§éansku poruku, u kojoj on jedino moze na¢i odgovor
na svoja pitanja i snagu za angazman u ljudskoj solidarnosti.!

Medutim, izraz ,nova evangelizacija“ moZe se pripisati Ivanu
Pavlu II. koji je taj pojam prvi put javno upotrijebio na Haitiju 9. oZuj-
ka 1983. godine u govoru tamosnjoj Biskupskoj konferenciji prigodom
priprave obiljeZavanja pet stolje¢a od pocetka evangelizacije Latinske
Amerike. Tada je Papa ustvrdio kako je nuZan napor ,sigurno ne re-
evangelizacije, ve¢ naprotiv nove evangelizacije. Nova u svojem Zaru,
u svojim metodama i u svojim izri¢ajima.“? I nakon toga u Urugvaju je
govorio o tome precizirajuci:

- ,hiova u svojem Zaru znaci prije svega ojacati jedinstvo s Kri-
stom, prvim evangelizatorom, i obnoviti novi ¢in vjernosti Njemu kroz
dosljednost Zivota;

- nova u metodama znaci da svaki kr§¢anin postane promicatelj
Kristove poruke u svim Zivotnim okolnostima u kojima djeluje;

- nova u izrazu, oznacava pozorno osluskivanje $to nam Gospo-
din moZe nadahnuti u odredenom vremenu te iz tog slusanja oblikova-
ti govor koji svi mogu razumjeti u navijeStanju Radosne vijesti“?

Naznacenu temu - uz kratak uvod - obradio sam s ova tri gle-
dista:

1. bitne tocke nove evangelizacije u odnosu na suvremeni nacin
medijskog komuniciranja;

2. odnos Crkve prema sredstvima drustvenog priopcivanja,
kako Crkva voli govoriti o medijima u svojim dokumentima;

3. na koji nac¢in medije koristiti u novoj evangelizaciji.

1 pavao VL, ,Govor svetom zboru kardinala“, 22. 6. 1973., AAS 65 (1973.), 383.

2 Maria Cristina CARNICELLA, Comunicazione ed Evangelizzazione nella Chiesa
(Milano: Paoline, 1998.), 109.

3 IVAN PAVAOIL, »+Homilija na misi 9. svibnja 1988.", citirano u M. C. CARNICELLA,
Comunicazione ed Evangelizzazione nella Chiesa (Milano: Paoline, 1998.), 109.
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1. Bitne tocke nove evangelizacije

Pozornim citanjem dokumenata Drugog vatikanskog sabora
moZe se primijetiti da se tema ,evangelizacija - komunikacija“ provla-
¢i kao stalna nit cijeloga Sabora.* Novi zamah navijeStanju evandelja
u danasnjem svijetu dala je enciklika Pape Pavla VI. Evangelli nunti-
andi (NavijeStanje evandelja). Misao Pavla VI. da ,navijeStanje Evan-
delja vlastito Crkvi, izrazava njezin najdublji identitet*> i danas kada
se govori o novoj evangelizaciji, moZe se smatrati polaziSnom tockom
pod vidom medijskog navijeStanja evandelja. I svi kasniji dokumenti
crkvenog uciteljstva koji govore o potrebi nove evangelizacije pozivaju
se na spomenutu encikliku. Na temelju Evangelli nuntiandi i drugih
crkvenih dokumenta koji govore opcenito o evangelizaciji® mogu se
istaknuti glavne smjernice toga procesa koje treba imati na umu i kad
se govori o uporabi medija u novoj evangelizaciji.

1.1. ,Atipi¢na komunikacija”

NavijeStanje evandelja ulazi s jedne strane u one komunikativ-
ne strukture koje ¢ine dio ljudske realnosti, medutim, s druge strane
pojavljuje se kao ,atipi¢na komunikacija“ koja katkada rusi sva redovi-
ta pravila i principe komuniciranja u svakodnevnom Zivotu. NavijeSta-
nje evandelja je priopc¢ivanje ,rijeci BoZje“ rijeci koja, da bi se prenijela
Covjekuy, slijedi put ,utjelovljenja“ ali koja ne moze zbog toga biti sve-
dena na cisto ljudska ogranicenja.

1.2. Evandelje se namece snagom istine koju ono saop¢ava

Nije prvotno sposobnost navjestitelja, tehnika i nacin navijesta-
nja ono Sto omogucuje da se ucinkovito ostvari evangelizacijski pro-
ces, ve( je to unutarnja snaga istine. Istina kojoj nije nuzno sredstvo,
mediji, da bi se upoznala, ve¢ se ona namece sama po sebi., Istina se ne
namece osim snagom same istine, koja u isti ¢as i blago i snazno ulazi

4 Usp.IM, 3; GS, 54; AG 26; CD, 13; AA, 8; CP 125

Usp. PAVAO VI, Evangelli nuntiandi (Zagreb: KS, 2000.), br.14.-16.

6 Usp. VIJECE BK EUROPE, Evangelizirati ,sekulariziranu Europu. V1. simpozij eu-
ropskih biskupa, Rim 7.-11. listopada 1985. (Zagreb: KS, 1986.); PAPINSKO VI-
JECE ZA KULTURU, Promicati pastoral kulture (Zagreb: KS, 1999.); IVAN PAVAO
I1., Ecclesia in Europa (Split: Verbum, 2003.); BENEDIKT XVI., Verbum Domini
(Zagreb: KS, 2011.).
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u dusu.“’ To znaci da oslobadajuc¢a snaga evandeoskog navjestaja ima
snaznu mo¢ i stalnu vrijednost u svakom vremenskom razdoblju, koja
ne nastaje od ljudske vjesStine vec je podredena samoj naravi evande-
lja. Nisu ljudska vjeStina i savrSenstvo sredstava koja se upotrebljavaju
garancija rasta rijeci BoZje, ve¢ sama snaga Rijeci koja postiZe uspjeh.
To u konacnici znaci da je evangelizacija moguc¢a samo ako je Bog do-
dijeli kao dar. Podsjetimo se kako spasenje nije proizvod ljudski ve¢
dar BoZji. Navjestitelj evandelja je u sluzbi istine, a ne vlasnik istine.?

1.3. Navijestanje evandelja svjedocanstvom

[sus nije ostavio iza sebe niSta napisano. Ostavio je zajednicu
sastavljenu od nekoliko ucenika koji su okupili druge ucenike i tako
kroz povijest. Kr$¢anstvo nije prvotno religija knjige, vec je religija
»Zajednice’, zajednice proZete ljubavlju BoZjom, zajednice koja treba
prenijeti ovu ljubav rije¢ju i djelom. Radosna vijest nije skup spoznaja
ili apstraktnih istina (i ako u nasem komunikativnom nastojanju mi
Zelimo evandelje objektivizirati u spoznaji i istini), ve¢ je konkretno
svjedocanstvo neizmjerne ljubavi. Ljubav Bozja u susretu s ¢ovjekom.
Ljubav toliko velika da preuzima vidljivi i konkretni oblik u Kristu i
u Njegovoj Crkvi. I ta ljubav treba biti navijeStana svim ljudima. Lju-
bav se komunicira samo ljube¢i. ,Danasnji ¢ovjek radije slusa svjedoke
nego ucitelje (...) i ako slusa ucitelje, slusa ih jer su svjedoci.”® Krs¢an-
sko svjedocanstvo je prvi i nenadoknadivi oblik evangelizacije.

1.4. Evangelizacija je bitno crkveno djelovanje

Evangelizacija se moZe odvijati samo u skladu s djelovanjem
c¢itave Crkve. ,Nijedan evangelizator nije potpuni gospodar u svojem
evandeoskom djelovanju niti ima neograniCenu vlast kojom bi raspo-
lagao prema individualistickim mjerilima i pogledima ve¢ u zajednis-
tvu s Crkvom i njezinim Pastirima.“'® To znaci da govor o komunicira-
nju u ovom kontekstu ne moze biti ostavljen inicijativi pojedinih osoba
dobre volje, ve¢ je napor koji pripada cjelovitoj Crkvi, koji treba biti od
nje usvojen i provoden. Zadaca je Crkve da ¢uva ,poklad vjere“ koji joj
je povjerio Gospodin preko apostola iako preveden u razlicite jezike,

7 DHI.

8 Usp. M. C. CARNICELLA, Comunicazione ed Evangelizzazione nella Chiesa, 60-61.
9 PAVAO VL., Evangelli nuntiandi, br. 41.

10 pAVAO V1., Evangelli nuntiandi, br. 60.
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ovaj sadrZaj ne smije biti promijenjen, premda je zaogrnut vlastitim
simbolima pojedinih naroda.!

1.5. Evangelizacija je djelo Duha Svetoga

Tehnike evangelizacije nikada ne mogu biti tako savrSene da
nadoknade diskretnu akciju Duha. Duh Sveti je prvotni djelatnik evan-
gelizacije; on je onaj koji potic¢e u navijeStanju evandelja i koji u intimi
savjesti onoga komu se ono navijesta, prihvaca i razumije Rijeci spase-
nja.'?,,Po njemu Evandelje prodire u bit svijeta jer upravo on uci raspo-
znavati znakove vremena, BoZje znakove, koje evangelizacija uoCava
i vrednuje unutar ljudske povijesti.“'* Stoga i navjestitelji evandelja i
u ovo nasSe vrijeme trebali bi imati uvijek na umu neprestance moliti
prosvjetljenje Duha Svetoga da ih vodi kao konacni nadahnitelj u nji-
hovu evangelizacijskom djelovanju.

1.6. Sudjelovanje osoba kojima se navijesta Radosna vijest

[stinska evangelizacija je proces koji se ne moZe odvijati bez
aktivnog sudjelovanja onoga komu se navijeSta evandelje. Kristovo
evandelje susrece osobu kao pojedinca, ulazi u osobnu dimenziju,
predlaZe bogatstvo novog Zivota, odgovara na probleme svakoga po-
jedinacno. Proces evangelizacije treba postovati Zivotni ritam svake
osobe kojoj se obraca.'*

1.7. Novu evangelizaciju prilagoditi okolnostima

Ne moze se izraditi jedinstveni nacin djelovanja za ,novu evan-
gelizaciju, nego je novu evangelizaciju potrebno prilagoditi pojedi-
nacnim okolnostima u kojima se nalaze pojedine Crkve.'

2. Crkva i mediji

Prvi krs$¢ani nastoje slijediti Sto dosljednije primjer Isusa Kri-

11 ysp. PAVAO VI, Evangelli nuntiandi, 65.

12 Usp. Ad gentes br. 4.

13 pavao VL., Evangelli nuntiandi, br 75.

14 ysp. PAVAO VL., Evangelli nuntiandi, br. 46.

15 Usp. BENEDIKT XVI., Ubicumque et semper na http://www.vatican.va/holy_
father/benedict_xvi/apost_letters/documents/hf ben-xvi_apl_20100921_ubi-
cumque-et-semper_it.html (15. XI. 2011.).
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sta. Temeljnu poruku - Krist je umro i uskrsnuo - oni komuniciraju
u prvom redu svojim Zivotom. Govorno svjedoCenje i propovijedanje
nije jedino. Novozavjetni spisi postaju pisana sredstva - mediji za pre-
noSenje poruke spasenja.

Ali osim Sto upotrebljavaju ,,novu tehnologiju“ svojega vreme-
na, apostoli nastoje Sto bolje inkulturirati kr§¢ansku poruku u svoje
vrijeme, koristeci okolnosti, mjesta, kao i nac¢ine komuniciranja. Naj-
bolji primjer tomu jest govor sv. Pavla na Areopagu.'® Ovaj nacin komu-
niciranja kroz kulturu svojeg vremena posebno ¢e njegovati crkveni
oci. Kroz pojam ,semina Verbi‘, magistralno protumacen od sv. Justina,
otvorit ¢e nove perspektive u komuniciranju krs¢anske poruke.'’

Kroz povijest Crkva je sve viSe i viSe postajala promicateljica i
¢uvarica pisane i govorne kulture. Tako sv. Augustin u cetvrtoj knjizi
svoje De Doctrina Cristiana prilagoduje norme klasi¢nog govornistva i
homiletike, dok u De catechesandis rudibus prvi puta u povijesti Crkve,
primjenjuje u katehezi temeljne principe komuniciranja. Grgur Veliki
u svojoj Regola Pastorale, napisane oko 591. godine, izjavljuje da su
principi komuniciranja sastavni dio pastoralnog djelovanja i da slusa-
telji trebaju biti promatrani prema svojim specificnim sposobnostima
shvacanja i potrebama.'® Od tog vremena, pa sve do sada, Crkva upo-
trebljava i druga sredstva komuniciranja, osim rijeci i pisma, a to su:
umjetnost u svojim razlicitim izraZajnim mogucnostima, slikarstvo,
kiparstvo, arhitektura, kazaliSte, glazba. U kasnim godinama staroga
vijeka i u srednjem vijeku umjetnost postaje tzv. ,Biblija siromasnih®,
priprostih ljudi, tj. onih koji nisu u stanju ¢itati, ali mogu primiti nauku
sluSajuci propovjednike i gledajuci misterije vjere predstavljene kroz
slikarstvo. Ovom procesu komunikacije posebno ¢e pogodovati teh-
noloska inventivnost Gutenberga i njegova tiska (1450.), Sto oznacuje
revoluciju u proizvodnji i Sirenju knjige. Tako je tiskarstvo omogucilo
novi nac¢in komuniciranja vjere.

U periodu od 1500 godina od apostolske epohe do pojave Gu-
tenbergova izuma crkveno uciteljstvo je objavilo 87 dokumenata. Ve-
lik broj njih odnosi se na knjige (sekte...). Druga grupa dokumenata
odnosi se na spektakle i osobe koje sudjeluju u tim spektaklima. Radi
se o osudi idolatrije. Desetak dokumenata odnosi se na osudu nekih
slika, kipova, figurica. Velik broj, medutim, pozitivno gleda na slike i

16 pj17,16-34

17 Usp. Franz-Josef EILERS, Comunicare nella Comunita (Torino: ELLE DI CI, 1997.),
203, 229.

18 ysp. F-J. EILERS, Comunicare nella Comunita, 203, 229.
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kipove.*

Svi ti primjeri pokazuju kako je Crkva puno prije pojave moder-
nih masmedija imala na raspolaganju Sirok spektar sredstava i nacina
drustvenog komuniciranja za navijeStanje i produbljivanje evandeo-
ske poruke, a neki su u upotrebi i dan danas, i to vrlo ucinkovito.

2.1. Odnos crkvenog uciteljstva prema masmedijima

Devetnaesto stoljeCe oznacuje prijelaz na epohu danas$njih
sredstava drustvenog komuniciranja, masmedija. Mnogi komentatori
smatraju nastanak dnevnog tiska 1830. godine u Engleskoj i u SAD-
u kao pocetak Sirenja modernih masmedija. Prvih sedamdesetak go-
dina tog stoljeca oznaceno je nastankom i razvojem modernog tiska.
Odlucujuéu ulogu izmedu ostaloga imala je i serija novih tehnoloskih
inovacija i na podrucju tiskarske industrije i na podrucju transporta,
Sto je omogucilo da informacija postane brza i dostupnija sve ve¢em
broju ljudi.?

0d tog vremena pojavljuju se i mnoge izjave, komentari i cr-
kveni dokumenti u odnosu na nove medije. Nastaju razne crkvene i
katolicke udruge i ustanove koje se bave medijima. MoZe se re¢i da
je svih 11 dokumenata pontifikata Grgura XVI. obiljeZeno obranom
protiv napada u novinama, loSih knjiga, komentara i prijevoda Svetog
pisma, zatim drZave koja negira slobodu komuniciranja u Crkvi. U 27
dokumenta svojega pontifikata, Pio IX. vrac¢a se redovito na osudu ti-
ska inspiriranog slobodom govora i misljenja, Sto se proSiruje i na kult.
Uspostavlja se cenzura, a u provedbu cenzure ukljucuju se i vlade poje-
dinih zemalja. Prelazi se na senzibiliziranje i odgoj vjernika a pozivaju
se katoli¢ki pisci da stvaraju svoj tisak i tako se najbolje bore protiv
loSeg tiska.?!

Prema pojedinim povjesnicarima odnos crkvenog uciteljstva
prema modernim masmedijima pocinje s enciklikom o filmu pape Pija
XI. Vigilanti cura (29.lipnja 1936.). To je i prvi dokument koji ne govori
samo o opasnostima s obzirom na film ve¢ nastoji s pozitivne strane
vrednovati to sredstvo drustvenog komuniciranja. Papa Pio XI. obraca
se prvenstveno crkvenoj hijerarhiji SAD-a, da bi se potom obratio bi-
skupima cijelog svijeta. Dokument polazi od iskustva ,Catholic Legion

19 Usp. Enrico BARAGLI, Comunicazione, Comunione e Chiesa (Roma: Studio Roma-
no della Comunicazione Sociale, 1973.), 51.

20 Usp. Marko SAPUNAR - Zoran TOMIC, Opéa povijest novinarstava (Zagreb: ITG,
2002.); Stjepan MALOVIC, Novine (Zagreb: Sveuéili$na knjizara, 2003.).

21 ysp. E. BARAGLI, Comunicazione, Comunione e Chiesa, 428-516.
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of Decency” osnovane u SAD 1930. od nekolicine svecenika i laika sa
svrhom da se protiv negativnosti na filmu bore kreativnom pozitivno-
S¢u s obzirom na proizvodnju i repertoar filma. Ubrzo nakon osniva-
nja ,Legion“ americki biskupi Salju izvjes¢e s dokumentacijom u Rim s
pozitivnim iskustvom u djelovanju te , Legion”. PiSuci tu encikliku papa
Pio XI. Zelio je promovirati i proSiriti tu inicijativu iz SAD-a na cijelu
Katoli¢ku crkvu u svijetu.??

Kako bi se procjenjivala moralna kvaliteta filma, enciklika pred-
laZe osnivanje ureda koji bi djelovali na nacionalnim razinama, a Cinili
bi dio sluZbene institucije za sredstva drustvenog komuniciranja u Cr-
kvi. Zadaca tih ureda bila bi i pracenje filmskog stvaralastva. Takoder
prvi puta enciklika se obraca katoli¢koj crkvenoj hijerarhiji pokusa-
vajuci naglasiti vrijednosti i pogodnosti tog modernog sredstva drus-
tvenog komuniciranja. Inicijativa da se promice kvalitetni film preko
projekcija u kinodvoranama u vlasni$tvu Zupa, posebno je vazna za
ovu encikliku. Poslije Vigilnati cura, Pio XII. nastavlja svoja razmislja-
nja o filmu s dvije duZe prezentacije koje su definirane kao ,psiho-so-
cijalno-moralni traktati o filmu“ Papa 21. lipnja 1955., obracajuci se
predstavnicima talijanske filmske proizvodnje, posebno se zaustavlja
na ,idealnom filmu“ za publiku, njegovoj umjetnickoj formi, tehnickim
i psiholoskim vidicima. Iste godine, 28. listopada, obracajuci se pred-
stavnicima Medunarodne unije filmskih vlasnika i distributera, Pio XII.
piSe o idealnom filmu koji bi trebao promicati trajne vrijednosti, a koje
su korisne, obitelji, Crkvi i drustvu.

Enciklika pape Pija XII. Miranda prorsus druga je enciklika o
sredstvima drustvenog priopc¢avanja u 20. stoljecu. Ta enciklika po-
sebnu pozornost posvecuje tzv. elektronickim medijima: filmu, radiju
i televiziji. Ona ponovno iznosi i jo$ viSe razvija korisna razmisljanja
Crkve o elektronickim medijima, nadovezujuci se na promisljanja Pija
XI. o filmu, te neka usputna zapazanja o radiju i televiziji.?® Encikliku
Miranda prorsus treba Citati u odnosu na druga precizna razmisljanja
Pija XII. o sredstvima druStvenog priopc¢ivanja. Njegovih Sezdesetak
govora i razliCitih tekstova u odnosu na tu problematiku, pokazuju ve-
liko zanimanje ovog Pape za ova ,Cudesna iznasas¢a“?* Kao i u drugim
dokumentima, takoder i u ovoj enciklici Papa pokazuje veliku sposob-

22 ysp. E. BARAGLI, Comunicazione, Comunione e Chiesa, 429.

23 Usp. E. BARAGLI, Comunicazione, Comunione e Chiesa, 516-520.

24 Vjerojatno je tako veliko zanimanje ovog Pape proizlazilo iz toga Sto mu je otac
bio novinar. Postupnim Sirenjem radija a kasnije i televizije Pio XII. 16. prosinca
1954. godine prosiruje odgovornost Papinske komisije za film i na radio i televi-
Zlju.
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nost analize i pozitivhog odnosa prema elektronickim medijima, nji-
hovim mogu¢nostima i korisnosti za pastoralno djelovanje.?®

Ta dva dokumenta naznacit ¢e nove poglede na medije kao te-
meljne forme drustvenog Zivota, kao i to da je svijet medija novo po-
drucje koje treba evangelizirati. Isusovac E. Baragli prikupio je 842
dokumenta koji se odnose na sredstva komuniciranja i samo komuni-
ciranje od apostolskih vremena do rujna 1973. (ukljucivo i Communio
et progressio).*®

0d Drugog vatikanskog sabora Katolicka crkva kroz svoje razne
dokumente posebnu pozornost posvecuje ,,ovim divnim BozZjim daro-
vima*“, kako naziva medije. Pape i biskupi kao pastiri i ucitelji BoZjeg
naroda u ime Crkve objavili su do sada tri temeljna dokumenta o sred-
stvima druStvenog priop¢ivanja: Inter mirifica, Communio et progre-
ssio i Aetatis novae. Tim dokumentima treba pribrojiti i 45 (do sada)
Papinih poruka za Svjetski dan sredstava drustvenog priopc¢ivanja,
kao i devet pastoralnih naputaka o medijima.?’” U tom kontekstu treba
spomenuti i mnoge govore papa u raznim prigodama profesionalcima
u medijima, posebno Ivana Pavla II. Ovome treba dodati izjave raznih
biskupskih konferencija, te takoder mnoga pastoralna pisma pojedi-
nih biskupa za Dan sredstava druStvenog komuniciranja. Za ispravan

25 Neki kriti¢ari drze kako kvaliteta ovog dokumenta nadilazi koncilski dekret In-
ter mirifica i kako je svojim duhom bliZza pastoralnoj instrukciji Communio et
progressio, koja ¢e biti objavljena tek 1971. godine. Miranda prorsus naglasava
veliku vrijednost i naznacuje bududi razvoj filma, radija i televizije, analizira
ucinak tih elektronic¢kih medija, kao i posljedica koje oni mogu imati u pasto-
ralnom djelovanju Crkve. U ovu encikliku prikupljen je jedan dio razmisljanja
o spomenutim medijima Pija XII. izre¢enog u raznim prigodama. Osim toga en-
cikliku Miranda prorsus treba smatrati i kao nastavak i prosirenje uc¢enja pape
Pija XI. i njegove enciklike Vigilanti cura. U tijeku priprave dokumenata Drugog
vatikanskog sabora u kojima se spominju sredstva drustvenog priop¢avanja ova
enciklika, zajedno s drugim ucenjem Pija XII. o ovoj problematici bila je veoma
vazan izvor. Tako je prvi nacrt dokumenta o sredstvima drustvenog priopc¢ava-
nja Inter mirifica Drugog vatikanskog sabora zapocinjao rijeima dokumenta
Miranda prorsus: ,Katolicka crkva prihvaca s velikom rados¢u sva izvrsna teh-
nicka iznasasca...“ Usp. E. BARAGLI, Comunicazione, Comunione e Chiesa, 516-
520; F-]. EILERS, Comunicare nella Comunita, 208-210.

26 E. BARAGLI, Comunicazione, Comunione e Chiesa (Roma, 1973.).

27 Pornografija i nasilje u sredstvima drustvenog priop¢ivanja; Kriteriji ekumen-
ske i medureligijske suradnje na podrucju sredstava drustvenog priopcivanja;
Upute za odgoj buducih svecenika u odnosu na sredstva drustvenog priop¢iva-
nja; Upute u odnosu na neke aspekte uporabe sredstava drustvenog priop¢iva-
nja u promicanju nauka vjere; Etika u sredstvima druStvenog priop¢ivanja; Eti-
ka u promidzbenim porukama; Etika na internetu; Crkva i internet; Brzi razvoj.
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pristup ovoj problematici treba imati na umu i druge saborske i posli-
jesaborske dokumente koji spominju medije kao vazne ¢imbenike u
dana$njem djelovanju Crkve.

Iz povijesnog odnosa Crkve prema sredstvima drustvenog pri-
opcivanja, pa dosljedno tome i medijima masovnog komuniciranja,
mogu se uociti tri tendencije:

1. na pocetku Crkva gleda na medije s nakanom da ih kontrolira
i upotrebljava samo prema svijetu;

2. s vremenom Crkva sve viSe koristi medije i unutar sebe kao
zajednice u svojem pastoralnom djelovanju;

3. da bi u svojem sazrijevanju dosla do toga, a Sto je formulirao
Drugi vatikanski sabor, da su masmediji temeljne forme drustvenog
suvremenog zivota, koje treba prozeti evandeoskom porukom.?®

3. Mediji u novoj evangelizaciji

Stoljec¢ima Crkva je svoje pastoralno djelovanje i evangelizaci-
ju promatrala kroz zemljopisno poimanje. Otkri¢e novih kontinenata
izazvalo je u Crkvi jaki misijski zanos.

U 20. stoljecu pojavljuju se nove dimenzije ljudske realnosti
koje zaokupljaju pozornost Crkve u njezinu poslanju evangelizacije. To
su svijet rada, bolnice, Skole... Tako se uz zemljopisni vid evangelizaci-
je, misije, uvida i potreba evangelizacije drustvenih realnosti.

Pri kraju 20. st. pojavljuje se nova realnost za evangelizaciju, a
to je ljudsko drustvo oblikovano od masmedija. O tom virtualnom svi-
jetu govori se kao o sedmom kontinentu koji nema fizicke granice niti
je ograniCen dimenzijama vremena i prostora. U tom virtualnom svi-
jetu nije samo baza podataka u kojoj se mogu naci informacije vec je
to uistinu svojevrsni ambijent u kojem osobe, provodec¢i vrijeme, me-
dusobno komuniciraju pa ¢ak mogu stvarati i paralelne svjetove, koji
mogu imati utjecaja na kvalitetu njihova Zivota u stvarnom, fizickom
ambijentu. Poslanje Crkve joS je Zurnije Sto se ova kultura slike i infor-
matike poklapa vec¢im dijelom s kulturom nevjere krs¢anskog Zapada.

Putovi Rijeci sada nisu samo putovi misionara, nisu samo oni
koje mi kr$¢ani trebamo prijeci svojim svjedocenjem ulazeci u ulice
nasih gradova nego su to takoder - a trebali bismo re¢i ,ponajvise“
- virtualni, informaticki putovi.*® ,U svijetu interneta (...) treba se
pojaviti i lice Kristovo i cuti se njegov glas“ jer ,ako nema prostora

28 Usp. F-]. EILERS, Comunicare nella Comunita, 206.
29 poruka narodu BoZjem sa Sinode biskupa 2008. br. 11.
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za Krista, tada nema prostora za covjeka“?*° Iz dokumenata crkvenog
uciteljstva o medijima moZe se izvuc¢i nekoliko vaznih odrednica koje
treba imati na umu kad se govori o uporabi medija u poslanju Crkve u
danasnje vrijeme.

3.1. Svijest o vaznosti medija

Kod svih ¢lanova Crkve pojedinac¢no i svih zajednica u Crkvi
treba razvijati svijest o vaznosti sredstava drustvenog priop¢ivanja.
,Uznemirenim srcima, zbog opasnosti koje mogu proizvesti nove teh-
nologije, ja kaZzem: ne bojte se. Ne ignorirajmo realnost u kojoj Zivimo,
proniknimo tu realnost u njezinoj dubini. PokuSajmo u svjetlu vjere
razlikovati autenti¢ne znakove vremena.“3!

Mediji su divni BoZji darovi, znakovi vremena i mo¢na sredstva
u pastoralnom djelovanju. ,Njihovim posredovanjem ljudi dolaze u
dodir s drugim ljudima i dogadajima, oblikuju svoja misljenja i vrijed-
nosti. Ne samo da tim sredstvima prenose i primaju informacije i ideje,
nego Cesto i sam Zivot postaje medijima posredovano iskustvo.”** [van
Pavao II. izricito je upozorio Crkvu da uporaba tehnike i tehnologije
danas$njeg komuniciranja spada u sastavni dio njezina poslanja u tre-
¢em mileniju.*? ,,Crkva bi se osjecala krivom pred Gospodinom kad ne
bi upotrebljavala ta mo¢na sredstva koja ljudski um svakodnevno c¢ini
jo$ savrSenijim. Pomocu njih ona poruku koju ¢uva ‘propovijeda na
krovovima’ (Mt 19,27; Lk 12,3). U tim sredstvima ona nalazi uspjesni
oblik suvremene propovjedaonice. Zahvaljujuéi njima, ona je u stanju
govoriti masama.“*

3.2.Teolosko - antropoloski pogled na medije
Kad Crkva govori o sredstvima drustvenog priopc¢ivanja, medi-

jima, ona polazi od temeljne teoloSke postavke: sve Sto postoji, stvore-
no je u Kristu, po Kristu i uklju¢eno je u Njegovu otkupiteljsku ljubav

30 BENEDIKT XVI., Verbum Domini, br. 113.

31 VAN PAVAO 11, ,Poruka za 1982.", Chiesa e Comunicazione sociale. I documenti
fondamentali, Franz-]Josef EILERS - Roberto GIANNATELI (ur.), (Torino: ELLE DI
CI, 1996.), 308.

32 Aetatis novae (Zagreb: KS, 1992.), br. 2.

33 Usp. IVAN PAVAO 11, Rapido svilupo, (Vatican, 2005.), br. 2. Vidi http://www.
vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_letters/documents/hf_jp-ii_
apl 20050124 _il-rapido-sviluppo_it.html.

34 pAvAO VL., Evangelli nuntiandi, br. 45.
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(usp. Kol 1,16), sve je usmjereno prema slavi BoZjoj (usp. 1 Kor 1,28).
,Cudesna tehni¢ka izna$a$éa, kojima se ponosi naSe vrijeme, jer su
plod duha i rada ljudskoga, takoder su i darovi BoZji, naSega Stvori-
telja, od kojega proizlazi svako dobro djelo: ‘On, nije dao samo Zivot
stvorenom, vec sve stvoreno €uva i razvija’ (sv. Ivan Krizostom). Pri-
znajemo vrijednosti cudesnih inovacija koje je posebno u nase vrijeme
ljudski genij otkrio uz BoZju pomo¢, od kojega je sve stvoreno, iznasa-
Sce koje je neshvatljivo prosirilo jaCinu nasega glasa.“*

Uloga Sto su je sredstva drustvene komunikacije poprimila u
drustvu sada se ve¢ smatra integriraju¢im djelom antropoloskog pita-
nja, koje izranja na povrsinu kao klju¢ni izazov treceg tisucljeca. [ na
podrudju drustvenih komunikacija u igri su konstitutivne dimenzije
covjeka i njegove istine, (...) poput onih o Zivotu, braku, obitelji ili po-
put vaznih drustvenih pitanja mira, pravde, zaStite stvorenoga.*® Stoga
je za Crkvu bitno kakvi ¢e odgovori biti na pitanje: Na koji nain mediji
utjeCu na shvacanje nas samih i svijeta?

3.3. Evangelizirati preko medija

»,Neka drusStvena obavijesna sredstva daju glas samom Kristu, s
jasnocom i radosc¢u, vjerom, nadom i ljubavlju.”®” To se moze Ciniti na
dva nacina:

Prvi nacin je navijeStanje Gospodina po programima koji svra-
¢aju pozornost na istinske Covjekove potrebe, osobito potrebe onih
najslabijih, nesposobnih i potisnutih na rub drustva. ,Mi danas$nji kr-
S¢ani moramo nastojati oko toga da na$ pojam Boga ne ostane izvan
rasprave o covjeku.”*® Radosna vijest nije prvenstveno skup spoznaja
ili apstraktnih istina, ve¢ je svjedoCanstvo neizmjerne ljubavi Bozje u
susretu s covjekom. Ljubavi toliko velike da preuzima vidljivi i stvarni
oblik u Kristu i Njegovoj Crkvi. I ta ljubav treba biti neprestano navi-
jestana ljudima svih vremena. A ljubav se istinski komunicira samo
ljubeci. To je ,uklju¢no” ili posredno navijeStanje.

Drugi nacin je da, osim ,uklju¢nog” navjestaja, krS¢anski izvje-
stitelji moraju traziti nacina da otvoreno i neposredno govore o Isusu

35 VAN PAVAO I1,, ,Poruka za 1992. Chiesa e Comunicazione sociale. I documenti
fondamentali, Franz-Josef EILERS - Roberto GIANNATELI (ur.), (Torino: ELLE DI
Cl, 1996.), 321-324.

36 BENEDIKT XVI., ,Poruka za 2008 (Sarajevo: Vijece za sredstva drustvenog pri-
opc¢ivanja BKBIH, 2006.), br. 4.

37 IVAN PAVAO II., ,Poruka za 2000. Vrhbosna 114 (2000.), 15.

38  BENEDIKT XVL, Europa, njezini sadasnji i budu¢i temelji (Split: Verbum, 2005.), 95.
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raspetome i uskrslome, o Njegovoj pobjedi nad grijehom i nad smr¢u,
na nacin prikladan za sredstva drustvenog priopc¢ivanja koja se koriste
i sposobnostima javnosti da to shvati. Stvaranje javnog mnijenja.

Da bi se uspjes$no ostvarila evangelizacija preko medija, potreb-
na je strucnost i priprava te svjedocenje za Krista kroz osobni susret
s Njim po molitvi, euharistiji, sakramentu pomirenja, ¢itanju i mediti-
ranju rijeCi Bozje, proucavanju kr§¢anskoga nauka, sluZenju drugima.
Ako je taj stav iskren, bit ¢e to vise djelo Duha nego nase.

Evangelizirati samo komuniciranje znaCi po uzoru na Krista
Ciniti to tako da komunikacija na svim razinama i na svaki nac¢in na
koji se ostvaruje bude proZeta ljubavlju i kanal stvaranja zajedniStva
medu osobama. Vazno je pri tome imati na umu da ,komuniciranje
inace znac¢i mnogo viSe od puke objave svojih misli ili naznaka vlasti-
tih cuvstava; po svojoj dubljoj skrivenoj naravi, ono je darivanje sama
sebe iz ljubavi; a Kristova komunikacija jest duh i Zivot koji u euhari-
stiji dostiZe vrhunski, najvisi, najtjesnji, najsavrseniji oblik zajedniStva
izmedu Boga i Covjeka te zajedniStva medu ljudima. To se dogada u Cr-
kvi kao misticnom tijelu Kristovu, jacanoj rijecju i sakramentima gdje
‘Duh sve obgrljuje’“** Dobra komunikacija u Crkvi preduvjet je dobre
komunikacije Crkve.

3.4. Trajni odgoj za medij

Vise nego sama pouka o tehnikama, odgoj za sredstva priopc¢i-
vanja pridonosi stvaranju dobrog ukusa kod ljudi i ispravnog moral-
nog prosudivanja. Rijec je, u odredenom pogledu, o odgoju savjesti.*’

Promicati trajno teoloSko promisljanje o procesima i sredstvi-
ma drustvenog komuniciranja. Danas se u teologiji zemaljskih vred-
nota govori i o teologiji masmedija. To zahtijeva sustavno i temeljito
pracenje i proucavanje medija i medijskih sadrzaja.

Evangelizirati one koji djeluju kroz medije, Sto bi trebalo zna-
Citi obracati se prije svega onima koji su vlasnici ili djeluju u mediji-
ma, ali i onima koji su prisutni u medijima s podrucja gospodarstva,
znanosti, odgoja, kulture, Sporta ... da njihova djela budu u skladu s
njihovim krs¢anskim bi¢em te da daju svjedoCanstvo vjere kroz svoja
djela. Nase vjernicke zajednice trebaju nastojati oko Sirenja istinske
informacije o onome Sto radimo te na taj nacin prenositi istinsko Zivot-
no crkveno-vjernicko iskustvo. To znaci: treba koristiti svaku prigodu

39 Communio et progressio, br. 11.
40 pAPINSKO VIJECE ZA DRUSTVENA OBAVIJESNA SREDSTVA, Etika u obavijesnim
sredstvima (Zagreb: KS 2000.), br. 25.
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za pravu i to¢nu informaciju kroz preciznu dokumentaciju. Nadalje, to
znaci da u nasim zajednicama trebaju postojati osobe koje su sposob-
ne kreirati“ vijesti, informacije i ,dati glas“ onima koji nemaju glasa,
a to su osobe kojima drustvena pa i crkvena zajednica ne posvecuju
dovoljno pozornosti u njihovim potrebama. Zatim treba neprestano
poboljsavati istinsku i aktivnu komunikaciju crkvenih zajednica sa
svijetom u kojem Zive. To podrazumijeva brzu i cjelovitu informaciju.
Uz to Crkva ne smije zaboraviti da je pozvana da bude kriticka svijest
u danaSnjem ,Babilonu komuniciranja“. Zatvorenost i indiferentnost
najstetnije su za samu Crkvu. U svojem odnosu prema medijima ne
smiju se zaboraviti ni poticaji crkvenog uciteljstva crkvenim struktu-
rama za ekumensku suradnju i medureligijski dijalog. Zajedno s dru-
gim vjerskim zajednicama potrebno je nastojati da vjerski program
ima odgovarajuce mjesto i vrijeme u javnim medijima. Crkveni doku-
menti o medijima poticu crkvene zajednice na suradnju s djelatnicima
u civilnim medijima osobito kada je rijec¢ o religioznim, moralnim, etic¢-
kim, kulturnim, odgojnim i socijalnim pitanjima. ,Mnogi od medijskih
djelatnika nalaze se Cesto izloZeni razli¢itim pritiscima i pred etickim
dilemama u svojem svakodnevnom radu; mnogi od njih iskreno Zele
znati i ¢initi $to je pravo na moralnom polju i o¢ekuju od Crkve usmje-
renje i potporu.“*!

3.5. Uskladeno i plansko - multimedijsko djelovanje

Pastoralni naputak Nadolaskom novoga doba traZzi od biskupa
da dadnu duzno mjesto medijima u pastoralnom djelovanju vodeci ra-
cuna o posebnim prilikama njihove nacije, njihova kraja i njihove bi-
skupije. Ta se potreba jacCe osjeta osobito danas u vremenu globalnog
komuniciranja ali i stoga Sto je Crkva, barem dijelom, manje ili viSe za-
nemarivala taj veliki suvremeni ‘areopag’ sredstava drustvenog priop-
¢ivanja. ,,Prednost se daje opcenito drugim sredstvima za navijeStanje
evandelja i za odgoj, dok se sredstva javnog priopc¢ivanja prepustaju
inicijativi pojedinaca, ili malenih skupina koje ulaze u pastoralno pla-
niranje tek na sporedna vrata. To treba izmijeniti.“4?

Potrebno je izraditi pastoralni plan za sredstva druStvenog
priopc¢ivanja na razini BK i svake dijeceze. Dokument Aetatis novae

41 VAN PAVAO I1., Brzi razvoj, br. 9.

42 petatis novae, br. 20; IVAN PAVAO 1., Ecclesia in Europa. Crkva u Europi. Apo-
stolska postsinodska pobudnica biskupima, prezbiterima i dakonima, posve¢enim
muskarcima i Zenama te svim vjernicima laicima o Isusu Kristu koji Zivi u svojoj
Crkvi - izvoru nade za Europu. Dokumenti 136 (Zagreb: KS, 2003.), br. 63.
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upotrebljava rije¢ ,moraju“ te nadodaje ,0sim toga, drugi pastoralni
planovi, osobito za socijalnu skrb, za odgoj i evangelizaciju, u svojim
formulacijama i u svojoj provedbi trebaju voditi racuna o drustvenoj
komunikaciji“*

Umjesto zakljucka

Sredstva drustvenog komuniciranja ne mogu nadomjesti-
ti govorno propovijedanje, ali ga mogu podrzavati. Treba poznavati
mogucnosti medija i upotrebljavati ih, ali u isto vrijeme ne treba za-
boraviti i njihove granice. Mediji mogu olaksati, ali nikako nadokna-
diti covjekovo djelovanje. Sredstva drusStvenog priopc¢ivanja (mediji)
mogu, kako naznacuje Communio et progressio u broju 125., pomoci
Crkvi u dinamici evangelizacije na tri razine: pomazuci joj da se otvori
danas$njem svijetu, promicu¢i unutarnji dijalog i polaze¢i od menta-
liteta danaSnjeg svijeta navijestati Radosnu vijest spasenja jezikom
njima razumljivim polazeci od problema i tjeskoba koje zaokupljaju
covjecanstvo.

Mediji mogu pomo¢i na nacin da izazovu simpatiju, zanimanje,
mogu predstaviti Zivotna iskustva koja ¢e zaokupiti pozornost, mogu
biti kriticki ispit savjesti, pomoci da se osoba priblizi krS¢anskoj zajed-
nici. Dakle, mogu biti potpora evangelizacijskom djelovanju.

Stalno zanimanje Crkve s obzirom na to u kojem e se smjeru
razvijati mediji, ne gleda u prvom redu tehnicka, politi¢ka ili financij-
ska pitanja, nego joj je vazno kakvi ¢e odgovori biti na sljedeca pitanja:

- Favoriziraju li ili prije¢e moguénosti suzivota u kojima ¢e ¢o-
vjecnost biti poStovana i mo¢i se ostvariti u svim svojim dimenzijama?

- SluZe li uistinu sredstva druStvenog komuniciranja meduo-
sobnoj komunikaciji i druStvenom Zivotu? Kad komunikacija izgubi
eticka uporista i izbjegne drustvenoj kontroli, onda viSe ne vodi racu-
na o sredisSnjoj ulozi i nedodirljivom dostojanstvu Covjeka, riskirajuci
da negativno utjece na njegovu savjest, na njegove odluke te da u ko-
nacnici uvjetuje samu slobodu i Zivot osoba.

Sve je viSe onih koji misle da je danas, na tom podrucju, potreb-
na ,infoetika‘, kao $to postoji ,bioetika“ na podrucju medicine i znan-
stvenog istrazivanja povezanog sa Zivotom.

[ zavrsit ¢u s dva upozorenja koja se mogu primijeniti i na me-
dijsku problematiku:

,Svecenik - onaj po kojem prolazi snaga Gospodnja - uvijek je
u napasti naviknuti se na veli¢inu te je uciniti rutinom. Danas mu se

43 Aetatis novae, br. 23.
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veliCina Svetoga moZe prikazati kao teret kojega se on (moZda i ne-
svjesno) Zeli rijesiti, na nacin da snizi Otajstvo na vlastitu ljudsku mje-
ru, umjesto da mu se s poniznoscu povjeri te se uzdigne na njegovu
visinu®, upozorit ¢e nas papa Benedikt XVI1.**

[ drugo jedno upozorenje vjernika laika takoder treba imati na
umu: ,Neki danasnji teolozi toliko su ¢esto puta zaokupljeni nastoja-
njem da prilagode poruku naravi sredstva komuniciranja, da bi ih svi-
jet razumio, postizu to da jezik, govor nadomjesta realnost koju sred-
stvo treba prenijeti. Sredstvo uzurpira poruku, stil preuzima mjesto
biti... Prilagodavajuci se situaciji u danasnjem svijetu, koju su kreirali
masmediji, a u kojoj je biti viden, tj. slika postala vaZnija od biti, pro-
dati vaznije od prodane stvari, tako Cesto i teolog ere jet seta, kada
napokon uspije privu¢i pozornost publike, nema nista novo ponuditi
danasnjem Covjeku Kkoji je gladan i Zedan vje¢nih vrednota.“*

MASS MEDIA IN THE NEW EVANGELIZATION

Summary

The introduction of this article explains the title and the meaning of the idea
of “new evangelization”; the first part - based on Church documents that deal with this
topic - covers the essential points of the “new evangelization” in the light of modern
media communication.

The second part offers a short historical review of the orientation of the
Church’s magisterium toward “global social communication’, a term that is broad-
er than “mass media”. Looking at the historical relationship between the Church and
“means of social communication” three tendencies can be seen: 1. in the beginning, the
Church views the media in terms of trying to control it and use it only superficially; 2.
later, the Church uses media in an increasingly integral way in pastoral care; 3. finally,
the Church understands that mass media is a basic element in modern social life and
should be imbued with the Gospel message.

The third part of the article starts from the Message of Benedict XVI to the
people of God given at the Synod of Bishops 2008, where the Holy Father writes that
the ways of the Word are not only the ways of missionaries or of Christians who should
take their witness onto city streets. They may for the most part be the ways of virtual
and informatic communication. In this section the author sketches a framework that
should be taken into consideration in pastoral activities of the Church, especially deal-
ing with the new evangelization.

Because the topic of mass media is very broad, the conclusion of the article
draws attention to some landmarks that should be kept in mind when we use mass
media in the pastoral activity of the Church. First of all, social communication can-
not replace verbal preaching but can support it. Social communication (media) can,

44 1oseph RATZINGER - Vittorio MESSORI, Razgovor o vjeri (Split: Verbum, 2001.), 52.
45 M.c. CARNICELLA, Comunicazione ed Evangelizzazione nella Chiesa, 67.
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as stated in Communio et progressio, article 125, help the Church in the dynamics of
evangelization on three levels: 1. helping the Church to open itself to the modern world;
2. promoting internal dialogue; 3. having in mind the mentality of today’s society, me-
dia can proclaim the Gospel of salvation in a language that will be understood; starting
with the problems and anxieties that confront humankind.

Key words: new evangelization, means of social communication, mass me-
dia, John Paul II, Benedict XVI, Gospel, Church documents, education for the media.

Translation: Darko Tomasevi¢ and Kevin Sullivan
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Krunoslav DRAGANOVIC
KATOLICKA CRKVA U OTOMANSKOJ BOSNI U XIX. STOLJECU

Poznati povjesnicar dr. Krunoslav Draganovi¢ Zivo se zanimao za povi-
jest Bosne i Hercegovine, a osobito ga je zanimalo XIX. stoljele, prevratnicko
vrijeme, desetljeca koja najavljuju nuznu propast stoljetne otomanske vlasti
u toj pokrajini i dolazak novih vremena. U ideoloskom smislu Draganovié¢
je - kao i brojni drugi Hrvati - gajio romanticarsku ideju koja bi se mogla
saZeti u onu poznatu izreku da su ,,muslimani cvijece hrvatskog naroda’, pa
je u tu svrhu iSao cak u Carigrad (Istambul), gdje se susreo s nekim starim
begovima iz Bosne i Hercegovine, koji su nakon austrougarske okupacije
Bosne i Hercegovine 1878. napustili svoju domovinu i odselili u Tursku. S
njima je razgovarao te o njima pisao dosta nekriticki, puno vise s pozicije
romantizma nego povijesne znanosti [ - stvarnosti.

U njegovoj ostavstini ¢uva se i nekoliko radova o XIX. stoljecu u Bosni
i Hercegovini, medu kojima su najznacajniji upravo oni o stanju Katolicke
crkve u tim ,posljednjim vremenima“ NajvaZniji izvor kojim se Dragano-
vi¢ sluzio konzularna su izvjeséa austrijskih poslanika u Bosni, a koja se
¢uvaju u DrZzavnom arhivu u Becu. U njegovoj se ostavstini nalaze i brojni
prijepisi iz kojih se vidi kako se Draganovié¢ uistinu kvalitetno pripremao
da bi mogao s uvjerljivos¢u i znanstvenom odgovornoséu pisati o zadanoj
temi. Ovdje donosimo Cetiri ¢lanka koji govore o istoj temi: Katolicka crkva
u XIX. stoljecu u Bosni i Hercegovini. Tim ¢lancima prethode dva iz opce po-
vijesti Bosne i Hercegovine u XIX. stoljecu: 1) ,Pogledi na zadnja desetljeca
turske vlade u Bosni’; i 2) ,Carski namjesnici” (u Bosni u XIX. stoljecu) te
jedan neznanstveni clanak, koji opisuje Draganoviéevo putovanje u Tursku
i njegove razgovore sa starim begovima koji su 1878. pobjegli iz Bosne u
Tursku: ,HadZi Selim-beg Sahinpasic¢ i okupacija Bosne” Nadam se da éemo
i te ¢lanke obraditi i objaviti u doglednoj buduénosti.

(M)
Stanje Katolicke Crkve

Na prvi pogled XIX. vijek predstavlja u povijesti Crkve u ove dvije tur-
ske pokrajine ponesto drhtavu ali uvijek neprekinutu i stalnu uzlaznu liniju.
Broj vjernika snazno raste. Iz godine u godinu mnozi se takoder i broj Zupa
i samostalnih kapelanija. Broj samostana, koji se ve¢ preko 150 godina zau-
stavio na ona tri tradicionalna: Kraljevoj Sutjesci, Fojnici i KreSevu, obogatio
se mladicama: Sirokim Brijegom (1846), Gu¢om Gorom, Tolisom i Plehanom
(1852), Livnom (1854), Humcem (1867) i Petricevcem (1872). Prvi manastir
u Hercegovini zahvaljuje svoj postanak prvom veziru Hercegovine Ali-pasi
Rizvanbegovicu, a prva tri novopodignuta u Bosni, kako izgleda, silovitom
reformatoru Bosne Omer-pasi Latasu. Zupe u Herceg-Bosni bez poteskoca
i prekida se popunjavaju. To isto vrijedi i za stolicu apostolskog vikara oto-
manske Bosne osim onih 8 godina od BariSi¢eva premjestaja u Hercegovinu
do imenovanja fra Marijana Sunji¢a (1854). U poredbi s proslim vjekovima
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bila je to neobi¢no mirna i svijetla slika zivota Crkve. Kao da je bilo nestalo
onih teskih potresa proslih vjekova: krvavih progona, rusenja crkava i samo-
stana, ubijanja misnika i vjernika, apostazija u masi, pokreta desetaka tisuca
vjernika, koji su napustali Bosnu i trazili utociste u kr§¢anskim zemljama;
ukratko, pojava koje su prijetile i samom opstanku katolicizma u Bosni i gra-
fikon njegova Zivota pretvarale u vrludavu, iskidanu crtu na smrt bolesna
Covjeka.

Ali ni ovo stoljece nije nipoSto bilo onako mirno, kako bi nam se to
moglo uciniti. I ono je ispunjeno potesko¢ama, borbama, globama, nerijet-
kim tamnicama i izagnanstvima izvana, a u vlastitim redovima sukobima te
mukama novog preobrazaja iznutra. ViSe franjevaca umire u tamnici, pro-
gnanstvu ili od ubojicine ruke. Bivsi provincijal fra Stipo Marijanovi¢ gine od
hajduka na Kopilima kraj Travnika. Zasluznog i neustrasivog fra Lovru Kara-
ulu, koji je proveo prvu Tijelovsku procesiju u Bosni (1860.) i Cesto branio
raju na turskim sudovima, u dubokoj starosti zagusi najmljeni ubojica Ciga-
nin kod sela Kovacic¢a (1875) na povratku sa sv. Mise. Tijelo ovog mucenika
pociva u istoj samostanskoj crkvi na Gorici kod Livna, u kojoj leZi i biskup
fra Augustin Mileti¢, umro na glasu svetosti god. 1832. Uostalom, nisu samo
ova dva svetacka lika jedini veliki ljudi, koje je dala bosanska franjevacka re-
dodrzava u burnom XIX. vijeku, ispunjenom bunama i pokus$ajima carskih
reformi. Uz njih stoje na odlicnom mjestu borbeni biskup fra Rafo Barisi¢ i
uceni fra Marijan Sunji¢; knjiZevnici i povjesnicari Juki¢, KneZevié¢, Bakula,
Marti¢ i Nedi¢; ovaj posljednji, uz fra Petra Kordi¢a, fra Iliju Starcevica i jo$
po kojeg junackog pregaoca, bio je prosvijetitelj, zastitnik i otac svoga puka,
kojih uspomena u narodu ne umire.

Pokusano je u ovoj radnji, da se da vanjski okvir politickih prilika,
sultanovih reformi i liberalizacije drzave te otpora ,staroturaka“ protiv no-
voga duha u carstvu, posebno protiv izjednacenja muslimana i nemuslimana
pred zakonom i u Zivotu, ukratko stvari, bez kojih ne mozemo razumjeti ni
vjersko stanje i razvoj Katoli¢ke Crkve u Bosni.

Spomenuli smo i Omer-paSino provodenje reformi. Pred njega je
stupio fra Martin Nedi¢ i zatraZio dozvolu za podizanje Cetvrtog samostana
u Bosni. Razlog, koji je naveo, bio je izrazito politicki i Omer-pasi mio: da
mladi franjevci ne moraju i¢i u Austriju na studije nego da ih u Bosni, u tom
Cetvrtom manastiru svrsavaju. Pasa je obecao svoju pomo¢ kod Porte i rijec¢
odrzao.! Ali glede druge stvari, gradnje crkava, koju je bio najavio krs¢anskoj
raji, morao se je kasnije mnogo ograniciti: te crkve ne smiju imati nikakva
vanjskog znaka i ne smiju svojim oblikom izgledati kao crkve te se smiju gra-
diti jedino uime kuce za stanovanje svecenika.

1 Konzularno izvjesce Sarajevo, br. 630 - 27. 11. 1851.

2 Omer-pasa pripovijeda Atanaskovicu, da je sa zadnjom poStom primio iz Ca-
rigrada ovlastenje da daje dozvole u gradnji crkava, ,jedoch sey er angewie-
sen hierin mit grosser Umsicht zu verfahren, und die verjahrten Vorurteile der
muselmannischen Bevolkerung sorgfiltig zu schonen. Die Gotteshduser diirfen
durch keine dussere Form auffallen, oder als solche irgend ein Kennzeichen ha-
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Tokom vremena stizu sve vise dozvole iz Carigrada za gradnju crka-
va: za vrijeme namjesnika Hursid-pase 9 za katolicke crkve, a onda, nesto
kasnije, 14 za pravoslavne. Ali sa samom dozvolom nije bilo sve rijeSeno; ne
samo izvodenje gradnje i troSkovi oko nje, nego i same legalne poteskoce,
koje se onda gdjekada jos godinama vuku. Primjera radi navodimo sarajev-
sku crkvu iz 1859.% i jo$ znacajniju samostansku i Zupsku crkvu u Tolisi, u
svoje vrijeme najvecu i najljepSu crkvu u cijeloj Herceg-Bosni. O tom pobliZe
govori 1861. grof Giorgi u svom listu ministru grofu Rechbergu,* a i izvjesna
druga vrela.

Sarajevski konzul veli kako je Zupnik, ,le digne fra Martin Nedic®, pri-
je viSe godina dobio dozvolu od sultana za njezinu gradnju, ali kad je sav gra-
devni materijal bio sabran i gradnja imala zapoceti, zabranio mu je tuzlanski
kajmakam pod izlikom, da u mazbati nije nesto u redu. lako je dozvola bila
oCito valjana, ipak je toliSka Zupa poslala novu molbu na velikog vezira Ali-
pasu. Taj je molbu odbio, jer su katolici ,uzurpirali“ zemljiSte u neposrednom
tvrdavnom pojasu. Nato konzul moli grofa Ludolfa u Carigradu, da ponovno
intervenira kod Porte. U Bosni, po njemu, postoje tek tri tvrdave, dok su osta-
le napola rusevine jo$ iz vremena prije izuma vatrenog oruzja i odredene da
budu uopce uklonjene. Najbliza takva stara utvrda daleko je od Tolise puna
dva sata. - Konzul tu nema pravo, jer je grad u Gradaccu od toliSke crkve
Sest sati hoda, ali je ipak u Zalbi izvjesnih domadih ,staroturaka“ stajalo, da
bi tornjevi crkve bili uz same gradske zidine pa bi neprijatelj preko njih lako
mogao uci u grad! U takvim prilikama crkva je morala biti sagradena istom
1872, odnosno konac¢no dovrsena tek 1881.

Kada je sultan na intervenciju evropskih vlasti poceo lakse i obilnije
davati dozvole za gradnju crkava, prenijela se postepeno borba na tornjeve
i zvona. Zvona su bila smatrana nekim ,bojnim zovom* protiv turskog gos-
podstva i protiv islama. U KreSevu npr. kad su zazvonila prva zvona na crkvi,
lupale su Zene u muslimanskoj mahali po tepsijama i bakracima, samo da
nadglasaju zvonjenje s crkve. U Br¢kom se jo§ 1871. na istom sagradeni zvo-
nik pravoslavne crkve penjao svako jutro mujezin i ,ucio ezan“, dok ga turske
vlasti nisu u tome zaprijecile.®

ben, sondern kénnen da, wo ein wirklicher Bedarf vorhanden, behutsam und
nur unter dem Namen der Wohngebaude fiir die Geistlichen aufgefiihrt wer-
den. - Auf meine Bemerkung, dass diess sich sehr schelcht mit der in Journal
in Constantinopel gepriesenen religiosen Toleranz, welche in der Tiirkey mehr
als anderswo gehandhabt werde - rdumen lasse, entgegnete er lachelnd diese
Behauptung des besagten Journals sey allerdings ein bischen zu gewagt“ (Konz.
izvj. Sar., 689 - 18. 12. 1851.). - Sli¢no se kasnije tuzi von Rdssler na uskogrud-
no nepovjerenje turskih vlasti glede visine, Sirine, broja prozora na crkvama itd.
(Konzularno izvjesée Sarajevo, br. 40 — 28. 10. 1859.).

3 Konzularno izvjesce Sarajevo, br. 32 - 20. 8. 1859.

Konzularno izvjesce Sarajevo, br. 42 - 14.9. 1861.

5 Konzularno izvjesce Sarajevo, br. 41 - 29. 7. 1871. JoS poznatije borbe bile su o
zvonu pravoslavne crkve u Bosanskoj (, Turskoj“) Gradiski te iste godine.

S
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U vrijeme, koje mi obradujemo, pada i osnutak prvih skola u Bosni,
odredenih ne samo za izobrazbu buduceg franjevackog klera nego i sam na-
rod kao takav. Seriju puckih skola otvorio je vrli fra Ilija Starcevi¢, pouzdanik
Husein-kapetana, Zmaja od Bosne, s onom u Tolisi god. 1826. ili moZda jos i
ranije. Njihov broj je rastao te ih je okupacija zatekla 54.

0 ovom i o drugim vaznijim pitanjima iz zivota Crkve pod kraj turske
vladavine u Bosni ne moZemo u ovoj kratkoj studiji raspravljati. Fali nam za
to potrebni prostor. Medu ostalim moramo po strani ostaviti i utjecaj llirskog
pokreta u Bosni kao i uopce pitanje budenja narodne svijesti (dotakli smo ga
se samo usput da upozorimo na ovu ili onu nepoznatu ¢injenicu ili da ispra-
vimo mis$ljenja o nekim ve¢ poznatim).

Jednako tako nije nam ovdje moguce obraditi ni izvjesna pitanja emi-
nentno crkvenog znacaja kao $to je npr. dolazak ili barem pokusaj dolaska u
Bosnu izvjesnih drugih redovnika, koji ne pripadaju Franjevackom redu, kao
Sto su to trapisti i lazaristi,® a zatim i postojanje svjetovnog klera bilo latin-
skog bilo glagoljaskog. Dok je poznata ¢injenica da su s onu stranu Neretve, u
Trebinjskoj biskupiji redovito bili svjetovni svecenici latinskog jezika, manje
je poznata ona druga, da je u Bosni bilo popova glagoljasa jos do sredine
XIX. vijeka, iako u manjem broju i to kao kapelana kod Zupnika - franjevaca.
Najvise ih je bilo za biskupa fra Grge Ilijica iz Varesa (1802. svega 10, a fra-
njevaca 85, god. 1806. devet kraj 79 svecenika - redovnika). Iliji¢ je htio imati
barem nesto klera, koji bi jedino o njemu ovisio. MozZda je nesto sli¢cno bilo
i za njegova predsasnika Botos-Okica. — Osje¢a se pomanjkanje jedne dobre
monografije o ovom i o nekoliko drugih vaZnih pitanja crkvene povijesti u
Bosni.

Medu pitanja te vrste spada svakako i tzv. ,BariSiceva afera“. O njoj
je dosta pisano,’ ali zadnja rijec¢ svakako nije o njoj rec¢ena. Po svojoj tezini i
opsegu ona je bezuvjetno najtezi potres, koji je Crkva doZivjela u XIX. vijeku.
Svecenici i katolicki narod bili su podijeljeni u dvije oStro zavadene stran-
ke, na ,biskupovce” i ,provincijalovce” pa su turske vlasti dale ¢ak provesti
glasovanje u narodu. Ogorcena borba vodila se neSto manje od 14 godina,

6 Francuski konzul Moulin vodio je u tom pravcu izvjesne pregovore u Parisu

1869., da svoju vladu potakne da lazaristi, koji su ve¢ na Orijentu bili poznati
i ukorijenjeni, otvore u Sarajevu visSu katolicku $kolu. Konzul Zoreti¢ misli, da
to Moulin ¢ini ,radi privatne osvete franjevcima“ Bosanski franjevci ne vjeruju,
da bi to bilo lagano izvesti, ali nisu posve bez brige te mole po Marticu, da stvar
u Parisu ispita i njima javi (Konzularno izvjes¢e Sarajevo, br. 58 res. — 18. 12.
1869.).

7 MATASOVIC, Fojni¢ka regesta, u Spomeniku SKA, LXVII, 260-371. R. GLAVAS,
Spomenica pedesetgodisnjice hercegovacke franjevacke redodrZave, Mostar,
1897. R. GLAVAS, Zivot i rad fra Rafe Barisi¢a, Mostar, 1900. JELENIC, Biobiblio-
grafija franjevaca Bosne Srebrenicke, 1, Zagreb, 1925, 21-30. JELENIC, Kultura i
bosanski franjevci, 11, Sarajevo, 1915. B. GAVRANOVIC, Uspostava katolicke redo-
vite hijerarhije u B. i H. 1881. godine, Beograd, 1935, 3-8. Zatim kod T. Alaupovi-
¢a, Cubriloviéa itd.
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najprije samo u kleru, a kasnije je i sam puk zahvatila. Smutnje i medusobni
napadaji bili su presli granice Bosne i otisli na sva mjesta, koja su mogla imati
rijeC u toj mucnoj prepirci: papi, sultanu i beCkom dvoru. ,Borilo se bez par-
dona na svim linijama: u Bosni, Rimu, Becu i Carigradu, na veliku sablazan i
Stetu svega puka.“® Najveci dio bosanskih franjevaca ostao je uz provincijala
Marijanovi¢a; manji dio i franjevci iz Hercegovine pristali su uz biskupa Ba-
risi¢a. U ovim nesretnim i sablaznjivim nutarnjim borbama odjeljuje se Her-
cegovina od Bosne Srebrene (1844) i formira u posebnu kustodiju (1852),
jedina njihova pozitivna i sretna posljedica.

Ocjenjujucdi razloge spomenutog sukoba navodi Jeleni¢?,,posebnu ku-
biskup Barisi¢ svakako za sebe trazio, a zatim njegovo zaboravljanje dobro-
Cinstava, koje mu je provincija ucinila. Po Gavranovi¢u!® ondasnji ,nemiri“
»ipak se mogu pravo objasniti jedino znacajem onoga, koji ih je izazvao®, tj.
Barisica.

Medutim, nama se ¢ini da je pravi razlog ,BariSiceve afere” i mnogih
slicnih sukoba, doduse manjih po Zestini i posljedicama, mnogo prirodniji i
dublji nego Sto ga oba spomenuta ugledna historicara, sina bosanske pro-
vincije, nalaze i utvrduju. Taj razlog su dva gospodara, Cesto puta u nesugla-
sicama, nad istim subjektima; dvije jurisdikcije, u teoriji medusobno jasno
razgraniCene, ali u praksi, kraj tolikih privilegija, izuzetaka i pravnih obicaja,
nejasne i nerazmrsivo isprepletene; dvije zapovijedi nerijetko suprotne, uva-
Zivsi posebno ¢ud i znacaj onih, koji su ih izdavali. Vrijedi to i za BariSi¢a, i to
u posebno velikoj mjeri, ali jednako tako i za njegova glavnog protivnika pro-
vincijala fra Stipu Marijanovi¢a. Samo $to se isklju¢ivo njihovim karakterom i
temperamentom cijeli sukob, u svoj njegovoj tezini i Zestini, ne moze shvatiti
ni rastumaciti.

Na jednoj strani sukoba bila je franjevacka provincija ,Bosna Sre-
brena“ ili po istoimenom mjestu blizu Drine ,Bosna Srebrenic¢ka“. Ona se
u bezbrojnim spomenicima naziva ,redodrzavom®, uzvisenim i ljubljenim
pojmom, Koji kroz Sest vjekova predstavlja u Bosni sve ono, $to je najljepse,
najvaznije, najpotrebije za zivot i ocuvanje Katolicke Crkve. Ta redodrzava,
plejadom svojih skromnih i bogoljubnih ¢lanova, sinova Asiskog Patrijarha,
uzdasima, znojem i krvlju nebrojenih pregalaca i mucenika, cementirala je
temelje katoli¢anstva i spasila kr§¢anstvo u dusama, u kojim se ono jo$ spasi-
ti dalo. Ona nije ¢ekala ni dobivala mnogo pomo¢i izvana. Zivjela je svojim Zi-
votom postepeno dosta razli¢itim nego druge redovnicke provincije, stvorila
je svoje obicaje i svoja pravila, Cesto puta paktirajuci sa sultanom i Turcima,
zadobila ,mare magnum“ povlastica. Dugi vjekovi borbe i patnja proizveli su i
poseban tip brkatog bosanskog , ujaka‘, koji je svojim vladanjem i misljenjem
duboko srastao sa svojim narodom, ponekad na ustrb redovnic¢kog pravila i
crkvenog zakonika, kako su to ona teSka vremena trazila, a $to stranac redo-

8  JELENIC, Biobibliografija franjevaca Bosne Srebrenicke, 22.
9  JELENIC, Biobibliografija franjevaca Bosne Srebrenicke, 21.
10 JELENIC, Biobibliografija franjevaca Bosne Srebrenicke, 7.
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vito nije mogao razumjeti. A ti su ,ujaci“ u redodrzavi, u ,,majci provinciji‘,
ostvarili i demokraciju svoje vrste, u kojoj je svaki punopravni ¢lan osjecao
da i on vlada, izabire, odreduje i utjece na sudbinu redovnicke zajednice, a s
njom i cijelog ljubljenog naroda. O njoj se, kona¢no, sudovi vrlo razilaze. Za
jedne je Bosna Srebrena ,biserili ,alem-kamen“ cijeloga Franjevackog reda;
za druge opet - kao i dugogodiSnjeg tajnika Propagande u vrijeme Inocenta
XI. mons. Cerri-a'! - upravo protivno od tog pojma.

Na drugoj strani stoji biskup kao predstavnik Crkve sa vlas¢u od
Boga da vlada nad povjerenim si duhovnim stadom i njegovim duhovnim
pastirima. On je, doduSe, u Bosni viSe u skrovitosti, u pozadini i tajnosti radi
prilika i ugovora, ali tim istim nije izgubio niSta od svog duhovnog karaktera
i svoje moci, makar da u javnosti obi¢no nastupa redodrzavnik, a ne biskup. I
kad je biskup poceo naglasivati svoju vlast i svoj autoritet na svecenicima, ne,
doduse, kao redovnicima nego kao duSobriZnicima, ve¢ su bili tu elementi
razmimoilazenja i sukoba.

A do tih je u proslosti vrlo Cesto dolazilo. Tako Cesto, da je sukob bi-
skupa i provincijala, barem u nekim vjekovima, zapravo pravilo, a ne iznimka
od njega. To vrijedi npr. za XVII. vijek, a slicno tako i za XIX. Prvi biskup tog
stoljeca fra Grgo Iliji¢, zvan takoder i Zlovi¢, misli da je to ,mrsko ime“ dobio
ynaslidujuc¢i najvec¢eg Obranitelja NaSega svetog Iliju Proroka“ (tj. patrona
Bosne), jer je on kao i sv. Ilija uvijek traZio ,opsluZenje zapovidi i zakona
Bozjega i Crkvenoga“. Njegov nasljednik fra Augustin Mileti¢ nije, izgleda,
imao nikakvih nesuglasica s redodrzavnicima. Ali daljnji jesu: Bari$i¢, Sunji¢
i Frankovi¢. Posljednji biskup prije okupacije 1878., fra Pasko Vuici¢, tako-
der je slabo sudio o provinciji, barem u pocetku, ali se spasio od sukoba s
njom klasi¢nom igrom ,Flucht nach vorne‘, bijegom prema protivniku, Sto
mu onda u Rimu nije bilo u dobro upisano i Sto spada u bitne razloge njegova
odlaska s biskupske stolice u Bosni. Jer kako god je nepravilno i nedopu-
Steno, da se biskup mijesa u redovnicku disciplinu po samostanima - osim
u slucajevima, koje zakon izricito predvida - isto tako i jo$ vise to je nedo-
pusteno redovnickim poglavarima u stvarima biskupske vlasti i discipline.
Razboriti Sunji¢ pokusao je rijesiti to pitanje odlaskom iz samostana na Zupu
Brestovsko, ,biskupsku“ Zupu i sjediste.

Medutim o tim stvarima ne raspravlja ova radnja. Ona s obzirom na
Katolicku Crkvu u Bosni u zadnjim desetlje¢ima turske vlade Zeli unijeti ne-
Sto svjetla u tri dosta nepoznata ili barem zanemarena poglavlja: nastup bi-
skupa kao predstavnika katolika pred turskim vlastima i prijenos njegove
stolice sa sela u glavni grad zemlje, Sarajevo (,Izlaz iz Ghetta“), zatim vjerske
prelaze, uglavnom apostazije na islam te konacno borba austrijskog i francu-
skog utjecaja na Katolicku Crkvu u Bosni.

1T THEINER, Vetera monumenta Slavorum Meridionalium, 11, Zagreb, 1875, 213.
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(1)

yIzlaz iz Getta“

Zadnja desetljeca turske vlade u Bosni karakterizirana su pokusajem
Katolicke Crkve da ,izade iz Getta“. Pokusaj u svom prvom dijelu - da biskup
zastupa Crkvu i katoli¢ki narod, a ne redovnicki poglavari ili u rijetkim slu-
¢ajevima drugi obi¢ni svecenici - uspijeva u dovoljnoj mjeri. U drugom dijelu
- da se biskupska stolica premjesti iz zabitnog Brestovskoga u glavni grad
zemlje - pokusaji jo$ nisu doveli do konkretnog rezultata i to ne radi opi-
ranja turske vlasti ili ,,drZave zaStitnice katolickih kr§¢ana“, Austro-Ugarske,
nego radi kolebanja i oklijevanja samog biskupa. Istom uspostava Hierarhije
u Bosni i Hercegovini bulom ,Ex hac Augusta“ od 5. srpnja 1881. postavlja
nadbiskupsku stolicu u Sarajevu i biskupsku u Banja Luku. Treca je stolica
u Mostaru za Mostarsko-duvanjsku biskupiju, ¢ijem je biskupu povjerena i
uprava Trebinjske dijeceze. Samo tu nije bilo promjene u sjediStu biskupa,
posto je odlucni i dalekovidni prvi apostolski vikar za Hercegovinu Fra Rafo
Barisi¢ odmah od pocetka bio odredio Mostar za sijelo biskupije odnosno
novoosnovanog apostolskog vikarijata (1846) i ve¢ slijedece godine blago-
slovio kamen-temeljac svoje rezidencije u Vukodolu, predgradu Mostara.

Gotovo Cetiri vijeka povijesti Crkve u Bosni redovito se susreéemo s
Cinjenicom, da franjevacki kustod ili provincijal ili tri gvardijana glavnih bo-
sanskih samostana zastupaju pred turskim vlastima Crkvu i katolicki narod
u zemlji. Biskupa ne vidimo nigdje pred vlastima u tom svojstvu. On pred njih
izlazi tek u slu¢ajevima, da je za nesto okrivljen. Ve¢ dubrovacki poslanik kod
Visoke Porte Matija Gunduli¢ 1674.? spominje, kako se ,biskup ne usuduje
javno ispovijedati svoj biskupski karakter, dok nema ovlastenja od svjetovne
(turske) vlasti®, koje ,iziskuju oni barbari i za samo vrSenje duhovne juris-
dikcije te si daju za to vrlo dobro naplatiti. A grcki prelati (vladike) naprotiv
slobodno nastupaju u javnosti sa svojim (biskupskim) karakterom.” A sve to
dovodi katolicke biskupe u vrlo nepovoljan poloZaj u zemljama turske vlasti
(poslanik govori izricito o Bosni, Srbiji i Bugarskoj).

S grékim odnosno pravoslavnim episkopima posve je drugi slucaj.
Carigradski patrijarha Genadije, izabran po nalogu Mehmeda II. el Fatiha iste
godine, kad je i Carigrad pao u turske ruke (1453), sklopio je sa sultanom
»konkordat“ i dobio mnoge povlastice i slobode. Sli¢ne takve uzivao je i srp-
ski patrijarh odmah od obnove pecke patrijarsije (1557).* Doduse, nakon
jednog vijeka opstanka bila je patrijarsija opet dokinuta (1664) i to iz politi¢-
kih razloga, radi kakvih je bila ranije i obnovljena. Vladi¢canska mjesta u njoj
preuzimaju kasnije ,Fanarioti, carigradski Grci, i zadrzavaju sve privilegije
na temelju starog, Genadijeva, sporazuma, kasnije toliko puta potvrdena.

12" 1. MATASOVIC, Regesta fojnicensia, Spomenik SKA LXVII, 173.

13 k. DRAGANOVIC, ,Masseniibertritte von Katholiken zur ,Orthodoxie” im kroa-
tischen Sprachgebiet zur Zeit der Tiirkenherschaft®, u rimskom ¢asopisu Orien-
talia Christiana Periodica, vol. I1I, 1937. Kao posebni otisak, Rim, 1937, 56-60.
Tamo je navedena i literatura o predmetu.
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To su, u biti, razlozi, radi ¢ega se pred turskim vlastima kao zakoniti
predstavnici katolika pojavljuju samo redovnicki poglavari ili, vrlo rijetko, po
koji svjetovni sveéenik kao Don Simun Matkovié iz Olova.'*

Seriju katolickih predstavnika kod Turaka otvorio je bosanski ku-
stos svete uspomene fra Andeo Zvizdovi¢ iz Vrhbosne (Sarajeva). Junacki
je nastupio pred osvajacem Bosne Mehmedom II. (1463), da li pozvan ili
nepozvan, ostaje nerazjasnjeno, i dobiva od njega glasovitu ,Ahd-namu“!?,
pravu ,charta magna libertatum* bosanskog katolicizma i pravnu bazu nje-
gova opstanka. Ova ,velika milost sultana Mehmed-hana“ prema franjevci-
ma, potvrdena sveCanom zakletvom: , Tako mi Cetiriju knjiga; tako mi velikog
Proroka naSega; tako mi sto dvadeset i Cetiri tisuc¢e proroka, i tako mi moje
sablje, kojom se paSem!®, ostala je svetinjom i za njegove nasljednike, ma-
kar da nije manjkalo pokusaja od strane izvjesnih pasa i vezira, da je ospore,
mozda najviSe zato, da na njoj zarade velike novce. Zanimljivo je misljenje
Sulejmana Bajraktarevica,'® odakle inace tvrdom osvajacu Bosne ta ,blagost i
naklonost” prema franjevcima. Po zauzecu Carigrada nastanio se Mehmed II.
u franjevackom samostanu u prvoj polovici lipnja 1453., dok je tek u drugoj
polovici otiSao natrag u svoju prijestolnicu Jedrene (Drinopolje). Mozda to
dobro pogodeno ponasanje carigradskih franjevaca, a svakako i drzavni ra-
zlozi, da Bosna ne ostane pusta i neobradena, bili su razlogom visoke carske
milosti.

Obred podnosenja na uvid svakom novom carskom namjesniku i no-
vom muli, velikom sucu, opisan je toliko puta!’” - da ga nije potrebno opeto-
vati. Doduse, ta sveCana ceremonija i binjis, kojim bi bosanski vezir ogrnuo
fratarske predstavnike, stajala je teskih novaca. Ali rezultat toga, djelomicna
sloboda ispovijedanja vjere, ne da se uopce novcem platiti.

Desetlje¢ima i vjekovima nastavlja se taj obicaj. Kod svega toga i u
slicnim drugim prigodama nastupa pred turskim vlastima nema nigdje bi-
skupa. To ne znaci, da on ne postoji ili da osmanlijska vlada ne zna za njegov
opstanak. Njega nema naprosto zato, jer je netko drugi, a ne on, priznat za
katolickog predstavnika.

Promjene dolaze tek kasnije, mnogo kasnije. Kad je Austrija uspjela u
mirovnim ugovorima, posebno onom u Svistovu (1791), nametnuti Turskoj
,kapitulacije®, po kojim joj je bilo priznato pravo zastite katolika pod turskom
vlascu, otvaraju se izvjesne nove perspektive i bosanskim katolicima. Dodu-
Se, nisu Austriji u prvom redu bili pred o¢ima katolicki interesi ve¢ pojacanje
vlastitog upliva na otomanske podanike katolicke vjere, ali opet nema sum-

14 M. VANINO, Kasicevo izvjesée o Don Simi Matkoviéu 1613, Vrela i prinosi 1, 80-90.

15 MATASOVIC, Regesta fojnicensia, No 1; FABIANICH, Firmani inediti dei sultani di
Costantinopoli ai conventi francescani e alle autorita civili do Bosna e di Erzegovi-
na, Roma, 1898.; J. JELENIC, Kultura i bosanski franjevci, Sarajevo, 1912, 1., 116;
F. BABINGER, Mehmed der Eroberer und seine Zeit, Minchen, 1953., 240.

16 Jedan znacajan turski dokumenat o pobuni u Makarskoj 1621, u Zborniku Hist.
instituta J. A., Zagreb, 1959,, sv. 2, 73.

17" vidi kod V. KLAICA, Bosna, Zemljopis, Zagreb, 1878, 96-97.
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nje, da je taj njezin ,Schutzrecht” donio i katolicima izvjesne, ne uvijek sitne
koristi.

Upravo pozivom na to austrijsko pravo zastite katolika obraca se apo-
stolski vikar fra Rafo BariSi¢ na austrijskog cara Ferdinanda V. svojim doista
snaznim memorandumom od 1. svibnja 1837. iz Kraljeve Sutjeske.!® On, ,na
molbe i suze svih katolika®, trazi od cara diplomatsku zastitu za obespravlje-
nu ,latinsku“ raju.

Uspjeh BariSiceve spomenice bio je izvanredan. Carski internuncij
u Carigradu barun Stiirmer isposluje od mladog reformnog sultana Abdul
Medzida ferman, kojim se dokida omrazeni dZulus, porez na slobodu kato-
lickog bogosluzja, zatim zabrana kadijama, da vjencavaju katolike i konac¢no
akt, kojim se Citav katolicki Zivalj stavlja pod zaStitu Austrije.

Nato pohrli Barisi¢ 18. sije¢nja 1841. veziru u Travnik, u biskupskom
ornatu i s krizem na prsima, noseci carski ferman. Posto ga je vezir procitao,
zaogrne biskupa i tajnika mu binjiSem i izda bujruntiju, kojom zatraZi od svih
podrucnih vlasti, da se spomenuti ferman svuda strogo opsluzuje.*’

Tim BariSi¢evim ¢inom ucinjen je prodor u vjekovne obicaje prava
zastupanja Crkve pred turskim vlastima. Nisu ga odmah svi biskupi slijedili,
najviSe zato, jer nisu imali nastupa i ¢vrstoce jednog BariSic¢a. Ali se malo
pomalo uvodi i taj novi obicaj uz kolebanje i mlitavo opiranje turskih vlasti.

Jedna od najznamenitijih skupstina, u kojoj su franjevci nastupili kao
zastupnici bosanskih katolika - Nedié¢, Sunji¢ i Dropulji¢ ispred sutjeskog,
fojnickog i kresevskog samostana - bila je ona vilajetska u Travniku 1848.
pod vezirom Tahir-pasom. Bosna tada nije imala biskupa: Barisi¢ je bio pre-
mjesten u Hercegovinu, a novi nije bio imenovan sve do Sunji¢a god. 1854.
Fra Martin Nedi¢ vrlo je Zivo prikazao taj sastanak bosanskih prvaka pod
predsjedanjem vezira,?® sa sluZenjem crne kave i raspaljenih ¢ibuka, sa obi-
Cajnim oslovljavanjem carskog namjesnika od strane ,praha njegovih nogu“
tj. prisutnih velikas$a, i sa tvrdim rije¢ima Tahir-paSe bosanskim bezima, od
koliko su tisuc¢a krstene raje pokupili harac, a koliko su od toga uplatili drzav-
noj hazni, da im onda ljutito dobaci: ,Raju ste globili, a carsku blagajnu po-
krali!“ Malo je Sto moglo tako zgodno posluziti Ivi Andri¢u za njegove opise
u , Travnickoj hronici“ i drugdje, iako upravo nitko ne spominje ovih Nedice-
vih uspomena kao njegova izvora.?! Skupstina je konacno donijela zakljucak,
tocCnije, nametnuo ga je Tahir-pasa, da se ukida obligatna besplatna rabota
kmetova zemljoposjednicima, tzv. ,beglucenje” ili ,begluk” (u Srbiji je se zva-
la , kulukom®), a uvodi tre¢ina (,tretina“) od prihoda zemlje namjesto dosa-
dasnje devetine. Fra Martin kao zastupnik posavskih kmetova, koji su agama
davali rabotu i devetinu, dok je Gornja Bosna uglavnom i prije davala tre¢inu

18 7 JELENIC, Biobibliografija Franjevaca Bosne Srebrenicke, 1, 24.

19 ] JELENIC, Biobibliografija Franjevaca Bosne Srebrenicke, 24-25.

20 Serafinski perivoj“, 1908, 171-173; JELENIC, Kultura i bosanski franjevci, 11, 37;
Vasilj POPOVIC, Agrarno pitanje u Bosni i turski neredi: za vreme reformnog rezi-
ma Abdul-MedZida (1839-1861). Beograd, 1949, 72-73.

21 Midhat SAMIC, Istoriska podloga Travnicke hronike Ive Andrica, Sarajevo, 1962.
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uz izvjesne posebne obveze bega prema kmetu, energi¢no se borio protiv te
po narod vrlo teSke novotarije, ali uzalud jer se veéina izrazila za ,tretinu‘, na
prvom mjestu sarajevski pravoslavni kon-episkop Grk Ignjatije. Kasniji doga-
daji dali su Nedi¢u pravo. Izbio je €itav niz pobuna u Posavini, narod je pretr-
pio najteZe nevolje i mnoga je krv bila prolivena. Ali se tom zgodom pokazalo
i to, kako s pravoslavne strane nastupaju najvisi vjerski dostojanstvenici, a
s katolicke samo obi¢ni redovnici. Nerazmjer na Stetu ,latinske raje“. Samo
prisutnost katolickog biskupa mogla je tu odrzati ravnotezu.

Negdje u listopadu 1851. obratio se dubrovacki biskup kao upravitelj
Trebinjske biskupije putem austrijskog vicekonzula u Mostaru Marka Vuleti-
¢a na hercegovackog namjesnika Ismail-pasSu ne samo da mu da dozvolu, da
obavi krizmu u svom dijelu Hercegovine nego i da mu budu iskazane sve pri-
padne pocasti prema njegovu prelatskom ¢inu.?? Nato se hercegovacki valija
obratio za upute na Omer-pasu, kako se treba ponijeti u toj stvari, a Vuleti¢
na konzula Dr. Atanaskovica u Sarajevu, da stvar kod serasker Omer-pase za-
govara. Ovaj je u razgovoru odgovorio konzulu, da ne postoji pravna baza da
bi se moglo udovoljiti biskupovoj Zelji tim vise, Sto se tu radi o javnim iska-
zima pocasti. Osim toga dubrovacki biskup nije sluZzbeno priznati autoritet u
Turskoj i nema sluZzbenog karaktera u Hercegovini, pa bi onda za njega tre-
bala posebna odredba Porte, cega takoder nema. Omer-pasa je izrazio svoje
Cudenje ne mozda nad tim, Sto dubrovacki biskup trazi javne pocasti nego
Sto krizmu ne dijeli mostarski biskup Barisi¢, pod ¢ijom duhovnom upravom
stoji, kako pasa misli, cijela Hercegovina.

Konkretni uspjeh biskupove molbe je izostao. Ipak sav taj korak po-
kazuje, kako je Crkva nastojala izaci iz katakomba i to joj se pravo, barem u
teoriji, s turske strane nije viSe nijekalo.

Druga jedna epizoda daje nam dobar uvid u tadasnje prilike, upra-
vo u nelagodnom pitanju zastupanja bosanskih katolika. Konzul von Rossler
izvjescuje,” kako je namjesnik Mehmed-pasa pozvao bivSeg provincijala, a
tada gvardijana Kraljeve Sutjeske fra Martina Nedi¢a, da mu ,ponesto vru¢im
jezikom“ predbaci, kako je i katolicka raja u Posavini, posebno oko Tuzle,
Morancana i u nekim drugim selima zvornic¢kog sandzaka, pocela uskracivati
placanje trecine. Vezir nije ni najmanje skrivao, da ¢e protiv ovoga nereda,
koji se sve vise Siri, vrlo odlu¢no nastupiti.

Nakon razgovora s valijom odlazi Nedi¢ zaprepasten (,hochst be-
stiirzt“) austrijskom konzulu, da potrazi savjet i zastitu. Imao je on na sebi
i drugih ,grijeha“ pred turskim vlastima, posebno radi svojih koraka pred
drugim stranim konzulima i junackog nastupa pred vlastima u obranu po-
tlaCene raje. Konzul ga umiruje i prikazuje mu ,prave namjere” Mehmed-pa-
Se, koji samo Zeli zaprijeciti, da se vlastima pokorno katoli¢ko stanovnistvo
ne povede za ,loSe opisanim” i buntovnim pravoslavnim elementom (turske

22 Betki Hof-, Haus- und Staatsarhiv (H.H.StA.), Konzularno izvjesce Sarajevo, br.
553 -24.10.1851.
23 H.H.St.A. Konzularno izvjesce Sarajevo, br. 49 - 23.9. 1857.
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vlasti uvijek misle, da nezadovoljstvo ,urumske®, t.j. pravoslavne raje potjece
od politicke propagande, koja se vodi iz kneZevine Srbije i Crne Gore, a ne od
stvarnih, upravo nepodnosivih agrarno-socijalnih prilika).

Tom zgodom govori konzul Nedi¢u, naravno u cCetiri oka, kako se
je biskup Sunji¢ ponio nepoliti¢ki, protiv svih dobrih obicaja, prema valiji
Mehmed-pasi. Taj je ve¢ godinu dana na celu Bosne, a biskup, iako sjedi u
nedalekom ,Bristovsku®, jo§ mu nije ni posjeta ucinio. Naprotiv grcki metro-
polita ne propusti ni jedne zgode, da pohodi vezira, stvar doista od znatne
vaznosti. Odatle nastaju napetosti i medusobno udaljivanje na Stetu katolic-
ke stvari.

Nedi¢ se slaze s konzulovim izvadanjem, ali misli, da je to zaziranje
biskupa Sunji¢a od turskih vlasti ili posljedica okolnosti, $to je Sunji¢, negdje
prije 20 ili 25 godina, imao od njih podnijeti brutalan postupak i odlezati
dulje vremena sa dva subrata u turskom zatvoru ili iz jednog drugog razlo-
ga, a taj je: zavist, kakva se zna CeSce pojaviti u samostanskom zZivotu medu
raznim hierarhijskim poglavarima (,ein im Klosterleben nicht seltene Eifer-
suchtelei zwischen hierarhischen Hauptern“). Drugim rije¢ima, radilo se tu o
onim sitnim zavistima i ljubomori, tko ispred katolika ili mozda ispred samo-
stana treba i¢i veziru i zastupati njihova prava. Granica izmedu provincijala
i biskupa, izmedu Crkve i Reda s obzirom na vjernike i na drzavne vlasti nije
bila nikada jasno povucena. Odatle i jesu nastale tolike poteskoce i toliki su-
kobi tokom povijesti mukotrpne Crkve u Bosni.

Stvar svrs$ava na miran i povoljan nacin. Von Rdssler inzistira i bi-
skup Sunji¢ se kona¢no odlucuje na posjet veziru. Konzul mu pripravi puteve
i biskup bude milostivo primljen. U toj audijenciji kod valije, negdje koncem
studenog 1857, budu rijeSena i sva sporna pitanja. Vezir obecaje potvrditi
stare franjevacke privilegije te dati svoju pomo¢ i povlastice franjevackim
ustanovama - misli tu valjda skole — u svrhu prosvjetljivanja naroda, a sve to
u interesu javnog reda i mira.*

Medutim se doskora pokaza i nali¢je tog sporazuma. PokazaSe se i
krupne poteskoce zastupanja naroda kod turskih vlasti. Vezir trazi od bisku-
pa, da on pode osobno medu narod u Posavinu, umiri ga i skloni na davanje
Jtretine”. Biskup se jedva izgovori svojim loSim zdravstvenim stanjem, ali
obeca poslati dva najodlic¢nija svecenika sa svojom poslanicom na vjernike.
On je tako i ucinio i poslao popularnog i vjeStog fra Martina Nedica. Prepo-
rucio je narodu, da jo$ ovu godinu da omraZenu i nametnutu tre¢inu (a sam
nastavlja protiv nje borbu svojim poznatim memorandumom iz 1858, Sto,
dakako, u svojoj okruznici na narod ne spominje). Narod je nezadovoljan i
potisten, mrmlja i rogobori, ali ipak poslusa.?® Nezadovoljnici iskoriste tu pri-

24 H.H.St.A. Konzularno izvjesée Sarajevo, br. 51 - 2. 10. 1857. - Vidi u GAVRANO-
VICA, Bosna i Hercegovina 1853-1870. godine, Sarajevo, 1856, doneseno pod br.
52. Ubuducée spominjemo ovaj Gavranovicev izbor dokumenata kao BiH, br...

25 H.H.StA. Konzularno izvjesce Sarajevo od 10. 7. 1857. i slijedece, posebno ono
0d 9.12.1857.
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liku, da podjare narod protiv biskupa i fratara, koji da su pristali uz Turke.?®
Francuski konzul Wiett piSe iz Sarajeva 16. 12. 1857.,% da je katolicki narod
u okolici Dervente potjerao sa zupe dva svecenika, koji su mu savjetovali da
dade trec¢inu. Mozda je vijest bila i izmisljena, jer za nju nema ni s koje druge
strane potvrde. Narod se bio prihvatio sredstva, koje se u danasSnje vrijeme
zove pasivnom rezistencijom ili ¢ak strajkom.

Poznato je, kako je sve to svrSilo. Slijede¢e godine, u jesen 1858,
dode do krvave pobune, predvodene dvama protama - Stevanom Avramo-
vi¢em iz Ora$ja i HadZi Petkom Jagodi¢em iz Vranjaka - borbe kod Zabara i
na Dugoj Njivi, do pokolja i paleZa ne samo kuca po selima nego i crkava kao
one u Obudovcu i do bijega naroda preko Save, u koliko mu je to uspjelo.?®
Katolickom elementu ostao je usteden dio tih patnji zahvaljujuci to savjetima
biskupa i franjevaca, ne radi njihova ,oportunijeg karaktera“, kako to Popovi¢
misli*® nego radi nacelnih razloga te boljeg poznavanja bosanskih i svjetskih
prilika nego Sto ga je imao neuki a buntovni pravoslavni ,,mirski kler”.

U tu nemirnu i krvavu godinu 1858., u kojoj su Posavina i Krajina
bile u otvorenoj agrarnoj pobuni, dok je isto¢na Hercegovina i onako ve(¢ bila
u stanju latentnog ustanka, vjesto podsticana od gospodara Crnih brda, pa-
daju dva glasovita memoranduma bosansko-hercegovackih natpastira, koja
su ostavila vidan utisak u svjetskoj javnosti i u medunarodnoj politici. Bile
su to spomenice apostolskih vikara Bosne 0. Marijana Sunji¢a, naslovnog
biskupa panadskog, i apostolskog vikara Hercegovine O. Rafaela BariSica,
naslovnog biskupa azotskog.?’ Njima se pridruzuje i memorial fra Martina

26 yidi u V. POPOVICA, Agrarno pitanje, 189-191. Biskup Sunji¢ pie sa Brestovska
24.12.1857. Brli¢u u Brod, kako su neki pravoslavni knezovi, ,koji su Zeljeli, da
i katolici mrze svog biskupa kao i pravoslavni svoje (grcke) vladike, pa su si i
neki katolici uvrtjeli u glavu, da biskup i fratri stoje u zdogovoru s Turcima i da
im pomazu“

27 poPOVIC, Agrarno pitanje, 192.

28 popPOVIC, Agrarno pitanje, 259-266. Katolicka sela, o¢ito pod uplivom biskupa
i franjevaca, nisu ucestvovala u ustanku osim Rijecana, najudaljenijeg sela mo-
dricke Zupe. Nakon sloma bune govorilo se medu pravoslavnim o ,izdaji Latina“
Da su se vjerojatno na ustanak spremala i izvjesna katolic¢ka sela vidi se n. pr.
iz otkrica skloniSta oruzja kod katol. sela TiSine i pravoslavnog Crkvine u gra-
dacackoj nahiji (H.H.St.A., Konzularno izvjesée Sarajevo, br. 61 - 20. 10. 1858.).
0 toku ustanka vidi konz. izvjeS¢a br. 61, 63 i1 64 od 20, 21.1i 26. 10. 1858. Ruski
memorandum od 19. 6. 1860. govori o 600 ubijenih ljudi na strani raje, 2000
bjegunaca u Austriju i 230 vezanih dotjeranih u Sarajevo, odakle Kiani-pasa Sa-
lje 50 najvaznijih u lancima po ci¢i zimi na sudenje u Carigrad (Varia de Turquie,
1860, XII, 73). Na pocetku ustanka bio je ubijen Resid-beg Gradascevi¢, ,poznat
radi svojih okrutnosti, u selu Brvniku (Konzularno izvjes¢e Sarajevo, 61 - 20.
10.1858).

29 POPOVIC, Agrarno pitanje, 94.

30 Opsiran sadrzaj Sunji¢eva memoranduma (Pro memoria. Osservazioni sullo sta-
to presente (1857/8) dei Christiani in Bosnia) donosi POPOVIC, Agrarno pitanje,
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Nedi¢a, ondasnjeg gvardijana u Kraljevoj Sutjesci.3! Njihovi prikazi tadasnjeg
izvanredno teskog socijalnog, ekonomskog i zakonskog stanja u kaoti¢nim
prilikama tadasnje Bosne, radeni s velikim poznavanjem predmeta i ljubavi
prema svom narodu, bili su poznati vladama zainteresiranih evropskih drza-
va, posebno onim velikih sila. PosluZili su kao predmet izvjesnih medunarod-
nih rasprava i pruzili pouzdan materijal vaznim politickim spisima kao S$to
je npr. onaj ruski memorandum od 19. 6. 1860.3? lako spomenuti franjevacki
memorandumi nisu bili pisani za turske vlasti, ipak su bili dobro poznati na
Visokoj Porti.

Ne moZemo ulaziti u pojedinosti ovih memoranduma niti cijele ocaj-
ne borbe bosanskih kmetova protiv zemljoposjednika, aga i begova, jer to
nije predmet ove radnje. Nas, naprotiv, zanima, kako teCe proces pojave bi-
skupa u javnom Zivotu, pred turskim vlastima.

Taj proces, Cije pojedinosti ovdje nije potrebno pratiti, tec¢e dalje svo-
jim prirodnim, mirnim tokom. Oba biskupa ,otomanske“ Bosne i Hercego-
vine ulaze u javni Zivot bez buke i loma, gotovo neprimjetno, kao da su to
uvijek dosada ¢inili: pojavljuju se u drzavnim odborima i na sluzbenim sku-
povima, nastupaju pred turskim vlastima, mole, interveniraju i protestiraju,
a da im nitko to pravo ne pokuSava osporiti. Von Rossler se ljuti na Nedica,
kad on svoj memorandum od 28 tocaka predaje turskim vlastima i nekim
konzulima.*®* On je za austrijskog konzula tek , obi¢ni fratar®, iako je gvardi-
jan i do nedavno redodrzavnik, on mu nije ,ni provincijal ni biskup‘, nego
,privatna osoba“, koja se zapravo u te stvari ne bi trebala mijesati. DodusSe,
konzul ima neke svoje obracune s Nedi¢em, Cije neosporne zasluge onaj ¢as
ne ¢e da vidi, ali uza sve to odskace misao, tko po zakonu ima pravo zastupati
katolicki elemenat u Bosni. Pri tome se sve viSe istice osoba biskupova.

Od Barisi¢a i Sunji¢a pa dalje, najprije izvanredno a kasnije redovito,
biskupi stoje u stalnim vezama s visokim drzavnim vlastima sve do dolaska
Austrije u Bosnu. To je bilo tim lakse, $to je zapravo provincijal, koji je po
tradicionalnom obicaju nastupao pred turskim vlastima kao predstavnik , la-
tinskog mileta“, obi¢no postajao biskupom. Tako je npr. fra Andeo Kraljevi¢
na Celu nekog odbora posjetio 1859. Portina financijskog povjerenika Ferid-
efendiju, da protestira protiv financijskih nepravdi u Hercegovini, gdje ka-
tolici, iako najsiromasniji elemenat, koji jedva imaju pedalj vlastite zemlje,
moraju placati polovinu svega poreza u Hercegovini, u kojoj muslimani po-

157-165. Kod JELENICA, Kultura i bosanski franjevci, 11, 483. Konzul von Réssler
prilaZe svom izvje$¢u prijepis Sunji¢eva memoranduma, koji ipak nije u arhivu
sacuvan jednako kao ni BariSi¢eva memoranduma iz god. 1858. (vidi Konzu-
larno izvjesée Sarajevo, br. 7 - 27. 3. 1860.). Tekst same Sunji¢eve promemorije
donosi GAVRANOVIC, BiH br. 58, str. 124-133.

31 pOPOVIC, Agrarno pitanje, 165.

32 yidj biljesku br. 17! O Bosni govori skoro 50 stranica.

33 H.H.St.A. Konzularno izvjesce Sarajevo, br. 7 - 3. 2. 1858.
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sjeduju gotovo sve zemlje, a pravoslavci imaju monopol na trgovinu.?* Isti
Kraljevi¢, naslijedivsi na biskupskoj stolici fra Rafu BariSica, pojavljuje se po-
novno 1870. pred mostarskim mutesarifom i kasnije, pismeno, pred velikim
vezirom Ali-paSom, dokazujuc¢i bjelodane nepravde na teret upravo katolic-
kog pucanstva.®®

kkk

Preostaje vazno pitanje prijenosa biskupske stolice, nakon 400 godi-
na, iz skrovitih i zabitnih mjesta u glavni grad Bosne, Sarajevo. Apostolski vi-
kari u Bosni, kao i prije njih biskupi koji su nosili naslove raznih ispraznjenih
biskupija nasega narodnog prostora, nemaju svog stalnog sjedisSta. Obicno se
zadrzavaju, koji put jednostavno kriju, u doma¢em samostanu onoga kraja,
iz koga potjecu. Koji put rezidiraju oni iz posebnih razloga i na nekoj Zupi. To
bi se znalo dogoditi osobito nakon neugodnih sukoba s provincijalom, stvar
dosta razumljiva uslijed dvostruke jurisdikcije nad istim osobama. Biskup
fra Grgo Ili¢ iz VareSa (1798-1813) stanuje u Kraljevoj Sutjeski, pod koju spa-
dainjegovo rodno mjesto Zupa Vares. Njegov nasljednik fra Augustin Mileti¢
(1814-1832) boravi u svom zavicajnom samostanu, u Fojnici. Njega naslje-
duje bojovni fra Rafo BariSi¢ iz Ocevije, Zupe vijacke. SjediSte mu je bilo u
domacem samostanu Kraljevoj Sutjeski. I odviSe je dobro poznat sukob bi-
skupa Bari$i¢a najprije s gvardijanom Sutjeske, a zatim sa cijelom franjevac-
kom redodrzavom Bosne Srebrene. Nakon viSe godina borbe BariS$i¢ mora
napustiti Bosnu, smatran od redodrzave kamenom smutnje i odmetnikom
od posvecenih tradicija.

Nakon BariSi¢eva odlaska u Hercegovinu osam godina Bosna nema
svoga biskupa. Njom upravlja fra Blaz Josi¢, provincijal i po ovlaSenju Rima
upravitelj turske Bosne bez biskupskog karaktera. (Fra Blaz Josi¢ roden je
u Rapacama kod Tuzle 2. 2. 1820, a umro 24. 12. 1868.) Kad je Sveta Stoli-
ca imenovala apostolskim vikarom Bosne bivSeg provincijala fra Marijana
Sunji¢a, ne htjede on postaviti rezidenciju u svom samostanu, u Kresevu, po
svoj prilici sje¢ajuci se neprilika biskupa BariSi¢a radi boravka u samostanu,
nego odabra za rezidenciju malu Zupu Brestovsko, u sredini izmedu sva tri
stara i ¢asna bosanska samostana. Za ilustraciju ondasnjih prilika spominje-
mo, kako fra Blaz Josi¢ nije htio priznati valjanim izbor novog provincijala
fra Mate Gujica, koji ga je naslijedio. Nastaje nova smutnja, ali ovog puta ne
izmedu provincijala i biskupa, nego izmedu starog i novog provincijala, Sto
jo$ viSe naskodi ugledu Bosne Srebrene, koji je ionako ve¢ bio poljuljan u
Rimu BariSi¢evom aferom.

34 Kraljevicevo pismo velikom veziru Ali-pasi od 12. 11. 1870. Komentar o tomu
daje mostarski konzul Relja u svom listu od 15. 2. 1871. sarajevskom gen. kon-
zulu Soreti¢u. K. DRAGANOVIC, Biskup Kraljevi¢ u obrani svog naroda, Hrvatski
kalendar 1966, Chicago.

35 H.H.St.A., Konzularno izvjescée Sarajevo, br. 51 - 2. 10. 1857. GAVRANOVIC, BiH,
br. 52.
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Sunji¢ ostaje na putu svojih pret$asnika: On instiktivno zazire od sre-
dista, glavnoga grada zemlje, u kojem Kljuca javni Zivot, i od turske vlasti,
pred kojom se bosanski biskupi ve¢ stolje¢ima ne pojavljuju. Mozda je bilo
krivo misliti, da je Sunji¢ bojazljiv ¢ovjek, kao $to se moZe tvrditi za njego-
va drugog nasljednika fra Paskala Vui¢i¢a (1866-1881). Ipak Sunji¢ preko
godinu dana izbjegava carskog namjesnika Mehmed-pasu, iako ovaj ni¢im
nije pokazao, da bi bio nesklon Crkvi i sve¢enicima. Sto vise, Mehmed-pasa
opetovano poziva Sunji¢a da ga pohodi, stvar koja je sama po sebi i razu-
mljiva i nuZna, ali uza sve to Sunji¢ ne dolazi na o¢i bosanskom valiji. Konzul
von Réssler izvjescuje, kako je bio uloZio sve svoje sile, da slomi Sunji¢evu
neodlucnost. Na toliko inzistiranje konzula dolazi biskup u posjet Mehmed-
pasi, biva izvrsno primljen i povoljno rjeSava sva tekuca pitanja s bosanskim
namjesnikom. I biskup i valija ostaju zadovoljni s ovim susretom. Zanimljivo
je, Sto valija misli, a njegovo misljenje dijeli i austrijski konzul, da je razlogom
mnogih nesporazumaka upravo taj, Sto biskup i provincijal ne rezidiraju u
istom mjestu. Mehmed-pasa ocCito ne poznaje nutarnjih poteskoca crkvene
i redovnicke uprave, kad istice samo taj razlog. I pasa i konzul slozili su se u
misljenju, da je pravo rjeSenje problema samo to, da biskup preseli u glavni
grad Bosne, u Sarajevo. To misljenje ponesto zacuduje, jer bi covjek ocekivao,
da ¢e pasa zatraziti odlazak biskupa onamo, gdje sjedi provincijal. Medutim
i za to postoje teSki razlozi, koje ¢emo kasnije doznati iz usta Mehmed-paSi-
na nasljednika Kiani-paSe. A ovdje treba upravo upozoriti, kako sama turska
uprava traZzi izlazak Crkve iz Getta i stupanje u sredisSte bosanskih zbivanja,
a biskupi se otimaju. Tom zgodom konzul von Réssler istice ,izvanrednu lic-
nost gospodina biskupa, koga sam u svakom pogledu naucio Stovati i cijeniti*,
a za koga on smatra da moze doprinijeti konacnom uredenju najtezih pita-
nja. U Bosni vladaju vrlo teske prilike, misli konzul, koje su nastale tim, sto je
istom prije dvije godine bila popunjena biskupska stolica, koja je 16 godina
bila osirotjela.?

U daljnjem razgovoru®’ dotice se konzul von Réssler krupnih proble-
ma Crkve u Bosni. Mi ih ovdje ne ¢emo nabrajati. Biskup priznaje, da mnoge
stvari apsolutno traze poboljSanje, a konzul opet uvida nemogucnost da se
vjekovni obicaji preko noc¢i stubokom promijene. Osim toga bila je potrebna
znatna pripomoc¢ sa strane, da se stare rane izlijece. Bosanski valija sa svoje
strane obecaje biskupu svu svoju pomoc¢ kao i davanje posebnih povlasti-
ca za podizanje franjevackih instituta. Ovi bi, prema miSljenju vezira, morali

36 Konzul von Réssler tu nema pravo. Bosna je bila bez biskupa zapravo tek 1846-
1854, od premjestaja Barisi¢eva u Hercegovinu do imenovanja fra Marijana Su-
nji¢a. Prije toga znao je apostolski vikarijat ostati jedno vrijeme bez biskupa
u vrijeme njegovih sukoba s redodrzavom, posebno 1842.-1843., kad je Bari-
$i¢ bio apostolskim vizitatorom u Albaniji ili kada je on morao radi parnice ili
opravdanja po¢i u Rim ili u Carigrad (1837., 1841. i 1846.). Vidi u JELENICA,
Bio-bibliografija, 28 i GAVRANOVICA, Uspostava redovite katolicke hijerarhije u
Bosni i Hercegovini 1881 godine, Beograd 1935, 4-9.

37 H.H.StA. Konz. izvj. Sar., Br. Res. 52 - 2. 10. 1857.
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sluziti za pucku prosvjetu i moralno podizanje naroda, sve u interesu javnog
poretka. On takoder trazi, da se uklone nesporazumci i sumnjicenja izmedu
biskupa i valije, do kojih je dosada cesto dolazilo. Biskup obecaje veziru, da
¢e u Sarajevu imenovati posebnog kapelana, koji bi bio otvorena duha i dora-
stao zahtjevima vremena, a svrha bi mu bila da bude vezom izmedu drZavne
uprave i Crkve. O¢ito se dolazak biskupa u Sarajevo predvidao za neSto ka-
snija vremena, dok se potrebne predradnje izvrse.

Ali i konzul Zeli tom prilikom do¢i do svog racuna. On piSe u Bec,
kako se uspjehom dokazalo, da konzul moze biti posrednikom izmedu valije i
biskupa. Njemu leZi posebno na srcu da prosiri u Bosni austrijski upliv u sva-
kom pravcu. Na polasku iz Beca, kad je on bio kod cara u audijenciji, nekoliko
visokih osoba izrazilo je svoju zabrinutost zbog navodnog pojacanja fran-
cuskog utjecaja na Katolicku Crkvu u Bosni, a tim istim, donekle, i na Bosnu
kao takovu. Von Rdssler nije bio ni najmanje zabrinut za austrijski polozaj u
Bosni, jer nesporazumke i napetosti izmedu svog predsSasnika Soretica i fran-
cuskog vicekonzula Wietta smatra posve nepotrebnim i posljedicom sitnih
zavisti.

Vrlo je brzo Mahmed-pasa pokazao, kako on shvaca te nove odno-
Saje turske vlasti s Crkvom. Kao posljedica agrarnih nepravdi u Posavini se
stvorila vrlo muéna situacija. S pravom je valija bio zabrinut, $to ¢e se tamo
dogoditi. I doista, sljedece je godine doslo do krvavih pobuna u Posavini, o
¢emu je uostalom veé bilo govora. Vezir traZi od biskupa Sunji¢a, jednako
kao i od pravoslavnog vladike Agatangelosa, da idu miriti narod u Posavini.
To bi, doduse, bilo hvale vrijedno, da je valija u isti ¢as mislio, kako da ukloni
i same uzroke nezadovoljstva, nepodnosive nepravde, nanesene posavskoj
raji. Jedva je biskup Sunji¢ uspio da se izvuce iz toga nezavidnog poloZaja, te
posalje mjesto sebe fra Martina Nedi¢a. Medutim, time se nisu bili pomutili
odno$aji izmedu biskupa i valije.

Pet mjeseci kasnije napusta Mehmed-pasa Bosnu. Njegov nasljednik
Kiani-pasa jo$ ve¢om snagom i ja¢im razlozima urgira da katoli¢ki crkveni
poglavar, bilo provincijal bilo biskup, u to se turski namjesnik, kako izgleda,
mnogo ne razumije, prenese svoje sjediSte iz pokrajine u Sarajevo. Redodr-
zavnik fra Filip Pasali¢ (1857-1860) se tomu opire ,radi poznatog zaziranja
franjevaca od svakog blizeg dodira bilo sa zemaljskim bilo sa stranim vla-
stima“, kako misli von Réssler, ali vezir ostaje pri svom misljenju i prepusta
franjevcima, kakve ¢e korake u toj novoj situaciji poduzeti. Vide¢i odlu¢nost
Kiani-pa$e obecaje provincijal, da ¢e bilo mons. Sunji¢ bilo on preseliti u Sa-
rajevo. Namjesto u svjetskim poslovima nevjestog sarajevskog zupnika, koga
pasa na svaki nacin otklanja, obecaje Pasali¢ poslati drugog, sposobnijeg Co-
vjeka.?®

38 Ebenso richtig fasst Kiani-Pascha auch den Stand der katholischen Angele-
genheiten in dieser Provinz. Er erkldarte dem eben hier anwesend gewesenen
Odrens-Provinzial P. Philip Pasali¢, wie er es fiir die Religionsinteressen not-
wendig erachte, dass hier ein katholischer Reprasentant residiere, der gewach-
sen wire - was Rang und Verstand anbelangt - dem griechisch nicht unierten
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Razlog, koji sili paSu da trazi, da visoki vjerski predstavnik preseli u
Sarajevo, jest taj, Sto po pasinu misljenju apsolutno treba u Velikom medZli-
su s katoli¢ke strane stvoriti protuteZu pravoslavnom metropoliti. U njemu
grcki metropolita, pod kojeg spada tri cetvrtine Bosne zajedno s Biha¢em
i Banja Lukom, zastupa ,urumski milet, pravoslavne, a ,latinski milet” tek
jedan obicni katolicki Zupnik, kakvih ima najmanje stotinu u zemlji. Ne ¢e
biti posve toCno, $to vezir navodi, da to traze ,vjerski interesi“ katoliCanstva
ili, to¢nije, njegovo dostojanstvo nego nesto drugo, Sto predstavniku sulta-
na viSe leZi na srcu, a to su politicki razlozi. Kiani-pa$a, sin jedne Ruskinje i
evropski naobrazen Covjek Sirokih pogleda, pocCinje se brinuti radi porasta
modi i upliva pravoslavlja, iza kojeg se zapravo krije Rusija. I drugi bosanski
veziri i prije i poslije njega Zivo su osjecali rusku opasnost, ali nitko tako kao
upravo Kiani-paSa. Za njega je Rusija pravi, nepomirljivi neprijatelj Turskog
carstva, koji ima posve istisnuti sultana iz Stambula.

Naprotiv Austrija, velevlast - zaStitnica katolika u Bosni, ne izgleda
veziru opasnom i agresivnom. On je, $to viSe, smatra lojalnom i prijateljskom
silom. To za izvjesne vremenske odsjeke pa i za onaj Kiani-paSin ne ¢e biti
netocno. Za ilustraciju navest ¢emo jednu od vise slicnih karakteristi¢nih ci-
njenica. Konzul von Réssler, uz odobravanje svoga nadleznog ministarstva
iz Beca, hvali tursku upravu, $to ona popravlja izvjesne utvrde na austrijskoj
granici, koje mogu sluziti kao uporista protiv buntovnika u doti¢nim krajevi-
ma Bosne.? Da li ¢e one posluziti protiv odmetnika ili ne, vidjet ¢e se, a sva-
kako one su tu za osiguranje granice protiv opasnosti iz Austrije. A reflekse
ovakove mirotvorne austrijske politike na bosanske franjevce ve¢ smo prije
spomenuli.

Kako su bosanski pravoslavci gledali na Rusiju, opisuje konzularni
agent Marici¢ u Livnhu*® god. 1857. ovako: ,Glas, da ¢e u Sarajevu rezidirati
ruski konzul, bio je ovdje (t.j. u Livnu) primljen od grko-slavena (,greco-sla-
vi“) s neizrecivim odus$evljenjem. Oni ga smatraju izaslanikom ruskog cara
kao svog novog preporoditelja (,rigeneratore) i njihova odanost prema Ru-

Metropoliten gleichgestellt zu werden. - Da bei der bekannten Abneigung des
Franziskaner-Ordens gegen alle ndhere Beriihrung mit den Landes- oder frem-
den Behorden, der Provinzial gegen dieses Ansinnen verschiedene Einwen-
dungen erhob, so bemerkte der Pascha ganz kurz, dass er seine Idee in dieser
Beziehung nicht &ndern werde, es dem Orden {iberlasse das ndtige Abfinden
einzuleiten, und nur erklédre die Personlichkeit des bisherigen hiesigen katholi-
schen Pfarrers in keiner Beziehung entsprechen zu finden um mit demselben in
irgend einen Verkehr zu treten. — Die zwar scharfe aber ganz gerechte Sprache
verfehlte nicht den Zweck; P. Philipp schied mit der Versicherung, dass kiinftig-
hin entweder Monsignor Suni¢ (Sunji¢) oder er hier ihren Wohnsitz aufschla-
gen werden - und zugleich ward die Ablosung des Pfarrers durch ein entspre-
chenderes Individium beschlossen“ (Konz. izvj. Sar., br. 56 - 16. 9. 1858.).

39 Kao gore, br. 7 - 27. 3. 1860.

40 Konzulat Livno, br. 124 - 9. 2. 1857 u H.H.St.A., Res. Cons Acta Sarajevo, 1850-
1859.
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siji, koliko god velika, sada ne poznaje granica.

Brojni dokumenti govore o znatnim svotama novca i velikim kolici-
nama knjiga i crkvenih stvari, koje Rusija Salje Pravoslavnoj crkvi u Bosnu.
Oni mnogostruko nadmasuju pomo¢ sli¢ne naravi, koju Austrija daje bosan-
skim katolickim ustanovama. Rusija je, doduse, veca i bogatija od Austrije,
ali, $to je jos vaznije, ona je duboko prozeta mesijanskom mislju pravoslavlja
i sveslavenstva. Naprotiv, Austriji to manjka u cijelosti. Doduse, ona je kato-
licka, ali u smislu liberalnom i jozefinistickom, a glede nacionalne misije bilo
u slavenskom bilo u hrvatskom smislu ona zauzima upravo protivno stanovi-
Ste ne znajuci $to da ucini s tolikom masom Slavena, koji se sve jaCe suprot-
stavljaju njemackoj i madarskoj supremaciji u Dvojnoj Monarhiji.

Zanimljivo je promatrati drZanje grckih vladika u Bosni. Oni ne su-
osjecaju sa svojim vjernicima i, uz rijetke iznimke, slijepo drze s turskim
vlastima. U pitanju pravoslavne Rusije stvar bi mozda bila drugacija, da ta
carska zemlja ne dovodi u pitanje grcki karakter pa mozda i samo prvenstvo
Casti Vaseljenskog patrijarhata. Ipak, imajudi birati izmedu katoli¢ke Austrije
i pravoslavne Rusije nije im odluka teSka. Gréki hijerarsi stalno daju pred-
nost Rusiji i njezinu konzulatu u Sarajevu. Metropolita Dionizije Sap¢e u uho
bosanskom veziru, da ,bunu Dvaju Prota“ u Posavini Austrija potpiruje i oru-
Za, stvar potpuno neistinita. Dionizije ne voli Rusije, a mrzi Austriju.

Pod kraj Zivota biskupa Sunji¢a u Bosni je carski namjesnik Osman
Mazhar-pasa Sulejmanpasié. Bio je sklon Katolickoj Crkvi i odlikovan od pape
Pija IX.*! Konzul grof Gjorgji¢ smatra ga i naziva svojim rodakom iz obitelji
Despotovic¢a.*? Dali mu je to staro obiteljsko ime ili mozda Skorbovi¢, kako to
biljezi Klai¢*? za Sulejmanpasi¢e, nemamo potrebnih elemenata za zakljucak.
Sam Osman-pasa govori o svojoj ,moc¢noj rodbini u Dalmaciji“**. Za starca
Osman Mazhar-pase i bolesnog biskupa Sunji¢a nije se pitanje premjestaja
biskupske stolice u Sarajevo nimalo pomaklo naprijed.

Za vrijeme Osman-pasina nasljednika Topal Serif Osman-pase apo-
stolskim vikarom u Bosni je Dubrovcanin fra Sebastijan Frankovi¢ (1861-
1864). On je za svoje sjediSte odabrao samostan Gucu Goru kod Travnika, ali
je ulipnju 1863. preselio u Brestovsko*’, u istu Zupu, a valjda i iz istih razloga,
kao i njegov predsasnik Sunji¢. Kao stranac nije ni pomisljao na preseljenje u

41 yon Rossler govori o ,rijetkom odlikovanju“: papina slika, urezana u oniks-ka-
menu i bogato zlatom obrubljena. Razlog odlikovanju bile su osobne zasluge
Osman-pasine za gradnju nekog katolickog samostana u Tripolisu, gdje je on
tada bio valijom (Konz. izvj. Sar., br. 38 - 27. 19. 1859). Prema tomu nema pravo
Knezevi¢, spom. djelo, 90, i po njemu Prelog, spomen. dj., 11, 88, kada govore o
redu sv. Grgura, podijeljenu pasi za njegovu pomo¢ oko podizanja neke katol.
Skole u Prizrenu.

Gjorgjicevo pismo iz Pakova 23. 10. 1860. na grofa Rechberga, u Konz. izvj. iz
Sarajeva, bez broja.

43 Zemljopis Bosne, 162.

44 HH.St.A, Konz. izvj. Sar., br. 27 - 16. 7. 18509.

45 Kao gore,br. 91 - 20.6.1863.U GAVRANOVICA, BiH br. 175.
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nemirno i opasno Sarajevo, Sto nisu ucinili ni drugi biskupi, rodom BoSnjaci.

Nakon Frankovi¢eve smrti ostaje Bosna dvije godine bez crkvenog
poglavara s biskupskim karakterom. Nasljeduje ga bivsi apostolski vikar
Egipta fra Paskal Vuici¢, takoder Dalmatinac. Sveta Stolica ga je morala pri-
siliti da pode u Bosnu, iz koje su stizali toliki nemili glasovi. Vuici¢ pristane
na imenovanje koncem 1865., ali stize u Bosnu tek slijedec¢e godine u doba
trzavica izmedu starog i novog provincijala, Josi¢a i Guji¢a, te Salje sv. Stoli-
ci o stanju u bosanskoj franjevackoj provinciji jako nepovoljno izvjesce, na
koje Bosna Srebrena bude sniZena na kustodiju, a biskup Vuici¢ imenovan
njeznim privremenim upraviteljem. Medutim se ne mislimo zadrZavati kod
tih stvari kao $to nismo ucinili ni kod drugih biskupa nego se vratimo na nas
predmet: prijenos biskupske stolice u Sarajevo. No prije toga potrebno je ne-
koliko rijeci reéi o subvencijama, koje je bosanski biskup u to vrijeme primao.

U svom vrlo pou¢nom izvjes¢éu daje bivsi generalni konzul Soretic,
tada vec¢ premjesten u Genovu, dobar pregled novcanih izdataka Austrije za
Bosnu.”® Dok Austrija trosi godisSnje u Crnoj Gori okruglo 30.000 forinti, iz-
daje ona na Bosnu 18-20.000. ,Radi podizanja ugleda katolika potrebno je,
da katolicki biskup viSe ne stoluje kao dosada, nalik na pustinjaka na obron-
cima Bristovskog, nego u glavnom gradu zemlje, ima tamo odgovarajuci stan
i prima kao i grcki vladika ekvipaZu te moZe s vremena na vrijeme pozvati za
svoj stol vrhovne zemaljske uprave i strane konzule.” Dohotke pravoslavnih
vladika cijeni Soreti¢ na 5-6.000 forinti godiSnje pa predlaze jednaku svotu
i za katolickoga biskupa. Dotada je - znamo to iz drugih izvora - Vuici¢ kao
i njegovi prethodnici primao od Austrije 630 forinti na godinu. Na Soreti¢ev
prijedlog povisena je Vuic¢i¢u pripomoc¢ na 4.000 forinti. Uz to je biskup pri-
mao od rimske Propagande 500 talijanskih skuda.*’

JoS prije nego Soreti¢ predlagao je ve¢ 1863. carski namjesnik za Dal-
maciju Mamula ministru grofu Rechbergu uz dobru motivaciju, osobito radi
ruske propagande, da se godiSnje odredi 10.000 forinti za katolicki i pravo-
slavni kler u Hercegovini*é, da ih se predobije za austrijsku stvar. To bi po
analogiji vrijedilo i za Bosnu, samo razmjerno u mnogo ve¢oj mjeri.

Turci su opazili strane novce u svojoj zemlji. [ zato se valija Safvet-
pasa bavi mislju, da Porta obilno novcem dotira pravoslavni i katolicki kler.
Kao razlog tomu navodi opasnost od ruskog utjecaja i novaca, a sigurno kod
toga nije iskljucio ni austrijski.*’

U tom smislu morao je Safvet-pasa staviti prijedlog na Portu. Znamo,
da je mostarski biskup fra Andeo Kraljevi¢ jos iste godine godine dobio 100
dukata od turske vlade®?, valjda prvi i jedini puta.

Kako smo prije vidjeli, austrijska pomo¢ bila je pove¢ana na 4.000
forinti s obzirom na skoro preseljenje biskupa u Sarajevo. Medutim je isti

46 Genova, 16. 5. 1872. - GAVRANOVIC, Uspostava red. hijerarhije, 263-267.
47 GAVRANOVIC, kao gore, 14 ss.

48 B M. sv. 33, Informationen Bosnien u. Montenegro, br. 791 pr. H.H.St.A.
49 HH.StA, Konz. izvj. Sar., br. 1 res. - 2. 1. 1871.

50 Kao gore, br. 35 res. - 8.7.1861.
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konzul Soreti¢ ve¢ prije izvjes¢ivao u Be¢®?, kako biskup Vuici¢ ,Zivi povuceno
na selu, u Sarajevu je skoro nepoznat te radi svog poboznog i kontemplativ-
nog duha ne izgleda sposoban da odigra uplivnu ulogu“ u javnom zivotu.>
Sest godina kasnije, dne 5. srpnja 1875., konzul Teodorovi¢ ne samo
da Soreti¢evo misljenje u cijelosti potvrduje nego i iznosi cio niz teskih za-
mjeraka biskupu i predlaZe, da mu se odobrena potpora dalje ne isplacuje.
Vuicic¢ je po njegovu misljenju uvelike zakazao. Uprava apostolskog vikarijata
jednostavno se svela na ono klasi¢no ,benedicare et sanctificare” pa konzul
navodi samo Cetiri stvari, u kojim se, navodno, jedino ispoljava vlast bisku-
pa: davanje Zenidbenih dispenzi, krizmanje, posjet Skolskih ispita i potvrda
stabule“ franjevackih promjena u dusobriznistvu, koju odreduje obicajni go-
dis$nji redovnicki kapitul. ,Pri tom proglasuje Red slijedece nacelo prema bi-
skupu: Nase je vladati i upravljati, a Tvoje blagoslivati i posvecivati.“ Uza sve
to, misli konzul, jos bi ostajalo biskupu dosta Siroko polje da djeluje na korist
katolicizma, kada bi on za to imao potrebnu energiju i ozbiljnu volju, koje on,
izgleda, nema. U stvari trapista® iznosi konzul protiv Vuicica teske optuzbe.
Biskup, nadalje, odbija da dade pregled svojih izdataka od primljene austrij-
ske subvencije, jer veli da ju je on primio ad personam, a Zivi i dalje isto tako
siromaski i Stedljivo kao i prije te pomoci. Crkva mu je na Brestovskom tek
obic¢na ,oskudna dascara‘, zapravo tek prizemlje pod drvenim Zupnim sta-

51 Kao gore, br. 27 res. - 17.7.1869. - U GAVRANOVICA, BiH br. 189.

52 GAVRANOVIC, Uspostava red. hijerarhije, br. 9, 273-275. Original dokumenta ne
nalazi se u odsjeku H.H.St.A. ,Konzular-Berichte“

Kao gore, 274 te u biljeSci 33 na str. 17. ¢ita Gavranovi¢ krivo rije¢ , Trapisten”
kao ,unserm Fiirsten, $to zaCuduje, jer inace taj uvazeni pisac tocno ¢ita i skoro
bez pogrjeske tiska dokumente, posebno u svojoj Bosni i Herc. 1853-1870. Ne-
to¢nost navedenog mjesta slijedi, uostalom, ve¢ iz samog konteksta dokumen-
ta. Teodorovi¢ inaCe pozna neskrupulozne optuzbe Vuici¢a i izvjesnih ¢lanova
Bosne Srebrene protiv trapista $to iz turskih i beckih vrela (vidi u Gavranoviéa,
Uspostava red. hijerarhije, br. 8, 269-273) bilo iz izravnog saobracaja s tuzitelji-
ma. One, koliko god bile zalosne i ljudski nelijepe, nisu nam toliko nerazumljive.
Nakon viSe vjekova mukotrpnog i neopisivo teSkog rada za oc¢uvanje katolickih
pozicija u Bosni, pri ¢emu se nitko ili jedva tko ikada otimao, da sa sinovima sv.
Franje snosi ,zegu i teret dana“, cesto puta krvavog, pojavila se prvi put ,kon-
kurencija“ u vidu bradatih i Sutljivih trapista i, da svar bude jos gora, ne samo u
Banja Luci nego i samom najosjetljivijem i najvitalnijem dijelu bosanskog pro-
stora, u trokutu izmedu tri historijska samostana Fojnice, KreSeva i Kraljeve Su-
tjeske. Tu su onda svi obziri prestajali i konkurenciju je trebalo na svaki nacin
tuci, makar i pomocu opasnih, politickih denuncijacija Turcima nalik na onu,
da trapisti Siroke terene u Bosni, konkretno u Busovaci i Banja Luci, kupuju, da
bi stranac Bosnu sebi $to lakSe podvrgao. U srediStu napadaja stajala je osoba
zvana u tuzbama ,perpetuum mobile®, prior O. Frano Pfanner, a koliko je on bio
pravedno optuzivan, najbolje dokazuje proces, koji se u Rimu vodi za njegovu
beatifikaciju. Od toc¢aka optuzbe protiv njega izvan sumnje je samo ona zadnja,
osma: misionari ove (bosanske) provincije protivni su (dolasku trapista u Buso-
vacu)...
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nom. Konzul nema nade u popravak prilika. To bi, medu ostalim, znacilo, da
biskup nema nemjere, barem ne uskoro, preseliti u Sarajevo.>*

Uza sve to dobiva on potporu jos dvije slijedece godine. To bi onda
znacilo, da je ipak obecavao, da Ce prijeci u Sarajevo. Na to ministarstvo daje
nalog konzulu, da kupi prikladnu kucu za stan biskupu. U tu svrhu votira i
5.000 forinti, a kad se to pokazalo premalim, i daljnjih 1.500 dukata (15.000
forinti), za koliko je Teodorovi¢ bio pogodio bivsu kucu francuskog konzula.
Gavranovi¢® opisuje peripetije oko kupnje kuce za biskupa, koji, po njemu,
ipak ,nije preselio u Sarajevo, jer nije tamo dobio stana“ Medutim ¢e to biti
viSe izlika nego pravi razlog. Postojalo je ve¢ vrlo lijepo i prostrano zemljiste,
kupljeno od konzula, a zatim i znatan dio novca za kupnju ili gradnju kuce,
dok je ostatak uvijek bilo moguée dobiti od drzavnih ili crkvenih vlasti, mi-

54 Razlozi, koje konzul navodi protiv biskupa, po Gavranovi¢u (spom. dj. 17) samo
su ,prividni‘, dok je ,glavni i jedini pravi razlog taj... da Vuici¢ ne odgovara
austrijskim namjerama i da otvoreno protiv njih (t. j. protiv dolaska trapista)
govori...“ Ne vidimo, da je ,prividna“ tek ona potleusica na Brestovsku mje-
sto biskupske crkve, ni biskupova odsutnost iz javnog zZivota zemlje ni njego-
va groznicava Stednja primljenog novca za crkvene svrhe pa c¢ak i na sebi, na
biskupskom ornatu i na gradnji crkava, kojih je gradnju uglavnom ,savjetima
pomagao“ tako da je na kraju ostavio oporucno za crkveno-redovnicku svrhu
nekih 32.700 forinti, dok ih je mogao i trebao uloZiti u izvjesne goruce crkvene
potrebe. Covjek moZe imati sve po$tovanje i razumijevanje za ovog poboznog i
povucenog biskupa, koji je volio Bosnu i njezino tadasnje svecenstvo, a da ipak
uvidi, da on nije bio na visini svoje zadace ne radi pomanjkanja dobre volje nego
radi izvjesnih svojih prirodnih pomanjkanja. Ne dijelimo takoder njegovo i ne-
kih drugih misljenje, da je Austrija preko trapista mislila unistiti utjecaj franje-
vaca u Bosni (spom. dj., 16) niti mislimo da je to kraj postojece razlike ovih dvaju
bitno razlic¢itih crkvenih redova uopc¢e moguce, tim vise Sto trapisti nemaju za
svrhu aktivni, pastoralni rad medu narodom. - A Sto se tice neodgovaranja bi-
skupa Vuici¢a austrijskim namjerama, valja nam primijetiti, da je on na Zelju i
molbu Austrije iSao potpisivati jedan vrlo odgovoran i opasan memorandum, a
taj je bio, da Austrija vojnicki zaposjedne Bosnu i Hercegovinu, pa je ¢ak to isto
preporuéivao onima, koji su to u prvi kraj odbili (spom. dj. 17, 18). Sto vise, godi-
nu dana kasnije, u vrijeme okupacije 1878., na zahtjev austrijskog konzula Vasi-
¢a (Wassitsch) preporucivao je narodu i Zupnicima, da lijepo primaju i pomazu
austrijske cete, radi ¢ega su mu Hadzi Lojini ljudi spalili brestovsku rezidenci-
ju. Kraj takvih krupnih usluga Austriji njegovo drzanje prema i protiv trapista
sitna je stvar i ne moze biti ,glavnim i jedinim razlogom“ Austrije protiv njega
osobno. On s punim pravom predbacuje Austriji, da mu je bila nezahvalnom za
takve usluge. Trazio je uzrok, radi kojeg je upao u nemilost kod becke vlade,
pa je najprije mislio da je to zato, Sto neko¢ nije bio preselio u Sarajevo, za Sto
je okrivljivao Teodorovica i fra Grgu Martic¢a. Kasnije je opet pomisljao na svoj
sukob s knezom Wirttembergom (spom. dj. 250), ali mu nisu dosli na pamet
»glavni i jedini®, politicki razlozi, u kojima Dr. Gavranovi¢ vidi motive Vuici¢eva
nepostavljanja na novu stolicu vrhbosanskog metropolite.

55 Spom. dj., 15-16.
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slim Propagande u Rimu. Vuici¢ je osjecao izvjesnu nesklonost, da napusti
svoje mirno Brestovsko. Protiv Sarajeva, kad je trebao tamo seliti, iznosio
je ¢ak i prijedlog, da bi rade iSao u Travnik kao podesniji od Sarajeva, vje-
rojatno zato, da bi jo§ neko vrijeme mogao ostati u dosadasnjem sjedistu.
Tu je i doCekao i Hadzi Lojinu bunu i ulazak austrijskih ¢eta u Bosni, ali su
mu bosanski ustase 31. 7. 1878. zapalili rezidenciju, u kojoj je izgorio i arhiv
Apostolskog vikarijata s dragocjenim dokumentima.*®

Konacno je pitanje prijenosa biskupske stolice u Sarajevo bilo rijeSe-
no tek uspostavom redovite crkvene hijerarhije u Bosni i Hercegovini bulom
,Ex hac Augusta“ pape Leona XIII. od 5. 7. 1881. Sarajevo postaje stolicom
nadbiskupa i metropolite vrhbosanskog sa sufraganskim biskupima u Mosta-
ru i Banja Luci, dok tre¢om, Trebinjskom biskupijom upravlja takoder mo-
starsko-duvanjski biskup.

Novi nadbiskup Dr. Josip Stadler bude introniziran u Sarajevu 15. si-
jecnja 1882. Vec ranije se povukao iz Bosne njezin zadnji apostolski vikar O.
Pasko Vuici¢ u svoje rodno mjesto Imotski, gdje je i umro 17. 3. 1888.

[za viSe od Sest vjekova povratila se biskupska stolica Bosne, ovaj
puta u obliku nadbiskupske i metropolitanske, u Sarajevo, staru Vrhbosnu,
kraj kojeg je stajalo i historijsko Brdo s biskupskom crkvom bana Ninoslava.

Tu je ve¢ zatekla pravoslavnu Dabro-bosansku eparhiju, koja je,
osnovana od sv. Save u Dabru na srpsko-bosanskoj granici, tek 1709. za vla-
dike Mojsija Petrovica bila prenesena u Sarajevo.®” A ona je, kako smo vidjeli,
i bila jedan od motiva kona¢nom preseljenju katolickog crkvenog poglavara
Bosne u njezin glavni grad.

56 Schematismus almae missionariae provinciae Bosnae-Argentinae..., a. D. 1895, 47.
57 V1. SKARIC, Sarajevo, 115.
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(111)

VjerskKi prijelazi

XIX. vijek ne poznaje u Bosni nikakvih brojnijih, a jo§ manje masov-
nih prijelaza s jedne vjere na drugu, kako je to bio slucaj u ranije doba. Na-
stavljaju se, doduse, pojedinacni prijelazi na islam, gdjekada i na koju drugu
vjeru, ali uvijek u vrlo ograni¢anom broju.

Prije nego obratimo nasu paznju tim sporadi¢nim promjenama vjere
htjeli bismo jos$ baciti pogled na jedan vaZzan vjerski proces, koji je u Bosni
trajao barem 700 godina, po Mandic¢u®® i preko 800, igrao u njoj prvorazred-
nu ulogu i konac¢no zavrsio sredinom naseg, XIX. vijeka. Radi se tu o pata-
renstvu, bogomilskoj ,Bosanskoj crkvi“ i njezinim krstjanima, koja konacno
izumire u gudurama oko gornje i srednje Neretve tek nakon god. 1850. Boljeg
zadnjeg sklonista nisu mogli na¢i ni risovi, kojim je nekada Bosna vrvila. Du-
boko usjeCene doline, pravi kanjoni, kao onaj Neretve, Doljanke ili Rakitnice
- unju se spustila ljudska noga, noga istrazivaca, prvi put tek pred malo godi-
na - i vrletne stijene Prenja, Cvrsnice, Vrana i Bjela$nice, koje se penju iznad
2000 m i zatvaraju uske kotline Bijele, Ljute, DreZnice i drugih brzih Neretvi-
nih pritocica, kao da su stvorene zato da budu zadnje utociste ranjene i pro-
gonjene divljaci. Gledajudi te negostoljubive krajeve pune divlje romantike
prica narod, kako je Bog htio stvoriti pakao, pa kad je ve¢ bio stvorio, u¢inio
mu se premalenim pa rece: Kad je tako, e onda neka bude - Dreznica! Udiv-
ljenjem nas napunja misao, kako se je bogomilstvo jo$ Cetiri vijeka nakon
svoga sloma, prepusteno samo sebi, moglo tako dugo odrZati. Tom zgodom
moramo ujedno pozaliti, Sto su zadnje vijesti o njegovim ostatcima, koji su
upravo prelazili na islam, viSe natuknute nego ispric¢ane, Cesto zabiljezene
bez potrebnih imena ljudi i mjesta, bez to¢nih navoda vremena, gdjekada bez
jasne oznake vrela, kao da se piSe o nekoj egzoti¢noj pojavi, o nekom ¢udnom
kuriozumu, o kojem se rado strancima pripovijeda i u koji domaci ljudi jedva
mogu vjerovati.

Sve te vijesti o tim zadnji patarenima skupio je Mehmed HandZi¢> i
iznio ih na nepune dvije stranice. Fale kod toga gdjekada i najbitnije okolno-
sti, koje bi stvar mogle uciniti vjerodostojnom. Tako n. pr. iznosi on misljenje
vladike Kosanovica i povjesnic¢ara Azbotha, da je u njihovo vrijeme bilo bogo-
mila oko KreSeva, a ne vidi se ni po ¢emu, na ¢emu bi se ono temeljilo. Drugi
njegovi izvodi ve¢ su potpuniji, ali jo$ uvijek manjkavi i nedovoljno to¢ni. Od
Handzic¢evih svjedoka doznajemo ipak imena triju takvih bogomilskih obite-
lji. Jedna od njih zvala se je Helez, danas Elez ili Elezovi¢, u selu Dubocanima
na Rakitnici; bila je zadnja, koja se je jo$ drzala ,ludila bogomilskog®, kako
tvrdi Bakulin Sematizam Hercegovine god. 1867, i presla malo godina ranije
na islam. Druge dvije bile bi prema narodnoj predaji, koju biljezi Handzi¢, Mi-

.....

58 Bogomilska crkva bosanskih krstjana, Chicago 1963, 119-124, posebno 121, 124.
59 Islamizacija Bosne i Hercegovine i porijeklo bosansko-hercegovackih muslimana,
Sarajevo 1940, 32-34.
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Martic je, biljeZzi Jeleni¢ u djelu ,De patarenis Bosnae“, poznavao 16 pataren-
skih obitelji u,Neretvi“ (ime kraja oko rijeke Neretvice u konjickom kotaru),
ali naZalost ne imenuje ni jedne jedine od njih.

Posljednji bogomili bili su, kako po svemu izgleda, ,poturi, izraz za
dvovjerce, polu-muslimane i polu-kr$¢ane, izvana jedno, iznutra drugo, kako
ih ne samo stari kr§¢anski nego i muslimanski izvori nazivaju. Radi toga, piSe
Vid V. Vukasovic¢®, slao je Ibrahim-beg Basagi¢ silom hodZe u Dreznicu, jer
tamosnji seljaci nijesu imali pojma o islamu. Zvali su se muslimanskim ime-
nima, ali nisu nigda hodili u dzamiju i potajno su vrsili propise bogomilske
vjere. Muhamed HadZijahi¢®' pripovijeda o muslimanskim porodicama oko
Rame i Neretve, koje su joS dotada sacuvale izvjesne molitve iz bogomilskih
vremena pa ih u obiteljskom krugu mole naizust. Obicaj da se muslimansko
Zenskinje u tim krajevima ne pokriva, svodi narodna predaja, koju citira Han-
dZi¢ na prije spomenutom mjestu, na to Sto je ,sultan Fatih dosao do Ivana i
dotle se svijet isturcio. Zato se do Ivana (dakle sarajevski kraj) pokriva Zen-
skinje po selu, a od Ivana ovamo (konjicki kraj!) ne pokriva“ Valjda iz sli¢nih
razloga davale su izvjesne muslimanske obitelji franjevackim Zupnicima u
Doljanima ,redovinu®, pricao je pok. gvardijan i bivsi tamosnji Zupnik fra An-
zelmo Alaupovi¢, pa su se osjecale uvrijedenim, kada bi se neki novi Zupnik
kratio da je od njih primi.

Sve nas to odviSe Zivo sje¢a na pojavu kripto-krséana u Bosni XV. i
XVI. vijeka, bili oni bogomilskog ili katolickog podrijetla. U albanskim kraje-
vima bilo je toga jos i viSe, pa su dokumenti arhiva Propagande u Rimu puni
svjedocanstava o tomu. MoZda je najvazniji razlog tomu, $to novi doseljenici,
katolici u Prizrenskoj nadbiskupiji nisu mogli dobiti zemlje, ako nisu uzeli
muslimanska imena. Oni su ih uzeli i Zivjeli dalje kao katolici, ali potajno. Pod
imenom ,laramana“(,Sarena vjera“) bilo ih je vise tisu¢a jos izmedu dva rata
u Skopskoj Crnoj gori, a vjerojatno ih ima joS$ i danas.

kksk

Glavna tema ove naSe radnje jesu prelazi na islam i otpadi od njega
u Bosni u XIX. vijeku. PoCet cemo najprije s ovim posljednjima. Kako u zemlji
pod muslimanskom upravom otpad od islama nije ni zakonski ni prakti¢no
mogu¢, to cemo pokazati takve pojave ne u Bosni nego u jednoj susjednoj
zemlji, koju je sultan upravo bio izgubio, u Srbiji. Nitko se s tom pojavom nije
pobliZe pozabavio pa nam tako manjkaju potrebna svjedocanstva osim onih,
do kojih smo sami dosli. Dakako da je ta pojava bila daleko vec¢a i opseZnija
nego Sto nasa dva svjedocanstva govore.

Prvi gubitak Turske u XIX. vijeku predstavlja knezevina Srbija. Mu-
slimansko stanovni$tvo zemlje, uostalom ne odviSe brojno i koncentrira-
no uglavnom po gradovima, pocinje polako napustati Srbiju. Zadnji veliki

60 Biljeske o kulturi Juznih Slavena, Dubrovnik 1897, 112.
61 o islamizaciji bosanskih krstjana, ,0bzor", 31. 12. 1937.
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exodus iz Srbije bio je god. 1863. nakon predaje UZica i Sapca Srbima od
strane sultana. Muslimani se odatle povlace najve¢im dijelom u Bosnu, oda-
kle su uglavnom i dosli u Srbiju kao nosioci turske vlasti, zemljoposjednici i
gradanski elemenat.

Glavni dio tih povratnika naselio se u Bosansku Posavinu i Podrinje.
Austrijski konzularni izvjestaji®? govore o tim ,muhadzirima“ na zaplijenje-
nim zemljama Husein-kapetana Gradascevi¢a ,kod Tolise na Savi‘, zatim na
us¢u Bosne u Savu, gdje su bili kmeti Salihbegoviéa, koji su manjim dijelom
bili dignuti sa zemlje da daju mjesta novim dosljacima, zatim u Brezovu Polju
nize Br¢koga, u Zvorniku i Kozluku, a 150 obitelji odseli u Sjenicu u Sandza-
ku. Kod svega toga ostaju najvaznija ona prva dva mjesta, izgradena kao nove
,kasabe“ od turskih vlasti, i nazvane u cast vladaju¢eg sultana Abdul Aziza
Donjom (Orasje) i Gornjom Azizijom (Bos. Samac). U Orasju nalaze se i danas
dva dijela (mahale) mjesta: Uzic¢ani i Sopc¢ani. Od preostalog muslimanskog
stanovniStva u Srbiji jedan je dio presao na pravoslavije u izvanredno teskim
prilikama. Kallay o tom pise sljedece®®:

Nakon s$to su bili poubijani za oruzje sposobni Turci u Beogradu
(1807), ostale su njihove Zene i djeca u gradu, jer nisu imali sred-
stava, da se iz njega udalje. Nekoje od njih presle su na krs¢ansku
vjeru i njima su Srbi davali dnevno izvjestan obrok kruha. Ostali su
se teSko patili i bili su prisiljeni vrsiti najteZe poslove za odrZanje
golog zivota. Rodofinikin (ruski izaslanik kod Karadorda) ipak je
sklonio Karadorda, da najbjednije od njih, na broj oko 200, posalje
RedZep-agi u Orsavu.

Kako se vidi, do prelaza ovih muslimanskih Zena i djece na pravo-
slavlje doslo je u nimalo di¢nim prilikama. I da prilike nisu bile tako ocajne,
ne znam da li bi se ijedna turska Zena u Beogradu dala krstiti. Ne moZemo ni
pribliZno odrediti, koliko je tih novih , pravoslavaca“ bilo. Iz broja za oruZzje
sposobnih Turaka u Beogradu i iz broja onih ,najbjednijih‘, kojim Karadorde
dade moguénost da odu u tursku Or$avu na Zeljeznim vratima, ¢ini nam se,
da je broj pokrstenika morao biti viSe stotina Sto Zena, Sto djece.

Pavlovi¢ u svom djelu o Sokolskoj nahiji, kraju izmedu Valjeva i Dri-
ne oko tvrdog Soko-grada®*, spominje na vise mjesta Srbe, koji potjecu od
zaostalih muslimana nakon predaje tog grada Srbima. Ostavsi u Srbiji, dali
su se krstiti po pravoslavnom obredu. Pavlovi¢ donosi niz obiteljskih imena,
dobrim dijelom ciganjskih, koja potjecu od tih pokrstenih muslimana nakon
god. 1863.

k%

62 Konz. izvj. Sarajevo 1863., posebno u br. 118 - 6. 1., Res. 41 - 18. 4., Res. 91 - 20.
6.1137 - 22. 8. 1863., zatim KLAIC, Zemljopis Bosne, 175.

63 Benjamin KALLAY, Geschichte des serbischen Aufstandes (1807-1810), s predgo-
vorom L. von Thalléczy-a, Wien 1912, 43.

64 Sokolska nahija, u ,Naseljima srpskih zemalja“, XXVI, 335 ss.
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Brojniju grupu prelaznika na islam u Bosni od 1850. pa dalje ¢ine
politicki emigranti madarske, poljske i njemacke narodnosti, o kojima Zelimo
najprije govoriti i ¢iji potomci Zive jo$ i danas u Bosni.

Nakon sloma ustanka u Poljskoj i Madarskoj 1848./49. godine bjeZe
mnogobrojni pobunjenici u Tursku. Turska ih prima mozda i preko ocekivanja
dobro. Ona nigdje ne postavlja uvjeta, da bi ti bjegunci imali prihvatiti drzav-
nu vjeru, islam, ali dakako rado pozdravlja, ako se koji od njih za to odluci.

Sudbina izbjeglica nije nikada bez gorcine i tragike. Napustanje do-
movine, gdjekada i obitelji, da se spasi goli Zivot, uvijek je bolno. To je redo-
vito skopcano s gubitkom imetka, polozaja i zvanja. Dolazak u novu sredi-
nu, tudu po jeziku, obicajima, vjeri i kulturi, te zapocinjanje Zivota nanovo,
mnogo put u izvanredno teSkim i ponizuju¢im okolnostima, izvor je daljnjih
jadainevolja. Stara sredina, ili barem njezin politicki rezim, ispraca bjegunce
neprijateljski. Nova ga doCekuje s puno sumnji i nepovjerenja.

Nije bilo puno drukc¢ije ni u Turskoj, uza sav njezin nacelno dobro-
hotni stav prema novim gostima. Ona je nepovjerljiva ¢ak i prema onim emi-
grantima, koji su presli na islam, a tih nije bio malen broj. S druge strane nije
neprijateljstvo i progon politi¢kih bjegunaca u Turskoj od strane Austrije bio
prestao, najvise od straha pred njihovim eventualnim podhvatima protiv dr-
Zave, iz koje su bili izasli. Ona i dalje nadzire i uhodi bjegunce, trazi od turskih
vlasti da ih drzi u ostroj disciplini i da ih - kao najmanju mjeru sigurnosti -
makne s austrijske granice, posebno iz Bosne i Beograda, ali ne traZi njihovo
izrucenje. Mnogi emigranti se osjecaju nelagodno, mozda i nesigurno, pod
zaStitom sultana te odlaze dalje. Porta im to ne brani i poStuje njihovu slo-
bodu. Austrijske policijske obavijesti vise puta donose, kako transporti polj-
skih i madarskih emigranata odlaze iz Carigrada u Englesku. Tako u sije¢nju
1851. putuje 350 Poljaka®®, a u srpnju iste godine 100 Madara.®® Slobodarske
tradicije prema politickim bjeguncima bile su i tada u Engleskoj vrlo Zive.

Velik dio ovih emigranata u Turskoj stupa u njezinu vojsku. Podosta
njih dolazi i u Bosnu s Omer-pasom Latasom. On se nada pomoc¢u njih dati
turskoj armadi ono, Sto ona nije dotada imala, modernu, evropski spremu u
tehnici ratovanja. Emigranti su uglavnom svrstani u bojne, koje nose ¢udno,

Austrijski konzul Dr. Atanaskovi¢, koji inace stoji u dobrim odnosa-
jima s Omer-pasom, barem u pravilu, piSe za njega u Be¢, da je to ,renegat
okruzen renegatima“ I doista, Osmalijsko carstvo nije u XIX. vijeku dobilo
veceg renegata od Omer-pase, vojskovode, ministra rata i jedinog turskog po-
bjednika nad Rusima u svom vremenu, po¢as¢enog slavnim naslovom ,Ser-
dar-Ekrema“, bivSeg austrijskog feljpbabu-kadeta iz Janje Gore kraj Ogulina.
lako je o njemu dosta pisano, ostaje pokoja crta njegove psihologije nerazjas-
njena, a vrijedna razjasnjenja, posebno u pitanju Austrije i njegova renegat-
stva.

Ako se moze vjerovati izjavama lukavog i nepovjerljivog Omer-pa-

65 Ppolizei Scontro u. Indeks, 1. Sektion, 1851, 91 - 29. 1. 1851.
66 Kao gore, br. 795 - 10. 7. 1851.
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Se, on je imao loSe misljenje o svojim madarskim i poljskim ,murtatima“ uz
izuzetak bivSeg poljskog grofa Jelinskog (ili [linskog) i madarskog rodoljuba
Zidovske vjere Mahmud- (Muhamed-)age Freunda, kasnije pobo¢nika mar-
Sala (musira) Ismail-pase.®” Skender-bega on predlaze za miri-livu (dopu-
kovnika) i povjerava mu vaznije vojnicke operacije u Hercegovini i na Kraji-
ni. Kasnije se taj Zeni s muslimanskom djevojkom iz Konjica, ali o njegovim
potomcima nisSta ne znamo, ukoliko to nisu izvjesne muslimanske porodice
u Nevesinju, koje znaju da potjecu od izvjesnog poljskog emigranta iz god.
1848. Kad je Skender-beg Ilinski boravio u Travniku 1851. poklanja on konja
plemenite arapske pasmine supruzi bana Jelaci¢a, koja se s takvom molbom
bila obratila na Omer-pasu. Po konja ¢e kasnije, u lipnju 1851. do¢i u Trav-
nik mladi satnik Petar Preradovi¢, kasniji general i slavni hrvatski pjesnik.®
[linski se postepeno oda picu, izgubi naklonost svog gospodara Omer-pase i
umre 1861.

Koliko je bilo tih emigranata u Bosni? Na to pitanje ne zna ni austrij-
ski konzul u Sarajevu odgovoriti. Pocetkom listopada 1850. javlja on u Bec¢®,
kako su iz Sarajeva premjestena dva bataljona u Hercegovinu, u Stolac i Tre-
binje. Svaki od njih ima oko 500 ljudi. , Ovi su bataljoni sastavljeni ve¢inom
od madarskih bjegunaca i Omer-pasa mi otvoreno priznade, da ih odavde na-
vlas$ zato uklanja, da im oduzme priliku da se oni uteknu pod zastitu konzu-
lata i tako dovedu do nepoZzeljnih objasnjivanja.“ Svakako je on krivim okom
gledao na zanimanje austrijskog konzula za njegove ,murtate”. Zato mozda
treba primiti s rezervom do znanja Omer-pasinu kasniju izjavu, na opeto-
vano insistiranje Atanaskovica glede broja tih emigranata u turskoj vojsci u
Bosni, da ih ima tek 90 s ¢inom niZim od vodnika, te nesSto casnika’® kojih ne
daje broja.

U jednom popisu iz godine 1851.7! daje Atanaskovi¢ pregled ,dislo-
kacije turskog vojnog zbora u Bosni“ Uz muSira Omer-pasu i 5 brigadnih
generala (,miri-liva“) nalazi on ,pod osobnim zapovjednistvom Omer-pase
i bez posebne udjelbe” slijedece casnike-emigrante: Muhamed Skender-be-
ga (grofa Ilinskog) kao pukovnika (,kajmakam"), dalje pukovnika Mustafu
Skender-bega (Fritsch), ,bimbase“ (majore) Tevfik-bega (Fauland), necak
Omer-pasin i Omer-agu (Saits), ,Rittmeistere®, konjanicke satnike Mehmed-
agu (Lasky), Muhamed-agu (Freund), Jakub-agu (Jakubowsky) i Osmana-agu
(Hazai) te satnika Emin-agu (Kalman) i genijskog satnika Murat-agu (Szasz) i
Haireddin-agu, bivSeg pravoslavnog svecenika. Tu su nadalje stoZerni lije¢ni-
ci Vely-beg (Dr. Gall) i Ali-beg (Dr. Regelsberger), oba u ¢inu pukovnika, zatim

67 Konz. izvj. Sar., 275 - 12. 6. 1851.

68  Kao gore, 304 - 26. 6. 1851. i 324 - 4. 7. 1851. Preradovi¢ odlazi iz Travnika
zajedno s nadporuc¢nikom Schéontannom 25. 6. 1851. Banica se zahvalila Sken-
der-begu Ilinskom pismom sa Rijeke, o ¢emu piSe Atanaskovi¢ u Be¢ br. 432 od
21.8.1851.

69 Konz. izvj. Sar., 80 - 3. 10. 1850. U pocetku se govorilo ¢ak 0 4.000 tih ,murtata“

70 Kao gore, 79 - 20. 2. 1851.

71 Kao gore, 1851, f. 181 (prilog).
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ranarnik - kirurg Jusuf-aga (Klobatsnik) bez pobliZe oznake ¢ina, stoZerni
ljekarnik Omer-aga (Nadenitsek) i neki Schroder bez oznake muslimanskog
imena i ¢ina. Kako se vidi iz popisa, svi ovi ¢asnici, osim mozda posljednjega,
bili su sluzbeno smatrani muslimanima.

Tim sigurno nije iscrpljen broj svih poturéenih emigrantskih ¢asnika.
Dodajemo tek nekoliko imena: Poljak Michael Szaikowski, zatim neki Nuri-
beg, koji govori njemacki i malo talijanski, taji svoje podrijetlo i preporucuje
svoju Zenu, joS uvijek krs¢ansku, u zastitu sarajevskom katolickom zZupniku’?
i Ali-aga Niuni (Madar Fridolin), koji jos$ nije bio obrezan’? te je kasnije, posto
se nije htio pustiti obrezati, otiSao u Beograd da ¢eka na amnestiju, koju je za
njega zatrazila njegova supruga.

Jednako kao i Ali-aga Niuni govorio je ve¢ spomenuti Nuri-beg sara-
jevskom Zupniku da nije obrezan, jer da turske vlasti na tome viSe ne inzi-
stiraju. Tako je bilo s cijelim nizom drugih turskih ¢asnika iz emigrantskih
redova. Kako je medutim sunet strogi islamski propis za pristup islamskoj
vjerskoj zajednici, to nam se privremeno neinzistiranje na obrezanju turskih
vlasti ne ¢ini nikakvom liberalnijom mjerom prema svojim prozelitima nego
tek vjeSto smiSljenim potezom, da se oni lakSe odluce na taj korak, kojim ¢e
se odijeliti od cijele svoje proslosti.

Nego to ,neinzistiranje“ nije dugo trajalo. Sarajevski konzulat pri-
ma vijest’* da se svi joS neosuneceni turski ¢asnici imaju podvr¢i obrezanju.
Nato konzul $alje tumaca (,,dragomana“) Plehacseka u Travnik, da stvar izbli-
za promatra. Na 18. lipnja 1851. javlja tumac iz Travnika: Sutra je op¢e sune-
¢enje. Obavit e ga lijecnik Dr. Regelsberger, koji je i sam bio poturcenik.”

Kako becko ministarstvo trazi popis tih novih obrezanika, to ga kon-
zul i Salje u Be¢ 20 dana kasnije.”® Sam popis bio je izraden u Sarajevu 9.
srpnja i. g., a sadrZaje uz staro ime i prezime jo$ novo, muslimansko ime, ¢in,
zemlju, u kojoj je doticni roden, te eventualne opaske. - Evo toga popisa (pri
¢emu smo sacuvali pravopis pa i pogreske, koje se nalaze u originalu):

Frits Mustafa Skender dopukovnik  Sedmogradska
(Siebenbiirgen)
Kalman Emin-aga satnik [sto
Jacubovsky Jacub-aga bojnik Poljska
Szasz Murad-aga konj. satnik ~ Madarska
Fauland Ludwig Tevfik-beg bojnik Ogulin u
Hrvatskoj vojnoj Granici
Saiz Omer-aga bojnik Madarska
Leissky Mehmed-beg bojnik Poljska
Zaganesko Dimitri Haireddin-aga konj. satnik ~ Vlaska
Ferdinand Fuchs ? desetnik (Korporal) Moravska

(bjegunac iz 4. bojne carskih lovaca)

72 Kao gore, 89 - 10. 10. 1850.
73 Kao gore, 324 - 4.7.1851.

74 Kao gore, 263-b - 5. 6. 1851.
75 Kao gore, 295 - 19. 6. 1851.
76 Kao gore, 339 - 10. 7. 1851.



Prikazi - Surveys

Anton Skopi ? isto samo , Gefreiter” Isto

Kao primjedba stoji kod prvoga (Frits), da mu je Zena ostala u Sed-
mogradskoj, ali da se je on ponovno oZenio u Travniku sa sestrom ,doktora
kajmakama‘, dakle Regelsbergera ili Galla, ne stoji navedeno. - Za Faulanda,
sestrica Omer-pasina, piSe, da je potajno presao granicu uz pomo¢ burzov-
nog senzala Zidovske vjere iz Trsta. - Osmi ¢ovjek s popisa Zaganesko bio je
pravoslavni svecenik iz Rumunjske (,wallachischer Geistliche“), a za zadnju
dvojicu poziva se konzul na svoje izvjesce br. 290 od 17. 6. 1851. On ne zna,
koja su imena njih dva dobila na sunetu.

Za Tevfik-bega Faulanda znamo, da je sin sestre Omer-paSine i pu-
kovnijskog lije¢nika u Ogulinu (nije poznato, da li je tada bio na Zivotu), da je
ve¢ zarucen s 8-godiSnjom Omer-pasSinom kéerkom i da je, kako javlja kon-
zul, neko vrijeme , primao pouke o Koranu® sto bi znacilo o islamskom zako-
nu. Za druge prelaznike ne stoji pisano, da su bili i oni poucavani u vjeri, koju
su namjeravali primiti.

Za gornje se prelaze ne moze reci, da su bili postignuti nasilnim pu-
tem, ma koliko atmosfera turske drzave i vojske, u kojoj krs¢anin nije u to
vrijeme mogao biti ni obicnim vojnikom, a kamo li ¢asnikom, na njih vrsila
moralni pritisak. Ovdje se je medutim radilo o posve iznimnom slucaju - da
ga nazovemo danasnjim imenom - ,izbjeglica s pravom azila“, prema kojim je
drzava imala posebne obzire, i u iznimna, reformna vremena, kad je Turska
zelila pokazati evropskim velevlastima, da nije vjerski uskogrudna i nasilna.
Tako je obic¢an vojnik i moZda docasnik, kako po svemu izgleda, mogao zadr-
Zati svoju vjeru, ali se kod ¢asnika ve¢ trazilo prihvac¢anje islama. Tako zaklju-
Cujemo iz ¢injenice, da su se svi emigrantski ¢asnici odrekli svoje kr§¢anske
ili, gdjekada, Zidovske vjere i postali muslimanima. Ali ipak je ostao svakom
od njih slobodan izbor ili zadrZati svoju staru vjeru i ne uciniti ¢asnicke ka-
rijere ili napraviti karijeru, ali se odreci svoje vjere. I tako je sloboda izbora,
doduse stijesnjena i vrlo oteScana, ostavljena, pa nije pravljena nikakva po-
teSkoc¢a onima, koji su odbili obrezanje i izjavili da napustaju i tursku vojsku
i tursku zemlju. Ve¢ smo kao takvog spomenuli Ali-agu Niunia, a njemu mo-
ramo dodati i Mustafu Skender-bega Fritsa (Fric!). On je zatraZio svoje ,kvi-
tiranje“ iz vojske i izjavio da Zeli preko Carigrada iseliti u Ameriku.”” Mozda
je tomu nesto doprinijela i njegova nova Zena, ,sestra kajmakamova*“

Gusto velo Sutnje prekriva dramatsku borbu, koja se je odigrala u
dusi pokojeg od tih prelaznika. Dr. Koetschet na jednom mjestu u svom djelu
o Omer-pasi Latasu’® opisuje, kako je neki vjerski sluzbenik po musliman-
skom obredu imao oprati mrtvo tijelo jednog poturcenog poljskog ¢asnika.
Pri skidanju odijela nade mu na prsima zlatan kriZi¢. On ga bez ijedne rije-
Ci prijekora dodade kr$¢anskom sluzi, da ga nekud skloni. MoZda je on bio
shvatio, kakav je tezak udes zadesio tog ¢ovjeka i osjetio za njega svu ljudsku
samilost.

77 Kao gore, 295 - 19. 6. 1851.
78 Erinnerungen aus dem Leben des Serdar Ekrem Pascha, Sarajevo 1895.
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Osim ovih islamiziranih poljskih i madarskih revolucionaraca iz god.
1848. poznaje Bosna, pa i ona XIX. vijeka, ¢itav niz drugih prebjega u Bosnu,
koji su primili muslimansku vjeru. Bilo bi odvise dugo iznositi sve pojedine
slucajeve. Ovdje ¢emo spomenuti samo dva-tri takova.

Takav je n. pr. Adem-aga Purkovi¢, dragoman engleskog konzulata u
Mostaru’®, po svoj prilici vojvodanski Srbin. Takav je takoder mladi ucitelj sa
Cetinja, 19-20 godina star, Pero Reljevi¢, koji 1871. svoju srecu trazi u Sara-
jevu. Gréki metropolita u medZlisu iznosi razloge protiv njegova primanja u
islamsku zajednicu, valjda najvise politicke naravi, ali ih medzlis ne usvoji,
iza par dana mladi¢a osuneti i posalje odmah zatim u Carigrad pod pratnjom,
bojeci se valjda crnogorske osvete.®
iz Imotskog, koji je god. 1815. primio islam i uzeo ime Sulejman-beg. On je
bio roden i krSten u Zupi Imotski i uveden u matice krstenih sv. II, 54.8! Nije
poznato, da li je bio prebjegao u tursku Hercegovinu ili je bio doveden kao
zarobljenik. Na svaki nacin, on je osnivac glasovite begovske loze Kapetanovi-
Ca vitinskih i djed poznatog javnog radnika, pjesnika i sarajevskog nacelnika
Mehmed-bega Kapetanovi¢a Ljubusaka. Slicno tako, samo viSe nego dva vi-
jeka ranije, postao je i jedan zarobljeni zagrebacki kanonik osnivacem druge
jedne, jos vaznije begovske kucée, Filipovica.

Slucaj prijelaza na islam austrijskog podanika i vojnog bjegunca Pe-
tra Zijana god. 1875. unosi nam nesto svjetla u sli¢ne ranije prelaze i po-
kazuje razvoj pravne prakse glede promjene vjere austrijskih drzavljana, i
posebno vojnih obveznika.

Posto je generalni konzul Dr. Teodorovi¢ radi Zijanova prelaza na
islam bio dospio u spor s bosanskim valijom Dervis-pasom, to se je on obra-
tio na austrijsko poslanstvo u Carigradu, da ovo intervenira kod Visoke Por-
te. Poslanstvo je interveniralo i u dva navrata, 19. 4.1 26. 5. iste godine odgo-
vorilo sarajevskom gen. konzulatu.®? Drugi je odgovor posebno zanimljiv.

Po njemu je, na zahtjev poslanstva, veliki vezir Safvet-pasa dao bo-
sanskom carskom namjesniku u Sarajevu 1. 5. i. g. upute: ,Ubuduce u svim
slucajevima, kad jedan austro-ugarski drZavljanin izrazi turskim vlastima
Zelju da prede na islam, ima stvar biti raspravljena s carsko-kraljevskim ge-
neralnim konzulatom i samo u slu¢aju, da taj ne izrazi nikakvih poteskoca,
smije se prijelaz dozvoliti.“ Ako naprotiv budu iznesene poteskoce, ima na-
mjesnik stvar dostaviti Porti, koja ¢e donijeti odluku u sporazumu s austro-
ugarskim poslanstvom.

Posto ovi novi ustupci turske vlade nemaju retroaktivne snage, to
poslanik grof Zichi javlja, da se slucaj Petra Zijana ima rjeSavati po dotadas-

79 Konz. izvj. Sar., 8 - 5. 2. 1858.

80 Kao gore, 72 res. - 16.12. 1871.

81 Ante UJEVIC, Imotska Krajina, Split 1954, 73, nota 136.

82 vidibr. 1172, Carigrad 26. 5. 1875, Reservat-Cons. Acte Sarajevo, 1878-78,£. 101 17.
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njim pravnim obic¢ajima. Ti medutim glase, da se prijelaz na islam ima sma-
trati dovoljnim razlogom, da takvog bjegunca Austrija ne moze zatraziti od
Turaka za izrucenje. A taj se prelaz prema odredbama PoZarevackog mira
(1718) ustanovljuje tako, da se uc¢ini o njemu izjava u prisutnosti konzulat-
skog tumaca. Kako je medutim Zijan ve¢ bio dao izjavu da svojevoljno prelazi
na islam, to poslanstvo nema vise nikakve moguénosti, da u njegovu slucaju
poduzima bilo kakve daljne korake. NiSta na stvari nije mijenjala ni okolnost
Sto dragoman konzulata nije unaprijed bio obavijesten, o ¢emu se tu radi,
kad je bio pozvan pred medzlis, da primi takvu izjavu.

U aktima sarajevskog konzulata®® nalazi se i pismo Dervis-pase, bo-
sanskog namjesnika, kojim on potvrduje primitak brzojavnih uputa iz Cari-
grada, ali izrijekom veli, da se one odnose tek na austrijske vojne bjegunce.
Uza sve to ¢e Pokrajinsko upravno vijec¢e (Medzlis) i dalje nastaviti sa svojom
starom praksom, da ¢e svaki sluc¢aj prijelaza austrijskih drzavljana na islam,
bili oni u dobi vojnih obveznika ili ne, raspraviti s austrijskim gen. konzula-
tom.

Prema gornjim dopisima madarski i poljski emigranti iz 1848. mo-
gli su motivirati svoj prijelaz na islam u prvom redu bojazni, da ne bi bili
izruc€eni austrijskim vlastima. Medutim Omer-pasa nije izrucio nikoga od tih
revolucionaraca u emigraciji. Uostalom, svaka drZava ima ionako dovoljno
mogucnosti, da izbjegne izruCenje onih stranih drzavljana, bjegunaca s pra-
vom azila ili bez njega, kojih ona ne misli predati.

Valja podvuci i okolnost, da Porta nije trazila protuuslugu od Austrije
za svoje koncesije glede promjene vjere austrijskih podanika odnosno bje-
gunaca u Turskoj. To je moglo biti zato, Sto protivnih sluc¢ajeva u Austriji nije
bilo ili, joS vjerojatnije, Sto je Turska bila odvise slaba, da u svakom slucaju
trazi od evropskih velevlasti protuusluge. Veliki bolesnik na Bosporu bio je
svjestan svoje pune nemodi.

k%

Medutim predimo na prelaznike na islam, koji nisu nikakvi izbjeglice
nego domacdi ljudi, stanovnici Bosne. | tu ¢éemo promotriti nekoliko znacajni-
jih primjeraka iz zadnjih desetljeca turske vlade u Bosni i poku$ati nadove-
zati nekoliko op¢ih misli o njima.

Nisu bila prosla ni dva puna mjeseca od dolaska prvog konzula u ob-
novljeni austrijski konzulat za Bosnu, kada je Dr. Atanaskovi¢ ve¢ mogao pi-
sati u Bec slijedece:

“Vec su se meni utekla za posredovanje i zastitu dva siromasna Kkr-
S¢anska podanika (Turske), kojima hoce njihovu 12- do 13-godisnju
djecu silom prevesti na islam. Ja sam ih uputio na ovdasnjeg me-
tropolitu, poSto ne znam, ukoliko se ja mogu mijesati u ovaj posao.
Ja vjerujem takoder, da ovakva nasilna obracenja i prozelitstvo ne

83 0dgovor Vilajeta (Zemaljske vlade) br. 141, Sarajevo 26. 6. / 8. 7. 1875., Res.
Cons. Acte, Sar., 1875-78, f. 13-14.
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odgovaraju volji danasnjeg ministarstva na Porti.”8*

Tu se radilo, izgleda, o pravoslavnim djevojcicama, koje je netko htio
udati protiv volje roditelja za muslimane i pri tom prevesti na islam. Po sve-
mu, one su se konacno i poturcile. Takvih slu¢ajeva nije ni tada manjkalo, dok
ih je ranije bila sva sila.

Slican takav slucaj dogodio se je i god. 1860. sa 12-godiSnjom kcer-
kom austrijskih doseljenika iz Dalmacije Rozalijom Baric. Djevojcica je bila
dana u sluzbu starcu HadZi Dedi, ali je doskora izjavila, ne pitajuéi svojih
roditelja, da se za njega udaje i prelazi ne islam. Roditelji, posebno majka,
poletjeli su konzulu Vasi¢u da mole pomo¢ i zastitu za svoje dijete. Konzul je
odmabh stvar javio u Be¢® i iznio pred namjesnika Osman-pasu. Pasa je naj-
prije stavio u sumnju austrijsko drzavljanstvo djevojcice, Sto bi znacilo, da se
konzul u sli¢ne pojave kod turskih podanika odnosno podanica nema mije-
Sati. Iz kasnijeg lista konzula ministru grofu Rechbergu vidi se, da su njegovi
koraci kod vezira ipak donijeli izvjesne plodove.

“Pricao mi je katolicki Zzupnik ovaj Cas, da je namjesnik njemu ne
samo dozvolio nego mu upravo i dao uputu, da smije djevojcicu,
koja hoce preéi na islam, punih osam dana pohadati. Djevojcica,
koja je navodno tvrdokorna u svojoj odluci, morala je dopustiti, da
njezina majka, koja je duboko potresena radi otpada kéeri od vjere,
s njom osam dana provede noc¢ u istoj sobi.”8

Za stvar malodobne Rozalije bilo je zainteresirano i be¢ko ministar-
stvo, koje pokazuje svoju nemoc¢ u toj stvari i daje konzulu odgovore,®” pune
savjeta, kako psiholoski postupati s namjesnikom, a takoder i austrijska in-
ternuncijatura u Stambulu. Medutim se ovom Zalosnom slucaju korupcije i
zavodenja male austrijske podanice gubi svaki trag u arhivu. Po svoj prilici je
Hadzi Dedo uspio u cijelosti provesti svoju volju i Rozalija je postala musli-
manka.

U istim aktima konzulata i ministarstva®®, u kojim se radi o maloj Ro-
zaliji, iznosi se takoder i slucaj neke Andelke Omrcan (,Angelica Omercena“),
Bosanke, koja se udala za muslimana i pri udaji prihvatila islam. Kasnije, iza
dvije godine, pobjegla je od muZa i opet se povratila na katolicku vjeru. Njoj
se nije nista dogodilo, iako islamski zakon, Serijat, predvida smrtnu kaznu za
svakog otpadnika od islama.?” Valjda je nijesu ni smatrali muslimankom. Za
svaku sigurnost, Andelka je nasla dobro skloniSte. Stupila je u sluzbu obitelji
austrijskog konzula.

84 Konz. izvj. Sar., 89 - 10. 10. 1850.

85 Kao gore, 5 - 5. 3. 1860. (akt fali).

86 Kao gore, 6 - 16. 3. 1860., Res. Cons. Acte, Sar,, 1860-63, f. 13-15.

87 3347/0, Wien 31. 4. 1860 u Res. Cons. Acte, Sar., 1860-63, te konz. izvj. Sar,, 8 - 5.
4. 1860.

88 vidi note br. 28 30!

89 Joseph von HAMMER, Des osmanischen Reiches Staatsverfassung und Staat-
sverwaltung, Wien 1815, I, 14. To vrijedi i za pravnu Skolu Abu Hanife, koju Tur-
ci slijede (spom. dj. 5).
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Konacno iznosimo i slucaj prelaza na islam jednog ¢lana najugledni-
je pravoslavne obitelji u Foci Jaksica god. 1860. Kako je u obitelji tog novog
muslimana bilo i malodobne djece, umalo nije nastao vjerski rat. U aferu se
umijeSao i ruski konzul i Crnogorci, koji su ¢esto oko Foce pljackali i sada
prijetili, da e je i poklati. Medutim stvar nije imala nikakvih krupnijih po-
sljedica.”® Zanimljivo je da protivnici nijesu nijekali pravo prelaza na islam
odraslim osobama nego tek nedorasloj djeci.

(U izvornom Draganoviéevu tekstu ovdje je prekriZzen dio koji govori o
Vasfi-hanumi, udovici zemljoposjednika Murad-bega, koja se zaljubila u svoga
katolickog kmeta u selu Vidovicama te s njime prebjegla preko Save i krstila se
u Vinkovcima u katoli¢koj crkvi®!)

k%

Preostaje nam jos da pogledamo, kako se vrhovna turska vlast drZala
u pitanju konverzije na islam. O tom bi bilo potrebno napisati cijelu studiju.
Mjesto toga iznosimo tek nekoliko misli.

Tursko carstvo bilo je islamska vjerska drzava, s islamom kao dr-
Zavnom vjerom i sultanom kao halifom svih muslimana sunitskog obreda.
Kao takvo smatralo je ono svojom duzno$c¢u da Siri islam svim zakonitim,
po vjeri odobrenim sredstvima. Medu ta svakako nije spadalo vjersko nasi-
lje po izreci Kurana: ,La ikra fid’din!“*? (Nema nasilja u vjeri). Samo pojam
ynasilje” i ,sloboda“ nije kod svih i u svim prigodama bio jednako shvac¢an. U
carstvu je vladala atmosfera stroge legalnosti pa je bilo Seriat, vjerski zakon,
bilo Kanun, drZavni civilni zakon, normirao svu djelatnost i bio svuda istican.
Nego ¢im dalje tim viSe, pucao je jaz izmedu zakona i Zivota, teorije i prak-
se. Posebno je bilo razrovano sudstvo, posto kadije nisu dobivali pla¢e nego
Zivjele od pristojbi, naplac¢ivanih od stranaka. Medutim bio je uvijek otvoren
put, barem u teoriji, priziva na vlasti protiv zloporaba privatnika ili od niZih
vlasti na viSe zbog nepodopstina onih prvih. A to je ¢esto dolazilo do izrazaja
i u pitanju konverzije na islam, posebno otkada su evropske vlasti dosle do
rije¢i kod Visoke Porte i njihovi konzuli po turskim provincijama. Mi smo to
na viSe mjesta u nasim izlaganjima i iznijeli.

To je doslo do izraZaja i u reformama sultana Abdul MedZida. Nje-
gov Hatihumajum iz god. 1856. zabranjuje svako nasilno prevodenje s jedne

90 Konz. izvj. Sar., 10 - 20. 2. 1861. Grof Giorgi, sarajevski konzul, pise u Be&: ,Si
je suis bien informé, ce serait surtout le gouvernement ottoman qui aurait pro-
voqué une levée de bouclier de la part des parents et adhérents de la plus ric-
he et la plus influante famille chretienne de Fotcha, les Jaksi¢, en favorisant le
passage a I'lIslam d'un de ses membres et ce qui est encore plus grave, de ses
enfants en bas age.”

91 Kao gore, Res. 16 - 25. 3. 1871. ,,... diess ist der erste Fall, dass eine Muhamme-
danerin zum Christentum iibertreten gewillt (ist), wiahrend die Ubertritte chris-
tlicher Madchen und Weiber zum Islamismus nichts Neues in Bosnien sind.”

92 (Draganovié¢ u izvorniku nije nista ubiljeZio u ovoj biljesci!)
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vjere na drugu. Tri godine kasnije normira sultan posebnim zakonom vjerske
prelaze, a te zakonske odredbe razaSilje austrijska internuncijatura u Cari-
gradu svim konzulatima u Turskoj svojim cirkularom od 7. 3. 1859.

Uza sve to ne prestaju prituzbe stranih vlasti na zloporabe na tom
podrucju. Rusi su u tom pogledu posebno aktivni. Radi toga i radi odstranje-
nja drugih nedostataka pokrajinskih vlasti odlucuje se nepodmitljivi i strogi
veliki vezir Kibrizli (,Cipranin“) Mehmed-pasa na kruzno nadzorno putovanje
po Bugarskoj, Srbiji, Bosni i Macedoniji u ljetu 1860. Strani konzuli priprav-
ljali su mu u Sarajevu svecani docek, a ruski konzul snop tuzbi na namjesnika
Sulejmanpasi¢a. Medutim, na nasSu Zalost, jer bismo tom zgodom doznali i
iz Bosne zanimljivih stvari, do puta u Sarajevo nije doslo nego veliki vezir
ode iz NiSa ravno u Monastir (Bitolj) u Macedoniju. Kibrizli-pasa bio je Zurno
pozvan u Carigrad na savjetovanje navodno oko uvodenja novog nasljednog
prava na carsko prijestolje (,,tahtu“). Od 15 ljudi njegove uze pratnje, visih
¢inovnika, bilo je 5 kr§¢ana raznih konfesija.”?

0d cijele stvari nas ovdje najvise zanima, $to je pasa Kibrizlija prona-
$ao i kako je prosudio u mnogobrojnim slu¢ajevima navodno nasilnih prevo-
denja na islam. Ve¢ spomenuti ruski memorandum od 19. 6. 1860.°* govori o
islamizaciji silom 15 kr$¢anskih djevojaka i 20 Zena u Trnovu te 18 djevojaka
i 9 Zena u Ruscuku i t. d., ugrabljenih od roditelja i udatih za muslimane.
Medutim ima znakova, da je taj ruski prosvjed tendenciozan i pretjeran, pa
po svoj prilici ne zasluZuje u dovoljnoj mjeri vjeru. Ali jedan mu je dio bez
sumnje istinit.

Kad se je veliki vezir povratio u Carigrad, podnio je sultanu izvjestaj
o rezultatima svog putovanja. U skra¢enom obliku predan je dokumenat i
predstavnicima velikih sila. Po njemu nije veliki vezir medu tolikim u naj-
manju ruku sumnjivim slu¢ajevima prelaza nasao niti jednog jedinog, koji
bi bio nasilan ili protuzakonit ili se barem kao takav nije dao dokazati! Da li
je to najvisi turski drzavni sluzbenik pisao samo evropskim predstavnicima,
da spasi lijepo lice Turske ili je tako izvijestio i sultana, ne znamo. A ako je i
sultanu tako pisao, onda vidimo, kako su se provodile u Zivot odredbe Hati-
humajuma od strane najodgovornijeg covjeka za njegovu provedbu i kako je
u praksi izgledala ravnopravnost muslimana i nemuslimana u Otomanskom
carstvu.

93 Tiirkei, Berichte, 1860, vol. 71, br. 36 - 1. 6. 1860, 65 - 12. 9. 1860, 69 - 26. 9.
1860, 70 A-D - 28.9. 1860 te posebno 74 A-G - 12. 10. 1860. s rezultatima vezi-
rova puta.

94 Varia de Turquie, X11, 73. - Prigodom puta Kibrisli-page piSe grof Ludolf mini-
stru grofu Rechbergu, kako su navodi o tla¢nju krs¢anskih podanika Porte i o
pogibeljima, koje im prijete od turskog fanatizma najve¢im dijelom izmisljotine
stranih agenata, a jedno novije izvjes¢e pokazalo je, da se ni austrijski konzu-
larni ¢inovnici nisu znali uvijek sacuvati od pretjerivanja (kao nota 36, br. 73
C-10.10.1860.).
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Na kraju jos nekoliko misli i konstatacija o vjerskim prelazima na te-
melju iznesenog i drugog neiznesenog, a proucenog materijala.

Ponajprije konstatiramo, da u ovo vrijeme, zadnja desetljec¢a turske
vlade u Bosni, nismo nasli ni jednog slucaja pravog i direktno nasilnog prevo-
denja na islam ili na koju drugu vjeru. Bila su ve¢ davno prosla vremena, kad
su krs¢anski roditelji imali sultanu davati ,porez u krvi“, svakog desetog kr-
S¢anskog djecaka® za jenjicarsku vojsku, pri cemu bi taj odmah bio obrezan
i preveden na islam. U Bosni je prestalo uzimanje krs¢anske djece u jenjicare
u prvoj polovici XVII. vijeka, a poceli su ih davati sami muslimanski roditelji
vidjevsi uspjehe i polozaje, koje su razni jenjic¢ari kod sultana postigli.

Takoder nismo nasli ni slucajeve nalik na onaj Kolonjin u Andriéevoj
,Travni¢koj hronici“ Dr Midhat Sami¢ s pravom isti¢e, da je Kolonjin slu¢aj ,u
potpunosti plod autorove invencije“.® Radilo se tu naime o tome, da bi Covjek
radi svoje nepromisljene ili nehoti¢ne, u pijanstvu dane ili krivo protumace-
ne izjave, da Zeli postati ,turcin®, morao to i uciniti ili podnijeti najteZu kaznu,
koja postoji u zakonu. - To medutim niposSto ne znaci, da ranije, u starija
vremena, nije bilo i takvih slucajeva. G. Hofmann ih spominje vise puta u Ca-
rigradu®, a da ih je bilo i u Bosni, svjedocCe stare franjevacke kronike i drugi
dokumenti.

Prema tomu, zadnji deceniji turske vlade u Bosni, a mozda i cijeli XIX.
vijek, ne pozna slucajeva Cisti prisile pri prevodenju s jedne vjere na drugu, ali
isto tako, ako ne jos i manje, ni ciste slobode pri tom ¢inu. Zar da ima punu slo-
bodu raspolaganja sa svojom vjerom ona najbrojnija kategorija prelaznika,
politicki emigranti, posebno oni Omer-pasini? Bez kruha i ruha, bez imetka
i zanimanja, bez znanja jezika i pravnih obicaja, u tudoj, sebi stranoj i nera-
zumljivoj sredini, potpuno ovisni o milosti i nemilosti turskih vlasti, u vjec-
nom strahu, da ne budu predani u ruke onoj zemlji, protiv koje su bili podigli
revoluciju, i tamo sudeni na tamnicu, a mozda i na smrt, znajuci dobro da ih
od izrucenja moZe po medunarodnom ugovoru spasiti u Turskoj samo ako
predu na ,tursku” vjeru, zar onda oni mogu biti smatrani posve slobodnim u
donosenju odluke, da eventualno prigrle islam?

Pa ni drugi prelaznici, ukoliko to nisu ¢inili iz Cisto vjerskih razloga,
jedva mogu biti smatrani posve slobodnim pri tom ¢inu. Zar oni nisu zivjeli
u atmosferi tihog, ali stalnog moralnog pritiska, u sivoj i cemernoj svagdas-
njici ,careve krStene raje‘, drugo- i treCorazrednih podanika turskog sultana,
kojim je istom jedan sultanov Hatiserif u XIX. vijeku zajamcio u teoriji i ne
uvijek i u praksi sigurnost zZivota, ¢asti i imanja? Zar oni nisu mogli svojom
voljom i preko no¢i promijeniti svoju sudbinu, postati punopravnim gradani-
ma i pripadnicima vladajuceg ,turskog” naroda te si otvoriti put do svih pra-

95 HAMMER, spom. dj., 1, 56: ,,... der zehnte Christenknabe dazu als Rekrute ausge-
hoben ward*“

96 Spom. djelo, 68.

97 Georg HOFMANN S. L, Il Vicariato Apostolico di Constantinopoli, Roma 1935.
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va, povlastica i moguénosti da dodu do poloZaja, mo¢i i bogatstva? Potrebno
je bilo samo jedno: preci na islam i pokusati tamo svoju sre¢u. Medutim to
niposto ne znaci, da se nije moglo oduprijeti toj zamamnoj atmosferi, kako je
velika vecina i ¢inila, ali ne svi. Po koji pojedinac, posebno labilniji karakter,
manje utemeljen u svojoj vjeri, popustio je i prigeo se, odbacio teski teret
svoje stare vjere i prihvatio sladi i laksi one nove. Nije to bio sluc¢aj samo u
Turskoj nego nerijetko i u kr§¢anskim drZzavama na Zapadu i Istoku, u nesto
starija vremena, a ne ¢e on valjda ni ubuduce posve nestati.

U poredbi s prijasnjim vjekovima bilo je tih slucajeva u Bosni XIX. vi-
jeka malo ne samo radi vece vjerske slobode i ve¢ odavno ustaljenih vjerskih
fronta nego i radi jedne posebne okolnosti. Tursko carstvo bilo je u propada-
nju i povlacenju, sudbina muslimana u pograni¢nim krajevima pa i u ¢itavim
pokrajinama bila je nesigurna pa je primiti islam mozda znacilo uzeti na sebe
ve(i teret nego korist i izloZiti se u buducnosti veliku riziku i opasnosti. I tako
je ona nekad toliko privla¢na atmosfera izgubila mnogo od svojih drazi.

U drzavama, osnovanim na vjerskoj bazi, prijelaz na drzavnu vjeru ili
otpad od nje dobiva jo$ jedan novi, vazni momenat, a taj je politicki ili, tocni-
je, politi¢ko-socijalni. Vrijedi to sli¢no za islamske kao i za kr$¢anske ili druge
drzave. A ako je pak neka vjerska zajednica ili crkva nacionalna, kao $to je to
slucaj isto¢nih crkava, onda vjerski otpad ili pristup u njezinu krugu dobiva
i svoj nacionalni momenat. Oba ta momenta idu onda na ustrb cisto vjerskog
momenta, koji bi svakako trebao biti glavni, ako ne i jedini motiv svakog pra-
vog vjerskog prelaza.

Upravo radi gornjih razloga postaje nam razumljivo, zasto pri vjer-
skim prelazima, koje smo naprijed opisali, manjka uopce vjerski motiv, barem
onaj dublji, ili ga barem mi na temelju dokumentarnog materijala nijesmo
mogli otkriti. To je onda upravo znacajka ovakovih konverzija, ukoliko one
zasluzuju to ime.

Motivi, radi kojih se vrse prelazi jesu strah, tesko ili beznadno stanje,
u kom se netko nalazi, Zelja za boljim polozajem i Zivotom, karijera, Zenidba
i sli¢no, odreda stvari, koje ne spadaju u vjerske razloge.

Posebno nam valja ovdje, a isto tako i u ranijim vremenima, istaknuti
Cesti slucaj prevodenja Zena, djevojaka i nedoraslih djevojcica s jedne vjere na
drugu, obi¢no na islam. Prevodenju mnogo puta prethodi otmica, zavodenje
ili krivo svjedocanstvo, a Zena ili djevojka kao najmanje zasti¢eno ljudsko
bi¢e pada mu Zrtvom. Muslimanska sredina vrlo odresito i bezobzirno brani
svoje Zenskinje. Serijat uopée ne dozvoljava udaju muslimanke za inovijerca,
ali bez poteskoc¢a dozvoljava Zenidbu muslimana s inovjerkom, pa i kada ta
zadrzi svoju vjeru. Polozaj im, dakle, nije pred zakonom jednak i kr§¢anka
lakse i ¢eSc¢e dolazi u pogibao da izgubi svoju vjeru. Nisu sve kr§¢anske Zene
bile junakinje kao Sto je to bila Jajcanka Lucija Barevac, koja je uza sve zatvo-
re, muke i kriva svjedocanstva spasila svoje kr§¢anstvo i zasluZila, da joj fra
Ljudevit Ivaci¢ u cast slozi spis ,In sexu fragili victoria“ (Venezia, 1723). Na
ovom polju najlakse se dogadaju nasilja i teSke nepravde, koje se ne daju uza
svu dobru volju ispricati.
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Gdjekada se pojavljuje i vjerski fanatizam kao faktor kod prijelaza.
Medutim bi bilo krivo misliti, na temelju raznih fanati¢nih protu-islamskih
pisaca, da muslimansko drustvo nije davalo i upravo dirljivih primjera vjer-
ske Sirokogrudnosti. Jedan takav primjer navodi Matija Mazurani¢®, koga je
u po zime na Romaniji ,mrtva slabina uhvatila“ Za njega se brinu i Dagi-spa-
hija, i handZija, i neki muslimanski trgovci, koji ,medu sobom rekose, kako je
veliki sevap, stranjskomu ¢ovjeku dati u bolesti“ Najljepse je medutim ono,
Sto je hodza ucinio misleci valjda, da mladi¢ ne ¢e ostati Ziv. On se nage nad
njim dva-tri puta i rece: ,Moli se, komsija, po svom zakonu!“ A onda uze u
ruke Koran pak stade kraj njega uciti.

k%

Tema vjerskih prelaza u Bosni nije niposSto iscrpljena samim prela-
zima na islam. Bilo je takvih i izmedu pojedinih krs¢anskih konfesija, ali te
su bile jednako rijetke kao i one na islam, ako ne jos$ i rjede. Stara izvjesSca
apostolskih vikara osmanlijske Bosne, jednog Iliji¢a, Mileti¢a i Sunji¢a, u pra-
vilu ih donose kao plod svecenickog rada njihovih misionara. O otpadima s
katolicke vjere na pravoslavlje ili koju drugu vjeru oni Sute. A da ih je bilo, i to
viSe nego obracenja, znamo iz raznih studija o podrijetlu i migracijama sta-
novnistva.®® Mozda apostolski vikari za njih nisu ni znalj, jer su se ti prelazi
dogadali u krajevima daleko od katoli¢kih Zupa i svecenika pa bi u takvom
slucaju katolicki vjernik lagano izgubio svaki dodir sa svojim duSobriznikom
i postepeno se popravoslavio. A koji put su njegovi duhovni pastiri za to i
znali, ali mu nisu mogli pomoci.

Na svaki nacin, o tom novom i opseznom predmetu ne mozemo ov-
dje raspravljati. Citajuéi izvje$¢a bosanskih biskupa Propagandi u Rim, koja
CeSce puta spominju katoli¢ke uspjehe u obrac¢anjima, a o neuspjesima nista
ne govore, pada nam na pamet ono, Sto telal Hamza vice kroz Travnik, kako
je turska vojska odnijela pobjedu u Crnoj Gori i odsjekla sto osamdeset cr-
nogorskih glava. ,A koliko je naSih poginulo?‘, pitaju ga Travnjani. ,E, to ¢e
vikati onaj telal na Cetinju.“1%

98 DRAGANOVIC, Propast Zupe Vodicevo, asopis ,Napredak® Sarajevo 1934, 186-
194; Isti, Iz povijesti Zupe stupske, Spomenica zupe Stup, Sarajevo 1938, 42, 46.

99 (Draganovié¢ u izvorniku nije nista ubiljeZio u ovoj biljesci!)

100 1yo ANDRIC, Travnicka hronika, Sarajevo 1958, 198.
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(Iv.)
Borba izmedu austrijskog i francuskog utjecaja u Bosni

Zastita katolickog kulta i elementa pred turskim vlastima, vrSena od
strane katolickih velesila, bila je svakako za bosanske katolike pitanje od pr-
vorazredne vaznosti. Zato ni incident, koji se na tom polju zbio radi supar-
niStva Francuske i Austrije u Bosni 1853. i koji je po svojim posljedicama
potrajao jo$ nekoliko godina, nije bez izvjesne vaznosti i interesa.

Francuska je bila prva evropska i k tomu katolicka velesila, koja je
sklopila s Turskom prijateljske ugovore i poslala svog redovitog poslanika
u Carigrad. Upravo toj okolnosti zahvaljuje ona prevlast francuskog jezika i
kulture na Blizem Istoku. To je bila samo prirodna posljedica francusko-tur-
skog prijateljstva, dok mu je cilj zapravo bio drugi, politicke naravi: praviti
neprilike i zaokruziti svog vjekovnog suparnika, Habsbursku dinastiju i dr-
Zavu.

Becki dvor nema kod sultana svog stalnog poslanika. On ga po potrebi
Salje uz veliki trosak i trud. Ipak u Carigradu sjedi i austrijski ,rezident®, koji
vrsi izvjesnu diplomatsku misiju. Kasnije ¢e se on nazvati ,internuncijem” i
dobiti s vremenom znacaj pravog poslanika.

U kakvim su odnoSajima stajali becki i pariski predstavnik na Zlat-
nom Rogu i kako su obojica smatrali svojom duznos¢u da prave jedan dru-
gom neprilike, lijepo nam pokazuje slucaj prigodnog poslanika Austrije grofa
Ludwiga Kueffsteina iz god. 1627. Kad je stigao u Carigrad preko Budima i
Beograda (,,Griechisch Weissenburg“) ucestvuje on na Tijelovskoj procesiji
u Galati. Tom zgodom ¢ini on sve da ,naglasi carev ugled mimo svih ostalih
krsc¢anskih vladara“, Sto Francuzi ,posebno tesko snose” (U Bosni, a valjda i
u drugim turskim pokrajinama, u to vrijeme nema ni traga Tijelovskim pro-
cesijama. Prva je odrZana u Livnu 7. 6. 1860. za Zupnika i kasnijeg mucenika
fra Lovre Karaule uz ucestvovanje 4000 vjernika). U svom izvjeS¢u caru Fer-
dinandu II. skrece poslanik carevu paznju na ,jaci upliv Francuske (u Tur-
skom carstvu), cemu se moze doskociti jedino povecanjem broja katolickih
misionara iz Austrije“!!, osobito isusovaca. Da li je poslanika pri tom vodila
Cista ljubav za katolicku stvar ili interesi Austrije, to je druga stvar. On nije
propustio a da ne spomene simpatije i nade u Austriju bosanskih trgovaca u
Beogradu, a sli¢no tako i dvojice dubrovackih poslanika kod Visoke Porte i
dubrovacke kolonije.

Kad je 1807. otvoren francuski konzulat za Bosnu u Travniku i 1808.
austrijski, doslo je odmah do borbe i napetosti izmedu njih upravo u pitanju
zastite i pomoci Katolickoj Crkvi. Trvenja se nastavljaju i dalje sve do odla-
ska francuskog konzula iz Bosne (1814), dok austrijski ostaje u Travniku do
1817.

Ova diplomatska ¢arkanja i konkurencija izmedu Francuza Davila
(pravo mu je ime Pierre David) i Austrijanca Mitterera (zapravo Paul Mites-

101 Karl Graf KUEFSTEIN, Studien zur Familiengeschichte, 111 (17 Jahrhundert), Wi-
en-Leipzig 1915, 275, 270.
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ser) Cine vazan dio sadrzaja Andri¢eve ,Travnicke hronike“ U tom pokusa-
ju romansirane povijesti ¢ine historijski dogadaji tek vanjski okvir, u kojem
umjetnik plete svilene niti svog pripovijedanja i finog psiholoskog zapazanja.
Dr. Midhat Sami¢ objektivno i dobrim poznavanjem gradiva analizira u svojoj
studiji ,Historijski izvori Travnicke hronike Ive Andri¢a“ (Sarajevo 1962., s
predgovorom Miodraga Ibrovca), u kolikoj mjeri Andri¢evo pripovijedanje
odgovara povijesnoj istini. Po njemu su Andricevi ,portreti trojice vezira...
sa njihovim fizickim i moralnim crtama gotovo u potpunosti piScev izum®
a njihovo slikanje ,utoliko lakse, $to on dobro poznaje Turke i njihov nacin
misljenja, osjecanja i Zivota“1%?

Sami¢ otkriva i vise anakronizama kod Andri¢a, medu kojima i taj,
da u vrijeme , Travnicke hronike” uopce nije bilo franjevackog samostana u
Gucoj Gori, osnovana istom 1852., dakle viSe nego 40 godina kasnije. Za pro-
sudivanje Andri¢evih misli i namjera ta je okolnost beznacajna.

Znacajne su medutim druge dvije okolnosti, od kojih je samo prvu za-
pazio Dr. Sami¢: kako je Andri¢ izmijenio sud kancelara konzulata Chaumette
Des Fossés-a o bosanskim franjevcima i kako je prikazan stav Francuza pre-
ma Srbima. Taj kod Andri¢a blago natuknuti stav zapravo je tek krupni anak-
ronizam. Francuska Napoleona Buonaparta drzi se u srpskom pitanju posve
drukcije nego ona Napoleona III. Ova druga, kasnija Francuska upoznata je s
GaraSaninovim ,Nacertanijama‘, ona prati sa simpatijama i savjetima Gara-
Saninovu propagandnu organizaciju i njezine agente u Bosni i drugdje, kako
to propisuje ,Ustava politicke propagande imajuce se voditi u zemljama sla-
veno-turskim®, ona na usta tadas$njeg ministra vanjskih poslova putem beo-
gradskog generalnog konzula Segur-Dypeyrona objasnjava Srbima, , koliko
su protivni prosveéenosti i dobroshva¢enim njihovim sopstvenim interesi-
ma ta njihova neprijateljska osecanja prema jednom tako vaZznom delu bo-
sanskog naroda kao $to su katolici®3

Posve drukcije stanoviste zauzimao je Napoleon Buonaparte i on-
dasnja Francuska prema Karadordevoj Srbiji. Napoleon, turkofil i neprijatel;
Rusije, gledao je na Srbiju ne kao na zemlju i narod, koji se bore za svoju slo-
bodu, nego kao orude u rukama Rusije, da se njime oslabi Turska, a po njoj,
u daljnim posljedicama, i Francuska. I zato je, piSe Prelog'®*, ,nakana Fran-
cuske bila, da iz Dalmacije posalje jedan pomoc¢ni kor protiv Srba u smje-
ru Sapca i Beograda i da pomogne tako ugusiti srpski ustanak. Ovu nakanu
Francuske potvrduje David u jednom svom izvjeStaju“. Onaj konzul David i
ona Francuska, koji su po Andricu bili tada toliki prijatelji Srba.

Od odlaska austrijskog konzula von Paulitscha iz Travnika (1817)
nema u Bosni stranog konzula sve do 1850. Ovaj put je bila prva Austrija,
koja salje svog konzula Dr. Dimitrija Atanaskovi¢a u Bosnu u kolovozu 1850.
Dvije i po godine kasnije, 28. 1. 1853,, stize u Sarajevo i francuski vicekonzul
Eduard Wiett kao Sef konzularne agencije u Bosni. Kako je Bosna i njezine

102 Spom. djelo, 69.
3 IzvjesSce iz Beograda 5. 10. 1852., V. POPOVIC, Agrarno pitanje, 123-124.
104 Povijest Bosne u doba osmanlijske viade, 11, 22.
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mutne prilike pod oStrom le¢om evropskih sila, dobiva Sarajevo 1857. jos
ruski i engleski konzulat s konzulima Hilferdingom i Churchillom, a malo
kasnije i pruski s konzulom Dr. Blau-om na ¢elu. Nas ovdje zanimaju samo
austro-francuski odnos$aji u Bosni od 1853. pa dalje.

NiSta nas ne iznenaduje, da se samo nastavlja igra, zapoceta 1808. u
Travniku. Ve¢ je gen. konzul Segur ranije tuZio Austriju, izgleda bez razloga,
da ona podstice bjeZanje krs¢anske raje iz Bosne u svoje zemlje. Wiett i nje-
gova desna ruka tumac Moreau (poljski emigrant Majewski) zapocinju sa Zi-
vom agitacijom protiv Austrije, da ona u 40 godina . j. od odlaska prvog fran-
cuskog konzula iz Bosne nije nista ucinila za krs¢ansko stanovnistvo Bosne.
Dok su tako govorili pred kr§¢anima, pred muslimanima su opet izjavljivali,
da se ne trebaju nista bojati Austrije, jer ih $titi Francuska.!%

Bilo je posve prirodno, da su Francuzi pokus$ali prenijeti svoju borbu
protiv Austrije na ono polje, na kojem je ona bila najosjetljivija: na pravo za-
Stite katolicizma u Bosni.

Nije nam dosta jasno iz dokumenata, kojim je putem doSao Wiett do
stvaranja profrancuske struje medu bosanskim franjevcima, ali nam je jasno,
da je tu ipak postigao izvjesne uspjehe. Najvjerojatnije je, da je Majewski stu-
pio u kontakt s izvjesnim franjevcima i donio im darove za crkvene svrhe, dok
Wiett, koji nije znao ni talijanski ni latinski ni hrvatski, to nije mogao uciniti.
Stvar je morala i¢i vrlo brzo, jer se prvi umjetno stvoreni incident odigrava
ve¢ na 1. svibnja 1853. Wiett trazi odstranjenje glavnog austrijskog prijatelja
medu franjevcima fra Grge Martica, sarajevskog Zupnika, s njegova mjesta
u Sarajevu. Na francuskoj strani nadoSe se odmah provincijal (po drugi put
1851-1854) fra Andrija Kujundzi¢ rodom iz KreSeva i tajnik mu Livnjak fra
Lovro Karaula. Njima se kasnije pridruzuje i fra Filip Pasali¢, takoder Liv-
njak, koji ¢e nakon fra Martina Nedica postati bosanskim redodrzZavnikom
(1857-1860). Izgleda da iz livanjskog samostana dolaze glavni ,frankofili“
Bosne Srebrene. Mozda radi blizih veza s Dalmacijom, kojom su nekada vla-
dali Francuzi i gdje je posebno Zivo bilo nezadovoljstvo s austrijskom politi-
kom, a mozda i radi posebno vrucih prilika i napetosti izmedu raje i domacih
muslimana, $to je nerijetko dovodilo do krvoproli¢a i ubojstava.

Velika vecina franjevaca ostaje ipak na protivnoj strani. Francuska
je u Bosni bila slabo poznata i veze s njom jedva su postojale. Velik dio klera
primio je svoju naobrazbu u zemljama austrijskog cara. U svojim potrebama
i mukama bosanski franjevci bili su od starine nau¢ni obracati se na Austriju
za pomoc i zastitu. Stoga je i vrlo razumljivo, da su oni i ostali na staroj liniji,
koja je bila filoaustrijska.

Upadica Wiett-Marti¢ dobro je dokumentirana.'®® O njoj govore dva

105 popOVIC, spom. dj., 120. Atanaskoviceva izvjeséa od 21. 4.1 31. 7. 1853.

106 syj citirani dokumenti nalaze se objelodanjeni kod Dr. B. GAVRANOVICA, Bosna i
Hercegovina od 1853.-1870., Nauc¢no drustvo N. R. B. i H., Grada, knj. IV, Sarajevo
1956, pod brojevima 91 10, 13, 16, 14, 151 17 (slijedi red dokumenata, kako
sam ja u radnji naveo). Uza sav primjereni i pohvalni trud, koji je O. Gavranovic¢
ulozio u svoju zbirku bosanskih dokumenata valja primijetiti, da je izbor grade
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Atanaskoviceva izvjesc¢a u Be¢ ministru grofu Buol-Schauensteinu br. 756 od
21.7.ibr. 821 od 31. 7. 1853. te latinsko pismo istog konzula redodrzavniku
KujundZi¢u br. 821 od 30. 7. 1853. S druge strane imamo prijepise Wiettova
pisma Kujundzi¢u od 2. 5. 1853. i odgovor provincijalov francuskom konzulu
od 10. 5. iste godine te kona¢no odulji latinski list KujundZi¢a konzulu Ata-
naskoviéu od 11. 8. 1853. Sto viSe, postoje dva prijepisa KujundZi¢eva lista
Wiettu, jedan, do kojeg je austrijski konzul dosao nekim tajnim nacinom iz
arhiva redodrZzave, valjda posredstvom fra Grginim, i drugi, u nesto okrnje-
nom obliku, koji sam Kujundzi¢ prilaze svom listu konzulu Atanaskovicu.

Afera pocinje Wiettovim listom provincijalu, kojim trazi Marticev pre-
mjestaj iz Sarajeva, Sto je poceo Misu ne Cekajuci na konzula Wietta, koji je
stigao istom, kad je ona svrsila. Ne kaze se, da li se tu radilo o nedjeljnoj puc-
koj Misi ili nekoj prigodnoj narucenoj od Wietta. Ovo drugo je isljuceno, jer bi
taj argumenat bio najjaca tocka optuzbe u inace praznoj Wiettovoj optuznici,
a on je ipak ne spominje.

Dok prva tocka tuzbe znaci obi¢no trazenje dlake u jajetu, druga je
zanimljivija i diplomatski snaznija: posto Zupnik Marti¢ goji i javno pokazuje
svoja prijateljska ¢uvstva prema Austriji, Sto se nikako ne svida ni francuskoj
ni turskoj vladi kao ni njihovim predstavnicima u Bosni, treba ga svakako
maknuti iz Sarajeva, tim viSe Sto je on zaprekom da francuski konzul moZze
podrZavati bliZih veza s katolickim klerom.

KujundZicev odgovor Wiettu ne samo da ne pokuSava Marti¢a braniti
od dijelom nepravednih optuzaba, Sto bi svakako bilo dostojno pravedna po-
glavara, nego Cak ide i korak dalje: nalazi da je Marti¢ ,javno uvrijedio“ najod-
licnije osobe i pristaje na njegov premjestaj. To bi provincijal odmah i izveo,
ali ne moze, jer je ,Marti¢ zapetljan u troskove mloge i dugove porad zidanja
sarajevske rezidencije i cerkve, koji troskovi, udaljivsi njega, brez nase veli-
ke Skode razmersitse mu¢no uzmognu‘. Osim toga mogla bi do¢i u opasnost
i svota od 1000 forinti u srebru, koju je obitelj kancelara konzulata Vrani-
cani-Dobrinovica bila obec¢ala Marti¢u radi osobnog prijateljstva. Ali glavna
zapreka ostaje fra Grgino prisno prijateljstvo s austrijskim konzulom Ata-
naskovicem. ,0vi bi njegovo udaljenje iz Sarajeva mogo smatrati kano sebi
usperkos, koja to¢ka moglabi nanieti na sve Katolicanstvo Bosansko gorke
posljedice. Da druge o$utimo: Sto bi bilo od nasega Sjemenista u Djakovu?
gdise ove godine na novo poce vospitavati nasa mladez duhovna.”

Na kraju lista iznosi redodrzavnik ,nacelja, koja u vladanju nami pod-
loZnih obderZajemo”: vjernost prema ,pridobrom Sultanu“ i ,interesi Vlade

bio gdjekada ponesto svojevoljan ispustajuci druge jos vaznije dokumente i da
je na drugim mjestima donosio prijevode mjesto originala, kako je to upravo
slucaj u pismu Wietta Kujundzi¢u od 2. 5. 1853. i odgovora Kujundzi¢a i Ka-
raule Wiettu od 10. 5. t. g. Kod Gavranovica se nalazi n. pr. samo Atanaskovi-
¢ev njemacki prijevod ovog zadnjeg lista i to prema skra¢enom Kujundzi¢evom
prijepisu za austrijskog konzula i to jo$ neto¢no datirana (kod Gavranovica 5.
5. 1853.). - Pri daljnim navodima Gavranovi¢evih dokumenata sluzit ¢emo se
kraticom: Gavranovi¢, BiH, br...
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Turske nami od Boga date®, ljubav prema kr$¢anskim, izvanjskim vladama,
koje stite katolicku vjeru u Bosni te nemijeSanje u politicke rasprave. Od
Martic¢a trazi ekvidistanciju od obje krs¢anske (katolicke) sile: ,Zatim da ne-
pristrano goji sa dva Consulata prijateljstvo kano prinuZno za stvar katolicku
u Bosni*

Kujundzi¢evo pismo, iako nacelne naravi, pisano je s mnogo afekta
i po kojim nezgodnim izrazom. Medutim nezgodnost lista iska¢e posebno
iz toCke, koju Kujundzi¢ u prijepisu svog lista za Atanaskovica ispusta, a Sto
ovaj dobro zna iz drugog vrela: prijedlog Wiettu, da on isposluje kod Hur-
Sid-pasSe zapovijed, da se Marti¢ ima smjesta odstraniti iz Sarajeva. Drugim
rijeCima, mjesto muskog preuzimanja odgovornosti za jednu odluku, koju
poglavar smatra pravednom, sakrivanje iza vezirovih leda i prebacivanje vla-
stite odgovornosti na drugoga. I zato ¢e Atanaskovi¢ u svom latinskom pismu
dva puta istaknuti tu neugodnu i slabo ¢asnu okolnost, koja ponesto kom-
promitira provincijalovu iskrenost (konzul ¢ak pise u Bec¢, da je Hursid-pasa
u povjerenju rekao dragomanu Plehaceku, da su provincijal i njegov tajnik
Karaula viSe navaljivali na njega za tu zapovijed protiv Marti¢a nego i sam
Wiett, ali da on nije htio na te intrige pristati). I zato Atanaskovi¢ moze zavr-
Siti svoj list redodrzavniku nelaskavim rijeCima:

“Prije nego Sto zavr$Sim moram navesti, da je Hursid-pasa, odbija-
juéi po svojoj razboritosti, Cestitosti i prijateljskom raspoloZenju
prijedlog glede odstranjenja fra Grgina iz Supljih razloga, pokazao
viSe pronicavosti i poStenijeg osjecaja od onih, koji nisu smatrali da
im je ispod casti uciniti takve pokusaje.”

Trebalo je skoro tri mjeseca, dok je Atanaskovi¢ dobio u ruke prijepi-
se gore spomenutih pisama i shvatio aferu u cijelom njezinu opsegu. On nato
30. 7. 1853. piSe redodrZzavniku Kujundzicu latinski list, sadrZajan i uvjerljiv,
a dan kasnije svom nadleZnom ministru u Bec.

U svom pismu redodrzavniku austrijski konzul diplomatski vjestois
mnogo razloga pobija obje poznate optuzbe protiv Marti¢a. Glede druge op-
tuzbe - Marti¢ svojom sklonosti Austriji i njezinu konzulu vrijeda vicekonzu-
la (Wietta), Sto viSe i samog pasu te je smetnjom dobrih veza izmedu Wietta
i bosanske franjevacke misije — odgovora Atanaskovic slijedece:

“Vi, Mnogopostovani, kler i kr§¢anski narod u Bosni, vi ste svi oto-
manski podanici. Duznost vam je pokazati i vrsiti nepokolebivu
vjernost i lojalnost prema vasem vladaru i vrhovniku. - Medutim
je rimokatolicki kult prema svecanim ugovorima pod zastitom Au-
strije. Bosansko svecenstvo iskusilo je i neprestano iskusuje tolika
i takva dobrocinstva od strane Austrije. Ako dakle, pretpostavivsi,
kako rekosmo, vjernost i privrZenost zakonitom vladaru zemlje,
moZe biti govora o vecéoj sklonosti i simpatijama prema stranim
vlastima, onda bi one imale biti upravljene prema Austriji. Austri-
ja je velika i moc¢na. Austrija je susjedna sila. Sam priprosti narod,
krsc¢anski kao i turski, po svom prirodnom nagonu shvaca da prije
svega treba sa svojim susjedom podrzavati prijateljske i blize od-
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nosaje. U bolesnom mozgu, u bolesnoj dusi i u sebi¢nosti pojedin-
ca mogu se roditi protivne sklonosti, ali narod u Bosni kusati ,po-
francuziti“ bilo bi isto Sto prati crnca (da postane bijelcem). Ako
fra Grgo i s njim velika ve¢ina bosanskog svecenstva, o ¢emu ne
sumnjam, koja je ponajvise dobila svoj odgoj u Austriji neiscrpivom
blagosti i dobrohotnosti njezina (sv.) cara, ne Zele biti nezahvalni te
pokazuju svoju sklonost prema svom dobrotvoru, mora se covjek
cuditi, da Vi, Oce i O. Karaula to smatrate zabludom i zlodjelom.
Dakle, kad se pokaze nov i jos nedovoljno prokusan prijatelj, treba
starom, vjekovima prokusanom prijatelju i dobrocinitelju okrenuti
leda?

Redodrzavnik KujundZié, ne tajeci svoje velike potistenosti i Zalosti,
za koju opet krivi ,jednog svog podloznika, koji bi svojim starjeSinama mo-
rao biti samo na utjehu® fra Grgu Martic¢a, odgovara austrijskom konzulu pi-
smom od 11. kolovoza t. g. Odgovor je dug i pisan u neprilici. Na prvu tocku
optuzbe protiv fra Grge, Sto nije s Misom cekao na dolazak francuskog vice-
konzula, kao i na predbacivanje Atanaskovicevo o koracima provincijala kod
Hursid-pase, nema uopce odgovora. Stvaran odgovor u tim stvarima bilo bi
vrlo tesko dati.

Zato je odgovor manjeviSe usredotocen na tocku, da franjevci moraju
iskazivati duznu ¢ast i francuskom konzulu, a ne samo austrijskom, ili kako
se to ljepSe i uvijenije veli, ,ne samo predstavnicima austrijskog i francuskog
cara nego svih ostalih kr§¢anskih drzava, daju¢i pri tom uvijek prednost vjer-
nosti i podloZnosti, koju duguju Gospodaru zemlje nama odozgor danom®.

On svih kr$c¢anskih drzava, priznaje provincijal, pocast i zahvalnost
ide u prvom redu Austriji. ,Ne da se nijekati, Sto i mi ktomu priznajemo, Nj.
Veli¢anstvo Austrijski Car punim pravom moZe od nas zahtijevati posebnu
Cast i zahvalnost, i radi zaStite, zajamcene sveCanim ugovorima i pruZene
nam ¢eSce puta od prejasnog Austrijskog Doma, i radi dobrocinstava, iskaza-
nih nam u razna vremena pa i danas dalje iskazivanim, i, najvise, radi odgoja
redovnicko-svecenickog podmlatka“ A onda provincijal, nastojeci se izvudi
iz neprilike dodaje, kao da je netko od njega traZio ono, Sto slijedi: ,Ja ipak
tvrdo drzim, da nije ni Njegovog Velicanstva ni uzviSene austrijske Vlade niti
ikoga drugoga visoka namjera, da dok mi iskazujemo duZnu pocast, poStova-
nje i zahvalnost, druge vladare preziremo ili omalovaZujemo.”

Toj se misli Kujundzi¢ vrac¢a i kasnije naglasujuci, kako danas nema
nikakva neprijateljstva izmedu Turske, Austrije i Francuske i kako je nalog
sultana, izraZen na usta valije, da franjevci nastoje nepristrano iskazivati slic-
nu cast i Ciniti slicne usluge sarajevskim konzulima kao prijateljima Porte. |
dok oni nastoje izvrsiti tu zapovijed svog vladara, ne znaci to niposto da oni
okrecu leda svom starom zaStitniku i dobrocinitelju, da se dodvore novom i
nepoznatom.

Osim toga Bosna treba dobrocinitelja. Ovaj ¢as se nalazi u gradnji de-
set crkava i kad bi za svih deset traZili novac od Austrije, bilo bi to drsko i
svi bi im se smijali. A Bosna je na zapadu, u Francuskoj, Belgiji, Spanjolskoj
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i drugdje manje poznata nego Hotentoti, Australci i Novaja Zemlja. Sad je
doSao u Sarajevo francuski konzul, putem kojega Francuska upoznaje nasu
zemlju. Franjevci su ve¢ dobili pomo¢, a jos vecoj se dalje nadaju. ,Ne bi pra-
vo ¢inio, tko nam zavidi na takvoj prilici. A ne vidim ni to, kakva bi pogibao
mogla odatle nastati po austrijsku politiku. Mi nismo nikada bili politicari
niti smo se u politiku mijesali... I radi toga, kada bi kome palo na pamet, ¢ega
neka nas Bog ocuva, da bi Sto pokuSao protiv nasega Vladara (sultana) ili
protiv austrijskog prava zastite, mi bismo ga svi prezreli kao ludaka.“ Ne radi
politike nego radi svog polozaja i svojih vjerskih potreba duzni su franjevci
biti zahvalni austrijskom caru, ali i traZiti daljne dobrocinitelje medu krséan-
skim vladarima.

Ovakvom umovanju nema se Sto prigovoriti. Stvari su ispravno po-
stavljene, samo im polazna to¢na nije istinita: nitko nije trazio od bosanskih
franjevaca, da ne poStuju francuskog konzula i da od njega ne traZe pomo¢
za gradnju crkava, a joS manje da ga preziru ili omalovazuju. Ali austrijski
konzul morao je braniti pozicije i nije mogao dopustiti, da jednaka cast i za-
hvalnost bude iskazana Francuskoj kao i Austriji, drzavi zaStitnici katolickog
kulta i elementa u Bosni, kako je to u svom prvom pismu Wiettu redodrzav-
nik bio trazio, a kasnije, u ovom drugom, od toga ve¢ odustao, ili da s vreme-
nom prvo mjesto zauzme Francuska i istisne Austriju u njezinu zaStitnickom
pravu u Bosni. [zmjenom pisama izmedu Atanaskovica i bosanskog redodr-
Zavnika stvari su opet postavljene na svoje mjesto bez obzira na to, da li je
doista u pocetku bilo izvjesnih politickih tendencija i namjera kod bosanskih
frankofila.

A tih je tendencija, uza sve pranje ruku od svake politike, ponesto i
bilo. Zar su mozda franjevci kao jedina inteligencija i jedini vode katolickog
naroda mogli biti izvan svake politike? Zar to nije bila politika, doduSe rezim-
ska i legitimisticka, ali ipak politika, kada su KujundZi¢ i Karaula u sporazu-
mu s Hursid-pasom radili na tom, da u Sarajevu osnuju tiskaru i pokrenu no-
vine, koje bi imale pobijati nepovoljno pisanje susjednog tiska u austrijskim
zemljama, dakle posebno u Hrvatskoj, Dalmaciji i Vojvodini, o prilikama u
Bosni i drzanju organa turske vlasti, pisanja, koje je, uostalom, bilo velikim
dijelom tocno i kr$¢anskoj raji korisno? Atanaskovi¢ zna'%’, da je sultanova
dozvola za tiskaru i novine ve¢ bila stigla, ali bi novine imale biti pisane pola
turskim, a pola ,narodnim jezikom"“ A s tom proreZimskom politikom sigur-
no se nisu slagali mnogi franjevci ne samo revolucionarni Juki¢ i Knezevi¢
nego i svi oni, koji su tezili i radili na tome, da se Bosna jednom oslobodi od
turskog jarma. Nije li upravo glavni razlog njihova neslaganja s Austrijom
bila zapravo ta austrijska politika ,suvreneniteta Nj. Velicanstva Sultana nad
Bosnom i integriteta njegovih zemalja“? Samo, izgleda, izvjesni crkveni ljudi
smatraju politikom tek ono, $to nije za vladu i rezim, a ne i ono, $to se Cini
njima u korist.

Citava muéna rasprava redodrzavnika s austrijskim konzulom slomi-

107 Kongz. izvj. Sar., br. 928 - 31. 8. 1853. (GAVRANOVIC, BiH, br. 22).
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la se na glavi fra Grge Marti¢a. Njegov starjeSina nastoji uvjeriti konzula, da
¢e eventualni premjestaj uslijediti iz kanonskih i politi¢kih razloga, posto je
Marti¢ postao opasnim za provinciju, a ne zato $to je on prijatelj Austrije. Ra-
zlozi nisu to¢no oznaceni nego se samo na njih ¢ini fina aluzija, o cemu bi fra
Grgo imao ispitati svoju savjest. Njegov premjestaj uslijedio je tek slijedece
godine i to za Zupnika u Ponijevo (Novi Seher) kraj Zepéa. Tu je on i ostao sve
do provincijala fra Blaza Josi¢a (1863), kada se je fra Grgo opet mogao vratiti
u Sarajevo.

MoZda nije ,austrofilstvo” fra Grge Marti¢a i, frankofilstvo” KujundZi-
¢a i Karaule bilo ni toliko veliko ni toliko duboko, kako bi to na prvi pogled
moglo izgledati. U velikom pozaru Sarajeva (1852), kada je sav Latinluk, ka-
tolicki dio grada s crkvom i Zupnim stanom bio pogorio, dobio je Marti¢ od
austrijskog konzulata na raspolaganje iznajmljenu ku¢u Mustaj-pase Babica,
po6 sata hoda od Sarajeva, gdje je on dosta mjeseci stanovao i vrsio svece-
nic¢ku sluzbu. Za nevolju i dobrotom konzula Atanaskovic¢a bio je on dulje
vremena njegovim drugom za stolom.

S druge strane Kujundzi¢ prije pocetka rasprave o Marti¢u na za-
htjev Wietta, a i kasnije govori sa zahvalno$¢u i poStovanjem o austrijskim
dobrocinstvima. Medutim njegova profrancuska politika, koju Atanaskovié
viSe pripisuje ,inace vrijednom ¢ovjeku“ fra Lovri Karauli nego ,slabasnom*
Kujundzi¢u'®s, zavrjeduje svaku paznju i pocitanje. Sigurno nije bio samo ca-
somicni interes vezati se uz ambicioznu i bogatu Francusku. Bio je jos daleko
veci, trajni interes ne predati se slijepo i bezizlazno u ruke jednoj stranoj vlasti,
ma koliko ona izgledala prijateljska i katolicka. Najgora je politika izgubiti
slobodu duha i akcije, pogotovo kada su bosanski franjevci, u prvom redu
njihovi ,ilirci“, imali iskustva, kako je Austrija znala postupati s Hrvatima i
slavenskim narodima uopce. Ali da ta sloboda nije bila izgubljena, pokazu-
je upravo pokusa] bosanskih ,frankofila“. O tome ¢e i Austrija ozbiljno voditi
racuna te ¢e kasnije izdati upute sarajevskom konzulatu, da on oprezno i s
posStovanjem, a nikako nasilno i direktno mora postupati s bosanskim fra-
njevcimal’®®, bojeci se opet slicnih pokusaja.

Godina 1854. i nastup novog provincijala fra Martina Nedic¢a (1854-
1857) prosli su razmjerno mirno. Ne nalazimo dokumenata o novim c¢arka-
njima na crkvenoj fronti austro-francuskog suparnistva. Jednako austrijski
konzulat i bosanski franjevacki provincijalat nesto su naucili iz ostrog suko-
ba prosle godine. Samo odnos$aji izmedu oba ,katolicka“ konzulata u Saraje-
vu ostaju losi te se i dalje samo pogorsavaju.

Godina 1855. donijela je izvjesne nove, latentne sukobe, ali u nesto
promijenjenom obliku. Ovaj puta se otima Srbija, iza koje u pozadini stoji
Francuska, za simpatije i suradnju franjevaca. Sluzbena Srbija bila je uvazila
one visoke francuske preporuke o drzanju prema katolickom elementu u Bo-
sni, postavljene joj, kako smo prije vidjeli, putem beogradskog gen. konzula
Segur-Dypeyrona. A to je znacilo, prije svega, predobiti bosanske franjevce.

108 kg0 gore, br. 756 - 21. 7. 1853. (GAVRANOVIC, BiH, 10).
109 vidi notu 21.
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Za svog glavnog agenta u Bosni odabrala je srpska vlada Banjoluca-
nina Tomu Kovacevica. Za njega piSe Atanaskovic¢''?, kako je on bio poslan u
Ugarsku kao franjevacki klerik, ali je on umjesto toga poSao u Srbiju, pre-
Sao na pravoslavnu vjeru i stupio u sluzbu srpske vlade. On je postavljen za
glavnog organizatora srpske propagande u Bosni (to znamo iz drugih vrela).
Sastavljac je drugog nacrta ,Ustave politicke propagande imajuce se voditi
u zemljama slaveno-turskim“ (1850), o ¢emu Atanaskovic jo$ nije imao do-
voljno jasnih predodzaba. On ga u istom pismu smatra ,ungefahr Sinnesge-
nosse des bekannten Franziskanermonchs Jukics®, koji je konzulu jedan od
slavenskih ekstremista medu subracom (,einer der slavischen Ultra’s“). Ova
priblizna poredba (,ungefahr”) Juki¢a s renegatom i pla¢enim GaraSanino-
vim agentom Kovacevi¢em tek ima izvjesne tanke razloge: Juki¢ je jednako
odusSevljen za oslobodenje Bosne od turskog jarma kao i Kovacevi¢ i on radi
na slozi katolika i pravoslavnih, kako to trazi i GaraSanin, ali nije nipoSto ni
Srbin ni pravoslavac, kakvim je postao Kovacevi¢ i ima za budu¢nost Bosne
posve druge planove nego Sto ih predvidaju Garasaninova ,Nacertanija“.

Atanaskovi¢ u svom gornjem izvjes¢u ministru Buol Schauensteinu
od 17. sije¢nja 1855. pise, kako je ministru ve¢ moralo biti poznato iz obavi-
jesti austrijskog generalnog konzula u Beogradu pukovnika pl. Radosavljevi-
¢a, da je srpska vlada poslala Tomu Kovacevi¢a provincijalu Nedi¢u i biskupu
Sunji¢u da traZe od njih jednog franjevca za katoli¢kog dusobriznika u Srbiji.
Tako je isto, piSe Atanaskovi¢, i knez Milos Obrenovic¢ trazio od provincijala
fra Marka Ostoi¢a god. 1826., ali mu je taj odgovorio, da mu ne moZe udovo-
ljiti molbi zaradi pomanjkanja svecenika u Bosni.

Austrijskom konzulatu u Sarajevu bilo je nadalje poznato, da je Kova-
Cevi¢ donio 100 dukata za potrebe Katolicke Crkve u Bosni, to¢nije, za grad-
nju samostana i crkava, te zlatan sat biskupu i neki slican dar Nedicu.

Mjesec dana kasnije izvjeSc¢uje Atanaskovi¢!!! Be¢, da je saznao, da su
razgovori Kovacevica s biskupom i provincijalom na Brestovskom trajali dva
dana i da su obojica njih, posto Srbija ne spada pod njih nego pod nadleznost
biskupa Strossmayera, poslali u Pakovo trojni prijedlog za duSobriznika u
Beogradu.

Nadalje Atanaskovi¢ govori o pisanju zagrebackih ,Narodnih novina“
od 27. 1. 1855. br. 22. Tu se donosi dopis iz Bosne o misiji Tome Kovacevica i
ne Stedi s ,hvalospjevima srpskoj vladi“. Ona je pokazala, da ,ne goji nikakve
nenaklonosti prema katolicizmu i upravo ovaj ¢in ¢e mnogo doprinijeti, da
ljubav i ujedinjavanje medu dva srodna plemena bolje uspijeva“ (citat prema
prijevodu Atanskoviceva izvje$c¢a). Konzul citira i drugi dopis istih novina o
progonima u Bosni. Kako u to vrijeme rat na Krimu traje, spominje dopisnik,
da u njemu Bosnjaci ne ucestvuju u turskoj vojsci, ali se raduju, $to navodno
Jnije samo zauzet Sebastopol, Rusi potpuno potuceni nego i car Nikola za
bradu povucen i zatvoren u kavez"“. , Turci su ponosni, da se kr§¢ani za zaStitu
njihova Korana bore i krv lijevaju, a do¢i e vec vrijeme, kada ce i svi dauri

110 Konz. izvj. Sar., br. 64 - 17. 1. 1855. (GAVRANOVIC, BiH, br. 37).
111 Kqo gore, br. 168 - 14. 2. 1855. (GAVRANOVIC, BiH, br. 39).
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Prorokov Koran priznati i njemu se prikljuciti.”

Atanaskovi¢ misli, da je pisac vjerojatno Nedi¢, a Popovic¢!'? je za to
vel siguran. Medutim to ne ¢e nipoSto tako biti. Ona dva dopisa niti stilom
niti idejama ne odgovaraju Nedicu. Osim toga najvisi predstavnik provincije
nije se mogao upustati u takvu sklisku i opasnu novinsku reklamu. Cini nam
se, da pisca imamo najprije traziti u samom Kovacevi¢u, komu dopisi svo-
jom pli¢inom, svojom mrznjom na muslimane i bu¢nom reklamom za srpsku
stvar najbolje odgovaraju. Ostalo bi samo pitanje, tko mu je pribavio pristup
do ,Narodnih novina“, ukoliko ga on ve¢ prije nije imao.

Ovom zgodom treba baciti pogled i na prirodeno srpsko osjecanje
konzula Atanaskoviéa, inace vjernog sluzbenika beckog cara, koje ipak dolazi
do izraZaja u njegovim izvjeS¢ima iz Sarajeva. Govoreci o Kovacevicu i Jukicu,
koji idu za ,znanstvenom izobrazbom bosanske mladeZi bez razlike vjere”
istiCe on, da im je namjera ,in ihnen den Gemeinsinn als Stammverwandter,
als Glieder einer und derselben Familie zu wecken und zu festigen“. Popo-
vi¢! to prevodi po smisluy, a jedan dio i doslovno (,jedne te iste srpske po-
rodice“), umecuci pri tom rijec¢ ,srpske‘, koje Atanaskovi¢ nema, iako ju je
mozda mislio.

Drugi puta opet Atanaskovi¢ piSe u Bec''*: , Kiamil-pasa je zabranio
bosanskim kr$¢anima da se po svojoj narodnosti nazivaju Srbima. Grcko-
nesjedinjeni (stari austrijski izraz za pravoslavne) moraju se zvati ‘Grcima’
(‘urumi’), a rimo-katolici ne vise ‘Latinima’, kako je izgleda dosada bio obicaj,
nego ‘katolicki narod’ (‘catolik mileti’).” - Pri tome izgleda, da je za sve bo-
sanske krs¢ane bilo staro i nacionalno ime Srbi, jer konzul najprije govori o
kr$¢anima u Bosni uopce, ne razlikujuéi katolicke grupe od pravoslavne. U
daljnjem izvadanju ve¢ postavlja tu razliku. Kod pravoslavnih ne spominje
njihovo staro i sluzbeno ime pred turskim vlastima, a kod katolika spominje
(,Latini“), pa bi izgledalo, da je prvima to sluzbeno ime bilo ,Srbi“. Medutim
to nikako ne stoji, a najmanje u XIX. vijeku, kada su pravoslavci bili za tursku
vlast tek ,urumi‘ Kiamil-pasa, dakle, ne ukida srpsko ime nego tek naglasuje
ono staro, koje je dotada bilo i koje je pod uplivom propagande iz Beograda
sve CeSce bilo zamjenjivano novim, nacionalnim imenom, kod pravoslavaca,
srpskim. Uostalom, kako smo ve¢ prije rekli, tipi¢no turski odnosno orijen-
talni izraz ,milet“ ne znaci direktno nacionalnu zajednicu, narod, nego tek
pripadnike jedne organizirane vjerske zajednice, n. pr. armenske kr$¢ane
ili pravoslavni puk, koji pripada carigradskoj patrijarsiji odnosno katolicki
Rimu. - Odatle nam postaje jasno, kako je i Atanaskovi¢ jedan od onih, koji
su, viSe spontano nego namjerno, stvarali u Be¢u dosta rasireno misljenje,
da su bosanski kr$c¢ani svi bez razlike Crkve, kojoj su pripadali, zapravo po
narodnosti tek Srbi.

Kako je svrsila Kovacevic¢eva misija god. 1855. u Bosni?

U prvi cas izgledalo je kao da je izvanredno uspjela. Stvoren je di-

112

112 Spom. dj., 125.
113 Spom. dj., 124.
114 Konz. izvj. Sar., br. 137 - 10. 2. 1853.
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rektni dodir Srbije sa sluzbenom Crkvom u Bosni i sa franjevackom redo-
drzavom u skoro prijateljskoj atmosferi. Izasli su ¢lanci u Zagrebu, koji su
odrijesili srpsku vladu od prigovora vjerske nesnosljivosti i neprijateljskih
namjera prema Katoli¢koj Crkvi. Izgledalo je, da su srpskoj nacionalnoj pro-
pagandi Sirom otvorena vrata u katolicki elemenat u Bosni.

Medutim taj povremeni uspon, koji je obeéavao daljne, jo$ viSe vr-
hunce, pretvorio se u silazenje, u neuspjeh i u osjetljiv poraz. Uza sve izlaze-
nje u susret srpskoj vladi od strane Strossmayera i bosanskih franjevaca, nije
moglo do¢i do imenovanja franjevca za katolickog duSobriznika u Beogradu.
,Knezevska vlada u Srbiji... pokazala se tjesnogrudnom u pogledu vjerske
slobode, kada se je 1855. radilo da bosanski franjevci preuzmu pastorizira-
nje katolika u Srbiji.“*** To je, dakako, ostavilo mucan dojam u Bosni. Odvise
se je vezala srpska nacija na srpsko pravoslavlje kao nacionalnu i drzavnu
vjeru. [ samo odasiljanje jednog otpalog katolika da pregovara sa sluzbenim
predstavnicima Crkve i Franjevackog reda i da im bude tumacem najboljih
namjera srpske vlade prema katoli¢anstvu bio je politi¢ki promasen korak,
koji ih je prije mogao utvrditi u sumnjama nego u pouzdanju prema tom no-
vom prijatelju.

Inace je godina 1855. protekla mirno i bez novih zapletaja na naSem
specificnom polju. Odnosaji izmedu austrijskog i francuskog konzula su se
pogorsavali i broj sitnih ,neprijateljskih“ ¢ina mnozio!é, ali je svetenstvo
ostalo posve po strani tih diplomatskih natezanja. Ne samo Atanaskovi¢ nego
i Hursid-paSa tuzi se na intrige konzula Wietta i njegovo mijeSanje u nutarnje
poslove turske uprave pa mu c¢ak pripisuje i svoj premjestaj u prosincu 1855.
iz Bosne u Tesaliju.t’

Za vrijeme provincijalstva fra Martina Nedi¢a (1854-1857) vlada
puni mir u odnosajima provincije prema oba konzulata katolickih velesila.
Dijelom je to sigurno zasluga ovog razboritog i takti¢nog redodrzavnika.

Do zadnjih i kona¢nih napetosti dolazi istom koncem 1857. Konzul
Atanaskovi¢ umire u Sarajevu (zakopan na vrlo svecan nacin 4. 2. 1857.), a
njegov nasljednik von Rossler stiZe u Sarajevo koncem srpnja iste godine. Na
stolici redodrzavnika sjedi fra Filip Pasali¢, intimni prijatelj fra Lovre Kara-
ule, ,Cije su nam frankofilske tendencije i ideje poznate iz prijasnjih izvjeSc¢a
ovog ureda“, piSe sarajevski konzulat u Be¢ nakon fra Filipova izbora.''® Novi
provincijal drzi se prema austrijskom konzulu vrlo rezervirano, ali korek-
tno te nema nikakvih nesporazumaka. Tumac francuskog konzulata Moreau-
Majewsky putuje po Posavini i proucava prilike, posebno u rodnoj Zupi fra
Martina Nedica Tolisi, gdje je sasluSao veci broj seljaka.''® Medutim austrijski
konzulat ne stavlja na to nikakva prigovora niti sumnje.

115 pr. GAVRANOVIC fra Berislay, Uspostava red. kat. Hierarhije, 39; Franjevacki Vi-
jesnik 1939., br. 3, 81.

116 Konz. izvj. Sar., XXXI - 22. 8. 1855.

117 Kao gore, br. L - 31. 10. 1855. i br. LVII - 19. 12. 1857.

118 Kao gore, br. 18 - 13. 5. 1857.

119 Kqo gore, br. 30 - 17. 6. 1857.
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Vec¢ smo ranije spomenuli ponesto preuzetni list konzula von Rossle-
ra ministru grofu Buolu (Res. 52 od 2. 10. 1857.), kojim on olako uzima pro-
francuske tendencije izvjesnih ¢lanova Bosne Srebrene i samodopadno uvje-
rava visoku gospodu u Becu, kako je ,svaka zabrinutost bezrazlozna“ Cijela
afera nije drugo nego ,sitne zavisti mog predsasnika (Soreti¢a) i vicekonzula
Wietta“ Ne ¢e proci ni puna dva mjeseca, a da von Rossler ne e teSko pozaliti
ove svoje napuhane i nepravedne sudove. Poucit ¢e ga o tome, i teSko uzne-
miriti dogadaji o sv. Kati, crkvenom godu u Kresevu.

Na dan zasStitnice samostanske crkve u Kresevu (25.11. 1857.) sasta-
lo se podosta franjevaca na proslavu. Tom zgodom je doslo do izjave bivseg
provincijala, sada gvardijana O. Andrije KujundZi¢a pred sabranom brac¢om,
koja ¢e austrijskog konzula jako uznemiriti i navesti na to, da je odmah javi
ministarstvu u Be¢.'?

Po tom njegovu izvjesc¢u bili su biskupi Sunjié¢ i Barisi¢ zadovoljni s
njegovim radom. Njegov otvoreni nacin opc¢enja s turskim vlastima - on ima
pouzdanja u Portu i traZi ga i od drugih - kojim on ravno a ne zaobilaznim
putem iznosi sve predmete, donio mu je prigovor nekolicine franjevaca, da
on ,sluzbu protektora katolicizma u Bosni uime svoje vlade vrsi neovlaste-
no“

Tako je na spomenutoj proslavi, veli on, gvardijan Kujundzi¢, poznat
radi svog protuaustrijskog raspoloZenja, rekao u prisutnosti svoje redovnic-
ke subrace, ,da je glasom zakljucaka posljednje Pariske konferencije pre-
stala svaka iskljuciva zastita stranih sila u turskim pokrajinama pa moj (t.
j- Rosslerov) postupak nije viSe na mjestu i da je sada franjevcima slobodno
obracati se u svojim potrebama na kojeg god od stoluju¢ih konzula velesi-
la“ Kujundzicev utjecaj na mladu generaciju franjevaca velik je ne samo radi
starosti i obnasanih casti u redu nego i radi njegova despotskog znacaja, pa
moZe nanijeti Stete austrijskim interesima. Ne imajuci novih uputa za takve
prilike konzul se sluZzi starima, kao onim iz Jukié¢eva slucaja 1852., koje glase:
»5a svom vaznos$c¢u i odlu¢no$¢u treba odbiti pokuSane tvrdnje, da katolicko
svecenstvo u Bosni ne stoji pod austrijskom zastitom.“ - Za ovaj incident u
KreSevu i ,novi duh“ medu fratrima krivi von Rossler vicekonzula Wietta, po
svoj prilici neopravdano, koji se nedavno povratio iz Parisa.

Ministarstvo vanjskih poslova u Becu smatralo je stvar vaznom i Zur-
nom te je vec¢ 15. prosinca iste godine dalo svoj odgovor Sarajevu.'?!

“Zastita, koju Austrija vrsi u Turskoj s obzirom na katolicki kult,
osniva se dijelom na odredbama ugovora i dijelom na stvarnim pri-
likama, osobito u pograni¢nim turskim pokrajinama uz nase car-
stvo, u kojim smo mi kao susjedna drzava na poseban nacin pozva-
ni da promicemo vjerske interese katolickog pucanstva, prilikama,
koje su se tokom vremena stvorile preSutnim pristankom Porte.”

Taj ,zasStitnicki utjecaj“ Austrije imao se je u proslosti boriti s raznim
zaprekama.

120 kg0 gore, Res. 18 - 1. 12. 1857; u GAVRANOVICA, BiH, br. 54.
121 Reservat-Consulat-Acte Sar, 1850-1859, f. 921-922.
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“PojaCanje ovog upliva moZe se samo postepeno (rije¢ u origina-
lu podvucena!) posti¢i i mora se pri tom na svaki nacin postupa-
ti s velikim oprezom izbjegavajuc¢i najbriZljivije sve, Sto bi moglo
izgledati kao izravno mijeSanje bilo u odno$aj tamosnjih redovnih
sveCenika-franjevaca prema njihovom crkvenom natpastiru bilo u
odnosaj katolickog svecenstva prema turskoj lokalnoj vladi.

Ovaj nam se oprez ¢ini dvostruko potreban upravo radi poznatih
tendencija francuskih agenata na podrucju Katolicke Crkve u Ori-
jentu, da se ne izlozimo prigovoru, da mi sami ¢inimo ono, $to sma-
tramo, da druga katolicka velesila nama iza leda Cini.

Gornja nacela ima konzul uzeti za stalno ravnalo u svom ponasa-
nju. A Sto se tice izjava O. Kujundzi¢a, pustiti ih na miru i nikakvih
daljnih koraka u tom pogledu ne poduzimati.

Na kraju jo$ primje¢ujemo, da pozivanje spomenutog franjevca na
stipulacije posljednjeg Pariskog ugovora pociva na zabludi, jer u
njemu uopce nema govora o pravu zastite (stranih) vlasti s obzi-
rom na vjerske odnosaje u Osmanlijskoj drzavi.”

Znacajno je, kako ministar grof Buol Schauenstein ponesto neodre-
deno, pozivom na presSutno stecena prava, i oprezno govori o austrijskom
pravu zasStite katolickog kulta u Bosni kao da sam osjeca, da ono nije dovolj-
no utemeljeno i jo§ manje sigurno. Posebno treba paziti, da se franjevci ne
osjete ¢im povrijedeni.

Po Zelji ministra nije von Rossler dalje poticao pitanja one izjave gvar-
dijana Kujundzi¢a, a taj sam ili bilo koji drugi franjevac jo§ manje. Te godine
kao i slijede¢ih nema viSe pitanja o austrijskom pravu zastite, a ni francuska
se konkurencija u tom predmetu vise ne osjeca. Za razliku od svog pretsasni-
ka Nedica, koji raznim prigodama stoji u Zivom kontaktu s austrijskim kon-
zulatom i izrazuje mu toplu zahvalnost kao n. pr. prigodom nesretne ,,Plehan-
ske afere“ god. 1855., pri ¢emu je poginuo derventski hodza Hasanija, po svoj
prilici suludi starac, napadac s oruZjem u ruci na zZivote plehanskih franjeva-
ca'??, Pasalic je ,izvanredno Sutljiv" i potpuno zakopcan u dodiru s konzulom
von Rosslerom. On n. pr. prikazuje svoje putovanje u svrhu sabiranja sred-
stava po Francuskoj i Sjevernoj Italiji za gradnju crkava kao ,sluzbeni put u
Rim, gdje ¢e dugo morati ostati“ Njegova sabirna akcija, da udovolji potre-
bama vrlo Zive gradevne djelatnosti, koja je ,,otela maha medu sve¢enstvom*
(,um der unter der Geistlichkeit so sehr Uberhand genommen Baulust zu
geniigen”), bila je na Siroko zasnovana. Redodrzavnik uzima u konzulatu vizu
za svoja dva pratioca, mlada sveéenika fra Franu Ci¢ica iz kre$evskog i fra
Petra Tepeluka iz sutjeskog samostana, dok treceg, fra Andriju Vidovica iz
Fojnice, provodi, kako izgleda, pod tudom vizom navodnog ,fra Giacoma iz
Travnika“, Provincijal ,sve ovo drZzi pred njim u tajnosti®, tvrdi von Rossler,
»ali on, uza sve to, nije promijenio svog drzanja prema franjevcima“!? Nije

122 kg0 gore, god. 1855, f. 684-702 (pisma Nedica, Strossmayera, Beckog ministar-
stva vanjskih poslovait. d.).
123 Konz. izvj. Sar., Res. Br. 7 - 28. 2. 1858.
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nam poznato, kako je ta krupna Pasali¢eva akcija uspjela.

Pasali¢ je i dalje pun sumnji i nepovjerenja prema Austriji. Sredinom
1859. izjavljuje konzuly, da je sjemeniste bosanskih klerika u Pakovu u opa-
snosti.’** Na to odgovara sam ministar grof Rechberg!? u pismu konzulu u
Sarajevo, upitavsi prije biskupa Strossmayera za informacije, da su ,takva
nagovijesStanja i izjave P. Pasalica, koje treba pozaliti, potpuno bez razloga®“

Kasnije otpadaju izvjesne sumnje i ustru¢avanja provincijala Pasali-
¢a. Posebnom molbom od 11. rujna 1859.1%¢ obraca se Pasali¢ na becku vla-
du, da pomogne misiju bosanskih franjevaca u Bugarskoj obilnim novc¢anim
sredstvima. U Bugarskoj se javio jak pokret prema Katoli¢koj Crkvi i upravo
bosanski franjevci mogli bi tu najvise uciniti. Dok provincijal daje religiozne
razloge svoje akcije, dotle konzul von Rdssler nalazi, da je ona i sa politickog
stanovista korisna, pa je preporucuje. Po skorom isteku svojeg provincijala-
ta misli se P. Pasali¢ posvetiti gostinjcu sv. Jurja u Carigradu (Galata), Sto se
doista i dogodilo, osim u slucaju viseg naloga, da se opet posveti bugarskoj
misiji, do Cega nije doSlo.

Za Pasalicevih nasljednika u redodrzavnistvu fra Ante Vladica (1860-
1863) i fra Blaza Josi¢a (1863-1866) nema viSe trzavica s austrijskim konzu-
lom. Vladi¢evo miSljenje i stav prema Austriji pokazuje njegov prvi list sara-
jevskom konzulatu nakon izbora za bosanskog redodrzavnika.'?” A Josi¢evim
nastupom omogucen je i povratak fra Grge Martica, Cije je odstranjenje bezu-
vjetno traZio francuski vicekonzul Wiett.

124 Kongz. izvj. Sar., br. 24 - 5. 7. 1859.

125 B 9090 od 19. 8. 1859, u Res. Cons. Acte Sar., 1850-1859, f. 1414-1415.

126 Konz. izvj. Sar., br. 44 Res. - 17. 11. 1858. (GAVRANOVIC, BiH, br. 117).

127 pismo Vladica (Res. Cons. Acte Sarajevo, 1860-63, f. 84) otpravniku konzulata
Konradu Wassitschu, kojim mu najavljuje svoj izbor za redodrzavnika i Salje po-
pis Zupa i svecCenstva, glasi ovako:

Prisvietli Gospodine!
Uzimam si srecu izviestiti Vase pocitano Gospodstvo, da sam u opé¢enomu Viecu
ove Derzave Redovnicke izabran i u€injen Derzavnik-Provincial ove Srebreno
Bosanske Derzave. ZaduzZena me dakle osjetjam Va$oj Visokoj Osobi duzni na-
klon izjaviti moj i ove moje Derzave, koja je ¢versto obvezana vjekovi¢nje za-
hvalnosti u svakom sluc¢aju VaSemu Prisjajnom Dvoru i njegovu medju nama
Punomo¢nomu Presentantu nesamo rijecju (!) nego i dielima iskazivat. Budu¢i
dakle daste Vi sada u ovomu Kraljestvu Othomanskoga ogranka, koji i sveti za-
kon katolicki, i Derzavu redovnicku toliko brani, ¢uva, nadariva, i podupira, zato
i da mene, i ostalu moju Bratju Vasoj obrani priporucujem, i odahnost moju pri-
kazujem. Fra Stipo Parok (Ljubi¢ u Sarajevu, dodao pisac) pisomije Vasu zelju za
imat Popis pravi Zupah u kojim Fratri pribivaju, i koje na koji manastir spadaju.
Dakle u listu ovde obaska receni Popis Saljem, ako budete opSirnije olli drugoja-
Cije izjasnenje zahtievat, sercano ¢u Vas posluZiti.
Pocitanje moje opetovano ponavljam, Vasoj mogucoj obrani mene priporucu-
jem, i na svaku zapovid pripravan jesam.
U Fojnici 24. kolovoza 1860.

Sluga Fr. Anto Vladi¢ Provincial
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Gavranovi¢'?, ¢ije misljenje slijedi i V. Popovi¢!?, tvrdi, da je ,franje-
vacko starjesSinstvo nastojalo jednom prigodom da pravo protektorata nad
katolicima u Bosni mjesto austrijskog preuzme francuski konzul u Sarajevu".
To medutim nikako ne stoji. Ne postoje o tom sluzbenom ¢inu nikakvi akti
niti u beckom niti u pariSkom Drzavnom arhivu (ministarstva vanjskih po-
slova). Gavranovi¢ ne zna redi, ni kojom bi to zgodom bilo. To je bilo moguce
ili za provincijalata fra Andrije Kujundzic¢a prigodom sukoba god. 1853. ili na
pocetku Pasali¢eva 1857. Sacuvana korespodencija, posebno ve¢ komentira-
ni odgovor Kujundzi¢a Atanaskovi¢u od 11. 8. 1853., takvu akciju ne samo da
ne potvrduje nego je naprotiv iskljucuje. Drugi incident, iz god. 1857., tiCe se
govora Kujundzic¢a, koji tada ve¢ nije provincijal nego gvardijan u KreSevu, a
ne provincijala Pasali¢a. Nije vjerojatno ni da je Kujundzi¢ poduzimao bilo
kakve korake u pravcu prenosenja protektorata s Austrije na Francusku, a
da ih je i ucinio, bila bi to tek njegova privatna akcija, za koju u tako krupnoj,
medunarodnoj stvari nije imao nikakva ovlaStenja. A $to o protektoratu Au-
strije nad bosanskim katolicima misli Pasali¢, rekao nam je kasnije, prema
Rossleru, u svom spomenutom pismu glede namjeravane bugarske misije,
kojom bi ,doslo do jac¢anja katolicanstva u slavensko-turskim zemljama i po-
sebno bosanskih franjevaca, koji bi se po odgoju i zahvalnosti za primljena
dobrocinstva od strane c. k. vlade morali osjecati duboko obvezanim. Poma-
ganjem ovog nastojanja Austrija bi ne samo ispunila jednu svoju vjersku duz-
nost nego bi i proSirivanjem svog prava protektorata nad katolicima dosegla
jedno od najdjelotvornijih sredstava protiv izradanja religiozno-ruskih na-
stojanja u politicka...13°

Jedini direktni navod, na koji bi se Gavranovi¢'*' mogao s pravom po-
zvati, Sto on i ¢ini, bila bi izjava francuskog konzula Rupeau-a (on se zapra-
vo zove Rousseau!) fra Grgi Marti¢u nakon njegova povratka na sarajevsku
Zupu god. 1863., ukoliko bi ta izjava odgovarala stvarnosti. Imade i drugih fra
Grginih tvrdnja u njegovim ,Zapamcenjima“, napisanih u dubokoj starosti,
koje su neto¢no donesene.'*? Konzul je navodno tvrdio, kako je franjevacko
starjeSinstvo ,preko ondasnjeg konzula (Eduarda Wietta) bilo poduzelo ko-
rake lisiti se protektorata austrijske vlade i dobiti Francusku (razumije se, za
zastitnika). I Vi ste tude po srijedi bili.“ Kako rekosmo, nema za to nikakva
dokumentarnog dokaza. Osim toga Marti¢ tu nije nikako ,bio po srijedi’, jer
bi se on protiv takvog nastojanja borio rukama i nogama. Konacno, izvjesno
nezadovoljstvo i razgovori u konzulatu jos nisu nikako ,sluzbeni koraci“

Na upit konzula Rousseau-a odgovorilo mu je njegovo ministarstvo
o tom problemu, kako Marti¢ tvrdi, slijedece: ,Buduc¢ da Austrija ima eksklu-

128 GAVRANOVIC, Uspostava red. Hierarhije, 39.

129y popoviC, spom. dj., 121.

130 Konz. izvj. Sar., br. 21 Res. - 11. 9. 1859. (Res.-Cons.-Acte Sarajevo, 1850-1859, f.
1462).

131 GAVRANOVIC, spom. dj., 40. - U svim konzularnim izvjeS¢ima god. 1863. nema o
tome ni spomena.

132 N, pr. kod KRESEVLJAKOVICA, Sarajevo u doba okupacije Bosne 1878, 29.
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zivno pravo protektorata supra cultum catholicum u Bosni po traktatima
karlovackog i pozarevackog mira, zato se Vi ne moZete ispravno u to mijesa-
ti. Medutim kadgod Vam ti dobri fratri pristupe moliti kaku potporu od Vas
i od naSe vlade, to ste im slobodni uciniti po smislu nase opcenite protekcije
katolicanstva u svem Orijentu.”

A franjevci, glasom svih sa¢uvanih dokumenata, nisu niSta drugo ni
trazili, Sto je takoder austrijskom konzulu eventualno moglo biti neprijatno.
Bogata i velikodusna Francuska davala je daleko vece potpore nego siromas-
na i nerijetko financijskim krizama pritisnuta Austrija. Wiett je svoje prve
korake medu bosanski kler popratio obilnim darovima. Radilo se o pomo¢i
od 13.000 franaka, ali je od tog predao tek manji dio, 5000 Fr. provincijalu
KujundZicu i tajniku mu Karauli, a 3000 grosa, nesto viSe od 600 Fr. novom
provincijalu Nedicu, i to po manje povoljnom kursu, o ¢emu izvjescuje Ata-
naskovi¢ becku vladu 3. 6. 1854. Po svoj prilici je Wiett postepeno isplatio i
ostali dio poklonjene svote franjevcima, ali za to nemamo direktnog dokaza.

Primjer, kako je Francuska darivala, navodi nam grof Giorgi god.
1861.13% u svom francuskom pismu grodu Rechbergu: francuska vlada dala je
katolickoj skoli u Mostaru za teku¢u godinu 20.000 franaka, a obvezuje se, da
¢e i ubuduce pomagati ovu ustanovu znatnijim svotama. Tu je obavijest pri-
mio od ministra Thouvenela vrsilac duZnosti konzula Moreau. I zato austrij-
ski konzul Gjorgji¢ (Giorgi) ostaje uznemiren: ,Kraj ovakve ¢injenice postaje
svako umovanje dokono!“ Austrija ne moZze izdrzati novcane konkurencije
Francuske (¢ini nam se, da cijela bosanska biskupija nije dobila odjednom
tolike pomoc¢i kao samo ova katolicka pucka skola). Austriji, po Gjorgjic¢u, ne
preostaje niSta drugo nego da svojim intervencijama ¢ini katolickom kleru i
narodu usluge kod turskih vlasti. Pojavili su se drugi ,compétiteurs®, da isti-
snu carev zakoniti utjecaj na Bosnu i Hercegovinu. Treba odmah intervenira-
ti kod Sadr’azama (velikog vezira), da se konac¢no uredi pitanje crkve u Tolisi,
koja je vec bila dobila dozvolu za gradnju, ali joj se neprestano stavljaju za-
preke.

Gjorgjicev savjet bio je jedno moguce rjeSenje. Nebrojene austrijske
intervencije kod turskih vlasti vrSene od strane konzula i konzularnih age-
nata pa sve tamo do poslanika (internuncija) u Carigradu na korist krséan-
ske raje i kr§¢anskih crkava tesko bi se mogle novcem platiti. Cesto puta je
pribavljanje dozvole za gradnju neke crkve stajalo viSe nego citava njezina
gradnja. U dramatskoj ,Plehanskoj aferi” iz god. 1855. mogao je internuncij
barun Prokesch samo jedno pisati: ,Ja vidim samo jedan nacin, kako da se
ublazi zakonska osuda na smrt (trojice franjevaca): platiti krvarinu.“3* Tako
je onda on i ucinio, toCnije posredovao.

133 Konz. izvj. Sar., br. 44 - 27- 9- 1861. - Francuska i dalje nov¢ano pomaze. Jedno
rusko izvjesc¢e iz Bosne, koje spominje austrijski poslanik Chotek iz Petrograda
22. 4.1870. (GAVRANOVIC, BiH, br. 195) pise: ,Ali nije samo Austrija aktivna u
ovom pravcu. | Francuska se trudi oko Sirenja katolicizma u Bosni obilnim pri-
pomocima, podizanjem $kola i bolnica.”

134 Res. Con. Acte Sar, 1850-1859, 311. 1856, f. 711.
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Na kraju jednu rije¢ o onomu, koji je cijelo pitanje francuskog protek-
torata nad bosanskim katolicima bio uzvitlao, vicekonzulu Eduardu Wiettu.

Imao je potpuno pravo. Austrija nije mogla novcem konkurirati dru-
gim velevlastima, pogotovo ne Francuskoj. Evo malo ilustracije. Kad je Franjo
Josip u travnju i svibnju 1875. pohodio Dalmaciju, primio je u Dubrovniku
Dervis-pasu i tursku delegaciju iz Sarajeva, a zatim i generalnog konzula Dr.
Teodorovica. Car je podijelio odlikovanja turskim predstavnicima, a konzulu
Teodorovicu ostavlja 1600 forinta ,za crkve i S$kole“ u Bosni ne ogranicujuci
se kod toga samo na katolicke. Od konzula je zatrazio da mu predloZi za odli-
kovanje one franjevce, koji su ga bili dosli pozdraviti u Imotski.*> Kolajne su
imale nadomjestiti ono, Sto carska blagajna nije mogla dati.

Na kraju jednu rije¢ o onomu, koji je cijelo pitanje francuskog protek-
torata nad bosanskim katolicima bio i uzvitlao, vicekonzulu Eduardu Wiettu
(ime mu austrijski konzuli gdjekada pisu i Viette ili Viett). Dok je njegova
zemlja vodila hostilnu politiku prema Austriji, posebno dok je ona protiv nje
i ratovala kao zastitnica Piemonteza, dotle je Wiett vjeSto i neumorno pravio
austrijskom konzulu nepriliku za neprilikom i priredivao na izazovan nacin
proslave francuske pobjede nad Austrijom. Medutim se prilike mijenjaju, a s
njima i Wiettovo drzanje. Iz susjedne Hrvatske Sire se po Krajini fantasti¢ni
letci pod potpisom Napoleona III., kojim se narodi pozivaju na ustanak protiv
Austrije i stvaranje nove neke drzave od Bosne, Vojne Krajine, Srbije i Crne
Gore do Poljske s jednim bosanskim ili poljskim knezom na celu.’*® Letci se
dostavljaju ne samo pravoslavnim nego i muslimanskim prvacima medu ko-
jim i glasovitom buntovniku Aliji Kadi¢u u Buzim. Wiett intervenira kod tur-
skih vlasti, nijece Napoleonov potpis (letci su ocito talijansko maslo) i trazi
hvatanje njihovih Siritelja. OdnoS$aji Wietta s austrijskim konzulatom ve¢ su
posve normalni pa konzul grof Giorgi na odlasku Wietta za konzula u Skadar
piSe o njemu u Be¢: ,ésprit distingué et moderé“.**’

(Priredio: dr. Robert Joli¢)
Napomena priredivaca:

Dolazio sam u napast da Draganovicev tekst popratim i kritickim
opaskama, pa da i neke stvari ispravim, ali sam od toga odustao drzed¢i da je
ipak bolje objaviti samo izvorni tekst bez ikakvih zahvata na njemu. U tekstu
je tako ostavljen cak i pravopis kakav je bio u Draganovicevo vrijeme (tocni-
je, kakvim je on pisao). Ispravljene su samo ocigledne tipkarske pogreske.

Prema svemu sudeci vecina je tekstova nastala pocetkom 60-ih go-
dina 20. stolje¢a - iako se Draganovi¢ u najvecoj mjeri sluzi predratnom li-

135 Konz. izvj. Sar., br. 24 - 7. 5. 1875.

136 pismo zapovijedajuceg generala Sokéevi¢a iz Zagreba 27. 10. 1860., Res. Cons.
Acte Sar,, 1860-1863,, f. 55-56. - Isto i od strane zapovjednika Vojne Krajine u
Karlovcu gen. Palffy-a, 24. 11. 1860., br. 799, isti Res. Cons. Acte, f. 44.

137 Konz. izvj. Sar. od 12. 7. 1865.
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teraturom (zacijelo mu na Zapadu, gdje je tada Zivio, i nije bilo lako do¢i do
poratne literature iz komunisticke Jugoslavije). Sigurno je da bi i sam Draga-
novi¢, kad bi sada radio na kona¢nom uobli¢avanju teksta i pripremi za tisak,
neke stvari promijenio te ga dao na suvremenu lekturu. Kako njega medutim
nema, sve je ostavljeno kako je ostalo iza njega, pa nije radena niti uobicajena
jezicna lektura.

Draganovic je neke dijelove teksta Zelio istaknuti pa ih je rukom pod-
vukao isprekidanim crticama. Mi smo ovdje te dijelove teksta prepisali ko-
sim slovima (italic) te na taj nacin pratili izvorni tekst.

Ocito je da je Draganovi¢ u tisku Zelio podrubne biljesSke (fusnote)
oznaciti na poseban nacin, ali je u izvornom tekstu takav sustav uspio prove-
sti samo u II. poglavlju. Upravo prema tome uzorku provedeno je citiranje u
svim poglavljima. Mjestimice je bilo potrebno u autorovoj podrubnoj biljesci
navod Isto zamijeniti punim podatkom o autoru ili djelu na koje se upucuje.

Ne mogu ipak odoliti a da ne upozorim na barem dvije-tri pogres-
ke. Prvo, nakon preseljenja biskupa fra Rafe BariSi¢a u Hercegovinu i nje-
gova odreknuca od bosanskog apostolskog vikarijata (1846./47.), vikarija-
tom nije upravljao fra Blaz Josi¢, ,provincijal... bez biskupskog karaktera“
(kako piSe Draganovic¢), nego fra Andrija Karaci¢, apostolski provikar, i to s
biskupskim karakterom. O tome je Karaci¢a obavijestio kard. Ph. Fransoni-
us, prefekt Propagande, 24. rujna 1847. Karacic je sluzbu provikara obnasao
dok 1854. apostolskim vikarom nije imenovan fra Marijan Sunji¢ (usp. Jako
BALTIC, Godi$njak od dogadaja crkvenih, svietskih i promine vrimena u Bosni,
Sarajevo-Zagreb, ?2003., 203, 211, 250-253; usput, Balti¢ opisuje mnoge do-
gadaje o kojima piSe i Draganovi¢, ali je ocigledno da njemu Balti¢ev ljetopis
nije bio poznat).

Drugo, na dva mjesta Draganovi¢, kada je rije¢ o uspostavi crkvene
hijerarhije u Bosni i Hercegovini (1881.) navodi i mostarsko-duvanjskog
biskupa (fra Paskala Buconji¢a), koji je istom prilikom imenovan i trajnim
upraviteljem Trebinjske biskupije. To medutim nije to¢no: mostarsko-du-
vanjskom biskupu uprava Trebinjske biskupije povjerena je tek 9 godina
kasnije (1890.), a dotada je navedenom biskupijom upravljao dubrovacki
biskup (od 1839. god., kad je papa biskupiju povjerio na upravu dubrovac-
kom biskupu; dotada je imala vlastitog biskupa ili kapitularnog vikara) (usp.
Tisu¢u godina Trebinjske biskupije, prir. Ivica Pulji¢, Sarajevo, 1988.).

Govoredi o ,izlasku iz getta“ Draganovi¢ argumentira da je biskup
(apostolski vikar) u Bosni sve do sredine 19. stolje¢a bio u pozadini te da
stvarno nije predstavljao katolike pred turskim vlastima. Ipak, tu ulogu pred-
stavnika nije vrsio niti provincijal, kako misli Draganovi¢, nego zapravo gvar-
dijani triju preostalih samostana u Bosni. Barem bi se takav zaklju¢ak mogao
donijeti na temelju brojnih izvjeStaja iz ljetopisa bosanskih franjevaca, kao i
na temelju drugih izvora (usp. Andrija ZIRDUM, Filip Lastri¢ - Oc¢evac 1700
- 1783., Zagreb, 1982., 27, biljeska 62). Takoder Zirdum ispravno primjecu-
je da su ve¢ s nastupom apostolskog vikara fra Marka Dobreti¢a i njegovim
slanjem pisma carici Mariji Tereziji za zastitu bosanskih katolika (oko 1775.)
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»apostolski vikari prestali biti tek obi¢ni franjevci s biskupskom ¢aséu” (usp.
Andrija ZIRDUM, Filip Lastri¢ - O¢evac 1700 - 1783., Zagreb, 1982., 34) te
pomalo poceli postajati predstavnici katolika i pred turskim i drugim (kr-
S¢anskim) vlastima.

Draganovi¢ spominje i izvjeStaj Urbana Cerrija, tajnika Kongregacije
de Propaganda Fide, iz 1680. god. Cini se da je taj izvje$taj o provinciji Bo-
sni Srebrenoj bio u velikoj mjeri napuhan i neto¢an (usp. Jerko MIHALJEVIC,
Hercegovacki slucaj u svjetlu dokumenata, Humac, 1976., 14-23).

Dakako da bi se o Draganovi¢evim gore donesenim ¢lancima moglo
pisati joS puno opSirnije i izraziti sumnju i u jo§ neke njegove navode i za-
kljucke, ali to prepustamo onima koji ¢e i sami pisati tekstove o navedenim
temama. Cilj nam je bio izvu(i iz zaborava trud i djelo vrsnoga povjesnicara,
koji se osobito potrudio prebrati brojne dokumente, osobito u be¢kom dr-
zavnom arhivu i prezentirati sliku otomanske Bosne (i Hercegovine) u po-
sljednjim desetlje¢ima turske vlasti na tome prostoru.

Manje poznate rijeci

apostazija (gr¢.) - otpad (od vjere)

apostolski vikar (grc.-lat.) - biskup u misijskim krajevima (kakva je bila
Bosna u otomansko vrijeme); vikar se redi medutim na titulu neke
utrnute biskupije, a ne grada ili podrucja u kojem obnasa biskupsku
sluzbu

apostolski vikarijat - ,biskupija“ u misijskim krajevima

armada (Spanj.) - vojska, oruzana sila

AsiSki Patrijarh - sv. Franjo AsiSki (1181./82.-1226.), utemeljitelj Franjevac-
kog reda

beatifikacija (lat.) - proglasenje nekoga blazenim (ili svetim)

binji$ (tur.) - grimizni ogrtac

bolesnik na Bosporu - naziv za Otomansko Carstvo u 19. st., kada je bilo samo
sjena neko¢ moc¢noga carstva i kada je postojalo samo jo$ zahvalju-
juci nekim zapadnim silama, kojima nije bilo u interesu da nestane s
karte svijeta

bujruntija (tur.) - pismena zapovijed paSina ili valijina

c. k. - (skrac¢eno) carsko-kraljevska (misli se na austrijsku habsbursku vladu
ili druge ustanove)

¢ibuk (tur.) - cijev lule, kamis, lula s dugom cijevi

dragoman (gr¢.-ar.) - sluzbeni tumac u konzulatima na Istoku

dauri (kauri) (ar.) - nevjernici (muslimanski naziv za kr$¢ane)

ekvipaza (franc.) - opremanje potrepstinama, snabdjevanje svim potrebnim

eparhija (gr¢.) - biskupija (u pravoslavnim Crkvama)

ezan (uciti ezan) (ar.) - pozivati vjernike na molitvu (s minareta)

fanarioti — Grci iz Fanara, carigradske Cetvrti; ovdje: pravoslavni biskupi,
rodom Greci, koji su do visokih crkvenih sluzbi dolazili mite¢i turske
vlasti te ih obnasali i u Bosni
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feljbaba (feldvebl) (njem.) - docCasnik u austrijskoj vojsci

ferman (perz.) - pismena zapovijed turskog cara (sultana)

Galata - cetvrt Carigrada, na Zlatnom rogu, u kojoj su zZivjeli krs¢ani

halifa (kalif) (ar.) - naslov duhovnog poglavara muslimana, koji se smatra
nasljednikom Muhameda

harac (tur.) - glavarina (porez koji se naplacuje od muske glave; u Otoman-
skom Carstvu od krs¢ana)

hijerarh (gr¢.) - vrhovni sveéenik; ovdje: (pravoslavni) biskup

isusovci - katoli¢ki crkveni red koji je utemeljio Ignacije Loyola 1540. god.

kadija (ar.) - sudac

kajmakam (tur.) - namjesnik (zamjenik vezira); sreski nacelnik; u turskoj
vojsci: pukovnik

kasaba (tur.) - gradi¢; varoSica

Koran, Kuran - muslimanska sveta knjiga; uciti Koran - moliti iz Kurana, ¢i-
tati Kuran

kvitiranje (lat.) - potvrda primitka novca (ovdje: prilikom napustanja vojne
sluzbe)

lazaristi - katolicka kongregacija koju je osnovao sv. Vinko Paulski u Parizu
(samostan Saint-Lazare) 1625. god.

mazbat/a (ar.) - zapisnik ili protokol koji sadrzava neki zakljucak, pismeno
izvjesce opSirnog sadrzaja

medzlis (ar.) - vijeCe, savjet, odbor; ulema-medZlis - glavno drZavno vijeée
(u Sarajevu) na Celu s vezirom, u kojem su u 19. st. osim musliman-
skih prvaka sjedili i predstavnici krs¢ana

milet (ar.) - narod, nacija; zapravo: ,religija“

mirski kler (rus.) - svjetovno, biskupijsko sveéenstvo u pravoslavnoj Crkvi,
za razliku od redovnistva (rus. mir - svijet)

muhadzir (ar.) - izbjeglica, emigrant; iseljenik

mujezin (ar.) - dzamijski sluzbenik koji na minaretu ,uci ezan®, poziva na
molitvu

mula (ar.) - ucen covjek; ovdje: kadija u ve¢im gradovima

musir (ar.) - marsal (najviSi vojni ¢in)

Porta - v. Visoka Porta

prelat (lat.) - naziv visokog crkvenog dostojanstvenika; biskup

prior (lat.) - poglavar samostana nekih redova

Propaganda - skraéeno za: Congregatio de Propaganda Fide (u nas se pre-
vodi kao: Kongregacija za Sirenje vjere), vatikanska kongregacija
nadlezna za misijske zemlje (kakva je bila i Bosna i Hercegovina pod
turskom vlascu)

prozelitizam (gr¢.) - snubljenje nekoga da prihvati neku drugu vjeru (proze-
lit - novoobracenik na neku vjeru)

redodrzava - (franjevacka) provincija, podrucje kojim upravlja provincijal

redodrzavnik - (franjevacki) provincijal, poglavar franjevacke zajednice na
nekom podrucju (primjerice u Bosni)

renegat (lat.) - Covjek koji je promijenio svoje uvjerenje i presao u protivni
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tabor; odmetnik, otpadnik

senzal (ar.) - mesetar, burzovni posrednik

serasker (perz.-ar.) - glavni vrhovni komandant (u ratu zapovjednik cjeloku-
pne turske vojske)

sevap (ar.) - dobro djelo koje zasluZzuje Bozju nagradu

stipulacija (lat.) - pogodba, ugovor

sunet, sunecenje (ar.) — obrezivanje (vjerski obred inicijacije kod muslima-
na)

suniti (ar.) - pretezna vec¢ina muslimana (za razliku od sijita)

telal (ar.) - javni objavljiva¢, dobosar, izvikivac novosti na ulici

trapisti — crkveni red koji je osnovan 1663.; nastali su reformiranjem ci-
stercita koji su pak nastali reformom benediktinskoga reda; u Bosni
najpoznatiji po samostanu Marija Zvijezda u Banja Luci; proizvode u
svijetu poznati sir ,trapist”; imaju zavjet Sutnje

valija (ar.) - sultanov namjesnik, upravitelj vilajeta, guverner jedne pokraji-
ne (primjerice Bosne) u Otomanskom Carstvu (isto Sto i vezir)

Vaseljenski patrijarhat - pravoslavni patrijarhat sa sjediStem u Carigradu,
koji ima prvenstvo casti ispred svih (nacionalnih) pravoslavnih pa-
trijarhata ili Crkava

veliki vezir (ar.) - prvi ministar u Otomanskom Carstvu, premijer, predsjed-
nik Vlade (Visoke Porte)

vezir (ar.) - ministar, guverner jedne pokrajine, upravitelj vilajeta (isto Sto i
valija)

vilajet (ar.) - pokrajina, provincija u Otomanskom Carstvu, podrucje kojim
upravlja valija

Visoka Porta - vlada Otomanskog Carstva (na celu koje je veliki vezir)

vladika - pravoslavni episkop, biskup

zakon - ponekad u znacenju i: vjera



Pero SUDAR

ZADACA NOVE EVANGELIZACIJE U AKTUALNOM
DRUSTVENOM KONTEKSTU BiH

Uvod

Nije nipoSto lako uociti sve silnice i povezati sve sastavnice koje ¢ine
aktualni drustveni kontekst Bosne i Hercegovine. Rijec je o viseslojnom i vrlo
kompleksnom drustvu cija je socijalna i socioloska slika dobrano potresena.
Stoga je tu sliku tesko vidjeti cjelovito i jasno s bilo koje toCke promatranja.

Zahvaljuju¢i nacelno jasnome poslanju Crkve i definiranoj svrsi
evangelizacije, moglo bi se uciniti moguc¢im naznaciti bar neke vidove zadaca
nove evangelizacije u spomenutome kontekstu. Medutim, ostaje otvorenim
i pitanje u kojoj je mjeri sama Crkva, nakon svega $to se s njom i u njoj, ne
samo u posljednja dva desetlje¢a dogodilo, joS sposobna za sve ono $to su
pretpostavke nove evangelizacije.

Sve to ne umanjuje potrebu pokuSaja propitivanja, traZzenja i na-
laZenja nacina na koji bi BoZja poruka cjelovitije zahvatila ljudsku danost,
najprije same Crkve a onda i drustva. Naime, ocito je da drustveni kontekst
ne moze postati ljudskiji, Sto je urgentna potreba bosansko-hercegovackoga
drustva, bez duhovnoga ozdravljenja ¢ovjeka. Tu Crkva ima svoje poslanje
koje se nuZno pretvara u novu evangelizaciju. Zbog naravi i svrhe ovog inter-
venta, ali i Cinjenice da se ja stru¢no ne bavim ovim podruc¢jem, temu mi je
moguce tretirati samo u kratkim naznakama. Cestitam Fakultetu na organizi-
ranju ovih godi$njih kolokvija. Uvjeren da moZe ponuditi teme vrijedne pro-
misljanja, njima se ova katolicka visokoskolska ustanova, na sebi svojstven
nacin, pridruzuje snagama koje se ne mire s rezignacijom i idejom da se u
ovoj zemlji ne moZe nista dobra uciniti.

Ovo izlaganje sam podijelio u Cetiri kratke natuknice.

1. Nova evangelizacija

Bilo je potrebno pola stoljec¢a da bi se od ideje o potrebi nove evan-
gelizacije! preko svijesti o njezinoj urgentnosti? prispjelo njezinoj konkret-
noj primjeni.? Cini se da je upravo papa Pavao VI. koji je, nalijevajuci sabor-
ske nove mjehove vinom nove interpretacije starih i uvijek novih teoloskih
sadrzaja i crkvenih normi, naznacio temeljno znacenje nove evangelizacije

1 Usp. PAVAO VL., Insegnamenti VI (Vaticano, 1969.), 316.

2 Usp. BENEDIKT XVI.,, ,Homilija na zatvaranju specijalne sinode biskupa Bliskog
istoka 24.10.2010° Oservatore Romano, 25-26.10.2010., 8.

3 Usp. BENEDIKT XVI., Motu proprio Ubicumque et semper. http://www.va-
tican.va/holy_father/benedict_XVI/apost.letters/documents/hf_ben-XVI_
apl_20100921_ubicumque-et-semper_it.html (10.09.2010.).
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oznacivsi je kao ,,davanje novog odgovora na nove potrebe“* Iz novosti inter-
pretacije i teoloskoga bogatstva ovoga velikog Pape zahvacali su i zahvacaju
do danas, Cesto i nesvjesno, ne samo njegovi nasljednici nego sveukupna po-
stsaborska teologija i crkvena praksa.

Na tome tragu Ce, prije deset godina, biti reCeno da nova evange-
lizacija ne treba ,izmisljanje ‘novoga programa’. Program vec¢ postoji: to je
onaj koji oduvijek proizlazi iz evandelja i Zive predaje“> Medutim, sam pojam
»nova evangelizacija“ ¢e uvesti papa Ivan Pavao II. prigodom pastoralnog po-
hoda Poljskoj. ,Padom velikih protukrséanskih sistema na europskom kon-
tinentu, nacizma i zatim komunizma, postavlja se hitan zadatak, da se pono-
vo ljudima Europe ponudi osloboditeljska poruka Evandelja. Sto se Zapad
viSe odvaja od svojih krs¢anskih Kkorijena, to visSe postaje misijski teren, u
obliku raznolikih ‘areopaga’’

Uza sva nastojanja da ga se pobliZe definira, pojam nove evangeli-
zacije Ce ostati ,ne uvijek jasan i definiran“® jer ona ,ne znaci obvezu izrade
jedinstvenog i jednakog oblika za sve uvjete“’ Naprotiv, rijec je o sposobnosti
Crkve ,znati Citati i odgonetati nove pojave ... da bi u njih u8la i pretvarala ih
u mjesta svjedoCenja i navijestanja Evandelja“!° pomazuci drustvima i cijelim
kontinentima ,,odrediti ponovno svoju budu¢nost u susretu s osobom i poru-
kom Isusa Krista“!! Zadaca nove evangelizacije bi se, prije svega, imala shva-
titi kao napor same Crkve da prepozna, upozna i prihvati novonastalo stanje.
Nakon Sto upozna i prihvati stanje u kojem se, mimo ili protiv svoje volje,
nasla, Crkvi se otvaraju preduvjeti da u tome novonastalome stanju i okolno-
stima svjedodi i navijeSta. Nova evangelizacija se, dakle, odnosi, najprije, na
samu Crkvu. Ne dovodedi u pitanje nista od onoga Sto je primila kao sadrzaj
navijesStanja i svjesna da ne moze mijenjati uvjete u kojima je pozvana svoju
zadacu izvrsavati, Crkvi ostaje napor propitivanja o prikladnosti vlastitoga
poimanja i prihvacanja svijeta u kojemu joj je Zivjeti i djelovati.

2. Stanje Crkve u BiH
Bez mogu¢nosti i, u ovome osvrtu, bez potrebe upustati se u analizu

stanja Crkve u BiH, ¢ini mi se potrebnim upozoriti na neke oznake toga sta-
nja da bi se uocila i naznacila zadac¢a nove evangelizacije. Naime, uspjeh nove

PAVAO V1., Insegnamenti VI, 316.

IVAN PAVAO I1., Ulaskom u novo tisuéljece (Zagreb: KS, 2001.), 37.

Usp. ,Homilija na misi u svetiStu Sv. Kriza“, AAS 71 (1979.), 865.

IVAN PAVAO I1., Nadolaskom treceg tisuclje¢a (Zagreb: KS, 1996.), 64, br. 57.
SINODA BISKUPA, ,Nuova evangelizzazione per la trasmissinoe della fede cri-
stiana, Lineamanta n. 5 www.vatican.va/roman-curia/synod/documents
(10.11.2011.).

9 BENEDIKT XVL., Ubicumque et semper, uvodni dio.

SINODA BISKUPA, ,Nuova evangelizzazione per la trasmissinoe della fede cristi-
ana, Lineamanta n. 6“

1T VAN PAVAO 11, ,Ecclesia in Europa n. 2% AAS 95 (2003.), 650.
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evangelizacije, kako god da se shvati, prvenstveno je vezan uz stanje duha
u samoj Crkvi. Jasno, govor o stanju Crkve u BiH mogu¢ je gotovo iskljucivo
na temelju subjektivnoga opazanja, dojmova i zakljuc¢ivanja. Zato taj govor
ne moZe biti cjelovit a, vjerojatno, ni objektivan. Naime, nedostaju, ¢ini mi
se, trijezna i nepristrana proucavanja a onda i procjene stanja nase Crkve i
njezina mjesta i uloge u drustvu.

Ono Sto se Cini ocitim i neospornim jest ¢injenica da se Crkva u BiH
ve¢ desetlje¢ima nalazi u stanju straha i tjeskobe. Naime, prijetnje izvana i
suprotstavljenosti iznutra urodile su, mozda i nesvjesnim, ali stvarnim osje-
¢ajem ugroZenosti. Istina, takvu dijagnozu je teSko potkrijepiti navodima iz
sluZbenih tekstova jer su, uglavnom, pisani pod vidom stanja kakvo bi treba-
lo biti ili kakvim se Zeli, a ne kakvo stvarno jest. Medutim, gotovo redovito
pozivanje na povijesna stradanja,'? koje kao da je u vremenima posljednjega
rata i porac¢a kulminiralo,*® rezultiralo je svojevrsnim otklonom od stvara-
nosti i drustva u kojemu se Zivjelo i Zivi. Jedan velik dio svoje povijesti Crkva
u BiH je zivjela u drustvu za koje je vjerovala i Zeljela da je provizorij. Svaki
improvizorij se, Cesto i nesvjesno, protivi dugoro¢nim planiranjima i bezre-
zervnoj zauzetosti. Medutim taj na$ provizorij traje vise od pola milenija.
lako u dobroj mjeri zbog okolnosti i stanja Crkve razumljivo, ovo svojevrsno
samoiskljucivanje iz drustva onemogucilo je njezino sudjelovanje u Zivotu
toga drustva, kao i adekvatno pracenje, razumijevanje i prihvacanje promje-
na u njemu.

UsredotoCena na vlastito prezivljavanje i oCuvanje vjere i vlastitoga

12 bosanski biskup ... zbog Zivotne opasanosti ... prenio svoje sjediste u Pakovo
... Nakon oslobodenja Slavonije ispod turske vlasti ... stanje bosanskih katolika
postalo je jo$ nesnosljivije ..., Pastirska poslanica bosansko-hercegovackih bi-
skupa, Sarajevo, 1981.,719.

»,Danas boravimo po Sumama poput divljih zvijeri, poSto smo napustili pet glav-
nih samostana, jer nismo mogli nadonositi Turcima jela i pi¢a ... Uvijek nas tuku,
muce, vrSe bezbrojna nasilja i zlostavljanja nad nama.“ ,Fra Martin Brguljanin
1655. Kongregaciji za rasirenje vjere®, Ignacije GAVRAN, Suputnici bosanske po-
vijesti (Sarajevo-Zagreb: Svjetlo rijeci, 1990.), 63-64.

,Ni povijest Crkve, makar bila zapisana na tvrdi kamen, nije nam uspjela preni-
jeti poruku koliko je puta Crkva u Bosni i Hercegovini bila bacana u prah i pepeo
i odrezivana poput mladice kad god je ponovno nicala iz skrivena korijena. Bila
je to povijest borbe izmedu zivota i smrti, nade i tjeskobe. ... svome smiraju ide
jos jedan tezak i po posljedicama koban rusilacki vihor u kojem smo ... stradali
kao nikad dosada, da nama se poput Damaklova maca, po tko zna koji put, njise
prijetece pitanje naSeg fizickog opstanka.“ ,Poslanica biskupa BK BiH, Sarajevo,
26. sije¢nja 1995.“ Pastirske poslanice, izjave i apeli katolickih biskupa BiH 1990-
1997 (Sarajevo: Biskupska konferencija Bosne i Hercegovine, 1997.), 97 i 83.

13 Usp. Pastirske poslanice, izjave i apeli katolickih biskupa BiH 1990-1997 (Sara-
jevo: Biskupska konferencija Bosne i Hercegovine, 1997.) i Pastirske poslanice,
izjave i apeli biskupa Biskupske konferencije Bosne i Hercegovine (1997.-2009.)
(Sarajevo: Biskupska konferencija Bosne i Hercegovine, 2009.).
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puka, Crkva, zapravo, sve do najnovijih vremena nije ni mogla, a ni nastojala
oko nekakva izravnog utjecaja na dogadaje u drustvu. S tako neprijateljskim
drustvom ona nije suradivala, nego se od njega ¢cuvala. Taj obranaski stav je
s vremenom postao svojevrsnim uvjetnim refleksom i trebat ¢e vremena da
ga se oslobodimo. Koliko god moglo izgledati cudnim, u svjetlu recenoga je
razumljivo da se Crkva bolje snalazila dok joj je pristup drustvenim dogadaji-
ma bio onemogucen nego kada je, s demokratskim promjenama, dobila punu
slobodu govora u zamjenu za slobodu djelovanja. A to je samo cijena kojom
je placen stoljetni odnos drustva prema Crkvi i Crkve prema drustvu. Ostaje
otvorenim pitanje kakvom se pokazala vjera puka, ali i umjesSnost vodstva
Crkve u vremenu izlaska iz sakristije. Usudio bih se ustvrditi da se vodstvo
Crkve, vodeno bogobojaznosc¢u i covjekoljubljem viSe nego teoloSkom vizi-
jom vlastite uloge ili nekim programom, u svojemu djelovanju nije iznevje-
rilo evandelju niti se ogrijesilo o ¢ovjeka. Medutim, ne bih se usudio ustvr-
diti da je dostatno prepoznalo znakove i zahtjeve vremena i do kraja izvrsilo
svoju ulogu na planu Sire drustvene zajednice u vremenima sveopce kusnje
ljudskosti. Naime, tradicionalna vjera puka nije tome puku bila dostatnim
nadahnuéem i snagom za djelovanje u skladu s evandeljem.

[ zbog toga se ne bih usudio ustvrditi da je aktualno stanje katolic-
koga puka i polozaj Katolicke crkve u bosansko-hercegovackome drustvu
takvi kakvi jesu danas samo zbog neprijateljskog djelovanja drugih. A to se
uvrijeZeno misljenje pretvara u dodatnu zapreku pozitivnome odnosu Crkve
prema stvarnosti drustva u kojemu zivi.

3. Stanje bosansko-hercegovackog drustva

Koliko god se bosansko-hercegovacko drustvo s pravom moglo gle-
dati, prije svega, kao slozeno zbog svojih razlika i suprotstavljenosti, to nije
jedini i za vjernika ne bi smio biti prioritetni vid i pristup tome drustvu. Isti-
na, negativno povijesno pamcenje, zloCini ratova, nepravde i nasilja poraca,
kao i mira, uvelike su zasjenile pozitivne strane i moguénosti ovoga drustva i
dobrano usporavale pa i zaustavljale njegov napredak. Ljudi ¢iju viziju svije-
ta prozima i oplemenjuje vjera u Boga ljubitelja Covjeka, razlike toga svijeta
i njegovih drustava, izmedu ostaloga, prepoznaju i prihvacaju kao izraz i po-
tvrdu BoZje dobrote. I to ne samo one nacionale i kulturne razlike nego i vjer-
ske. Prihvacajuci i pozitivno uvazZavajuci vjerske razlike, vjernik ne dokazuje
samo spremnost posStovati ¢ovjeka i njegovo dostojanstvo nego potvrduje
vjerodostojnost i autenti¢nost svoje vjere.

Uz ideolosku netrpeljivost, nacionalnu zagrizenost i socijalnu isklju-
Civost, politicku i ekonomsku besperspektivnost kontekst ovog drustva je
u velikoj mjeri danas opterecen nejasnim i nedorecenim mjestom i ulogom
vjere i religije. To je ostavilo i ostavlja previSe prostora za ciljano svrstava-
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nje vjerskih zajednica i Crkava medu ¢cimbenike negativnih naboja.'* Buduc¢i
da se zloporaba opravdanih razlika posve negativno odraZava na svagdasnji
zivot ljudi, sve veci broj gradana ove zemlje pocinje razlike vjere, pa i samu
vjeru, dozivljavati kao neSto u sebi negativno. Za razliku od protuvjerskih i
protureligijskih fenomena u zapadnoeuropskim sredinama ¢iji protagonisti
odbacuju ideju Boga i transcendencije, u bosanko-hercegovackom drustvu
se sve viSe javljaju protivnici Crkava i vjerskih zajednica koji brane cisto¢u
ideje Boga od onoga Sto, prema njihovu shvacanju, ¢ine Crkve i vjerske za-
jednice.’ I zbog toga smo, bojim se, sve viSe pred opasno$¢u u komunizmu
svikle samo izokrenute hipokrizije. Naime, tada se velik broj gradana javno
ponasao prema vjeri neodredeno, a privatno i u krugu obitelji je Zivio svoje
vjersko uvjerenje. S padom komunizma skoro svi ti ljudi su se javno svrstali
medu vjernike, ali i zbog gore naznacenih razloga oni sve manje Zive prema
nacelima vjere koju deklarativno ispovijedaju.

Sve to zahtijeva prociS¢enje mjesta i uloge vjere i religije u Zivotu Co-
vjeka i drustva. Aktivna uloga Crkve tu ne bi smjela izostati.

4. Sanse i moguénosti nove evangelizacije

Iz re¢enoga proizlazi da je nova evangelizacija u kontekstu bosan-
sko-hercegovackog drustva ne samo moguca i potrebna nego nuzna i Crkvi
i samome drustvu. Da bi se njezin zamah plodno osjetio i pozitivno utjecao
i na aktualno stanje ovoga drustva, bilo bi, prije svega, nuzno da Crkva, a to
znaci mi, njezini ¢lanovi evangeliziramo sebe a onda i svoj odnos prema tome
drustvu. Jedan od preduvjeta je svakako evandeoski i saborski odnos prema
svijetu. A to znaci uvjerenje da je svijet a napose ¢ovjek, uz sve svoje ano-
malije i devijacije, vrijedan jer ga je Isus Krist otkupio i nudi mu boZansku
perspektivu. TKo vjeruje u Krista, ne moZze se distancirati od svijeta!'®

Nova evangelizacija u kontekstu bosansko-hercegovackog druStva
ima velike Sanse, uz pretpostavku odredenih i nuznih promjena u shvaca-
nju i djelovanju same Crkve. Spomenut ¢u samo neke, ¢ini mi se, temeljne
zapreke. Neprijeporno je i donekle razumljivo da saborska slika Crkve ne ko-
respondira s onom u kakvoj zivimo mi, i to od njezina vrha do dna i obratno.
Bojim se da je duh struktura nase Crkve i odnosi u njima, u mnogo ¢emu, bli-

14 tesko je promisljati religijsko i eticko, kada je u pitanju aktualnost bosansko-

hercegovackog drustva, a ne dati za pravo francuskom filozofu Janu Baudrillar-
du, koji kaZe da je zlo potpuno prirodno, dok je postojanje dobra u sferi ¢uda®“
Dino ABAZOVIC, Religija u tranziciji (Sarajevo: Rabic, 2010.), 8.

,Vjera je ta koja spaja izvana, a razdvaja unutar BiH“. D. ABAZOVIC, Religija u
tranziciji, 10.

»- Nema nicega uistinu ljudskoga, a da ne bi naslo odjeka u njihovu (Kristovih
ucenika) srcu“. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, , Pastoralna konstitucija o Crkvi u
suvremenom svijetu Gaudium et spes” (Zagreb: KS, 2008.), br. 1.
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Ze tridentinskim nego drugovatikanskim videnjima Crkve a napose svijeta.'’
Vjera puka je tradicionalna, u smislu da vjernici malo razumiju od onoga Sto
vjeruju, a nauceni su da svoju pripadnost Crkvi shvacaju i Zive na distanciji.
Razlog tomu je, dijelom, ¢injenica da se Drugi vatikanski sabor odrZavao i
provodio dok je nasa Crkva bila iza Zeljezne zavjese. Medutim, bojim se da
je glavnina teZziSta na vjekovima stjecanom mentalitetu koji je daleko lakse
uociti nego ga promijeniti. Ali je sigurno da on viSe ne samo da nije sposoban
ponuditi iskorak nego je sve manje i nama samima razumljiv i prihvatljiv, a
one ,izvana“ odbija. Zato bi meduodnose u crkvenim strukturama i izmedu
njih valjalo uciniti transparentnima i proZeti iskreno$¢u i evandeoskom jed-
nostavnoscu.8

Koliko god bila pritiskivana ¢injenicom ocite neizvjesnosti, tjeskob-
no zabrinuta za svoju buduénost, kao da ona sama i sav svijet nisu BoZji, i
s osjeajem ugroZenosti i smrtne zabrinutosti za sebe, Crkva ¢e teSko biti
znakom nade. A Bog joj je, unato¢ svemu, kao i kroz cijelu povijest sacuvao
temelj nade. Taj temelj je, ako se smije tako govoriti, opipljivo nazocan u jos
nepotroSenoj privrZenosti i velikoj raspoloZivosti preostaloga puka. [ako u
opadanju, broj svecenickih i redovnickih zvanja dostatan je za kvalitativan
zaokret i snazan zamah i zahvat ove Crkve prema drusStvu u kojemu je Bog
poziva biti svjedokom boljega, Njegova svijeta. Specifi¢na zadac¢a nove evan-
gelizacije bi se, za naSe prilike, sastojala u traZenju nac¢ina kako nepokoleblji-
vu vjeru otaca u razumljivu i prihvatljivu obliku prenijeti na nove generacije.

A da bi taj, po mojemu misljenju, vazan i nimalo lak kvalitativni pozi-
tivni zaokret prema bosanko-hercegovackome drustvu bio mogu¢ i plodan,
bilo bi, nadalje, nuzno povrsni politicki odnos prema drustvu zamijeniti teo-
loskim. U tome smislu Crkva, kao sluskinja spasenja covjeka i navjestiteljica
nade, ne moze viSe drustvo niti njegove sastavnice poimati i tretirati ni kao
neprijatelje’® niti kao konkurente, nego kao stvarnost kojoj je poslana i s ko-
jom treba suradivati u svemu sto je dobro i na korist ¢ovjeku. Iskreno prizna-
nje da i u ovako sekulariziranome svijetu nije sve samo bolesno i bezbozno, a
jo$ vaznije da u Crkvi nije sve samo sveto i poboZno, moZe uroditi druk¢ijim

17 “Jedan ‘izam’ koji je opet na$ unutarnji problem je i klerikalizam. Duhovna vlast
zna se izroditi u aroganciju i zatvorenost, a to je velika zapreka novoj evange-
lizaciji. To je na$ ‘izam’ koji one zarobljene drugim ‘izmima’ odbija od Krista.
Zatvaranje je loSe: ti ljudi utopljeni u bezbozni svijet propadaju bez nove evan-
gelizacije. Dalibor RENIC, Glas Koncila, 17 (2011.),09.

18  odbacimo intrige, manipulaciju istinom, glumljenu izvanjsku uljudenost”. To-

nino BELLO, Vegliare nella notte (Cinisello Balsamo: Edizione San Paolo, 1995.),
10.
,Crkvi treba, ocito, viSe mudrosti, iskrenosti, povjerenja, odgovornosti i ljud-
skosti, a manje (puno manje) dodvoravanja, brzopletih osuda bliznjih, pokri¢a
za vlastito promaknuce, isticanja i zloporaba.“ Zeljko MARDESIC, Odgovornost
krséana za svijet (Sarajevo - Zagreb: Svjetlo Rijeci, 2005.), 103.

19 . ljubiti Boga ne znaci nemati povjerenja u svijet. Naprotiv“. Tonino BELLO,
365 finestre aperte sull’eterno (Leumann: Elledici, 2009.), 253.
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odnosom prema svijetu.?’ To, medutim, ni u kojem slucaju ne znaci identi-
fikaciju koja bi joj onemogucila kriticku slobodu. Zbog prijete¢ih politickih
uvjeta za katoli¢ki puk u naSoj zemlji Crkva moZe ne uociti ,,opasnost da svo-
ju evandeosku poruku prilagodi ljudskim zahtjevima i tako je izrodi“ ili ,da
postane sluzavkom drzave i njezinih dnevnih politickih potreba“?!

Covjeku u BiH i dru$tvu u kojemu je, kako smo naznadili, stavljen na
ozbiljnu kusnju treba evandeoske istine da mu Bog nudi i jamci spasenje. I to
onu vrstu eshatoloskog spasenja koja svoje odrednice ima na ovome svijetu
i na njega, ne samo teorijski nego posve konkretno pozitivno utjece. Bosan-
sko-hercegovacko drustvo i sva njegova aktualna bremenitost mogu i trebaju
postati Crkvi izazovom i prilikom da dokaze iscjeliteljsku snagu evandelja. U
tome vidu viSenacionalni, viSekulturni i viSevjerski karakter ovoga drustva
ne bismo smjeli promatrati kao opasnost i osiromasenje nego kao izazov i
obogacenje. A taj temeljno evandeoski pristup valja ocitovati empatijom, bli-
zinom i konkretnim djelima prema covjeku jer je covjek. Bojim se da je teSko
naci puno mjesta na kugli zemaljskoj na kojima je ljudima lijek nepatvoreno-
ga evandelja potreban kao danas u Bosni i Hercegovini! Ali u primjeni toga
lijeka nacin primjene je gotovo jednako vaZan kao i sam lijek.

Zakljucak

Blazeni Ivan Pavao je osjetio potrebu i nadahnuée da pojam nova
evangelizacija prvi put spomene u komunisticko-ateistickome okruzju. Bo-
sansko-hercegovacko drustvo je, uz to iznutra razarajuce iskustvo, proslo i
ono ratno. Crkva novu evangelizaciju u kontekstu toga druStva moze naju-
spjesnije provesti evangelizirajuci svoje ¢lanove i njihov odnos prema svijetu
i ovome drustvu. Time cCe izravno doprinijeti moralnome ozdravljenju i du-
hovnom uzdignu¢u samoga drustva.

A sto to bosansko-hercegovackome drustvu i Crkvi u njemu treba
mimo i viSe od onoga za ¢im je tragalo i rano kr$¢anstvo saZimajudi cilj svoga
djelovanja u ,tri osnove BoZje poruke: nada Zivota - poCetak i svrSetak naSe
vjere; pravednost — pocetak i svrSetak suda; ljubav u radosti i veselju - savr-
Senstvo djela pravednosti“?? Prva i sadasnja vremena kr$¢anstva kao da se
nekom nostalgijom dozivaju, a nova evangelizacija bi htjela nauciti od one
prve kako snagom staroga evandelja odgovoriti na izazove novoga pogan-
stva.

Covjek postmodernog i postmetafizi¢kog vijeka nije se oglu$io samo
na ljudske rijeci, za koje je shvatio da su, ve¢inom, u sluzbi prevare. Kolateral-
na Steta ove gluhoce je i nezainteresiranost za navjestaj i poruku BoZje rijeci.

20 0dnos izmedu Crkve i svijeta ... se ostvaruje kroz Cetiri uzastopna i dopunja-

vajuca vjernicka €ina: upoznavanje svijeta, pomirenje sa svijetom, oprastanje
svijetu i ljubav prema svijetu. Z. MARDESIC, Odgovornost kr$cana za svijet, 114.
Jakov JUKIC, ,Nove teorije sociologije religije - izazov na$oj vjeri*, Crkva u svije-
tu 26 (1991.), 34.

22 pseudobarnabina poslanica 1,5 u E. X. FUNK, Patres apostolici 1,2.
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I[zvaran fatamorganama, on je u opasnosti umrijeti od egzistencijalne Zedi
na rubu oaze. Crkva je novom evangelizacijom pozvana vratiti se materija-
liziranoj poruci solidarnosti i sveljudske univerzalnosti kroz koju ¢e i gluhi
napipati BoZju stvarnost.
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PAPINSKO VIJECE ZA MEDURELIGIJSKI DIJALOG

KRSCANSKO SVJEDOCENJE U MULTIRELIGIJSKOM SVIJETU -
PREPORUKE ZA PONASANJE

Uvod

Misijsko poslanje spada u bit Crkve. Navijestati rije¢ Bozju i svjedociti
je svijetu temeljno je za svakog krséanina. U isto vrijeme, potrebno je Ciniti
to prema evandeoskim nacelima, uz puno posStovanje i ljubav prema svim
ljudskim bi¢ima.

Svjesni napetosti izmedu pojedinaca i zajednica razlic¢itih religijskih
uvjerenja, kao i razli¢itih tumacenja krs¢anskog svjedocenja, Papinsko vijece
za medureligijski dijalog (PVMD), Svjetsko vije¢e Crkava (SVC) i - na poziv
SVC-a - Evangelicki svjetski savez (ESS) sastajali su se kroz pet godina da
razmisljaju i prirede ovaj dokument koji sluZzi kao niz preporuka za ponasanje
u kr$¢anskom svjedocenju diljem svijeta. Cilj ovog dokumenta nije teoloSka
izjava o misijskom poslanju, nego upucivanje prakti¢nih smjernica u vezi s
krs¢anskim svjedoCenjem u multireligijskom svijetu.

Cilj je ovog dokumenta ohrabriti Crkve, crkvena vije¢a i misijske
urede u razmisljanju o njihovim sadasnjim postupcima i da upotrijebe pre-
poruke iz ovog dokumenta u priredivanju, gdje je prikladno, vlastitih smjer-
nica za svjedocenje i poslanje medu onima koji pripadaju razli¢itim religi-
jama te medu onima koji ne ispovijedaju nikakvu posebnu vjeru. Nadamo se
da ¢e krscani diljem svijeta proucavati ovaj dokument u svjetlu svojih vlas-
titih postupaka pri svjedocenju svoje vjere u Krista - rije¢ju i djelima.

Podloga za kr§¢ansko svjedocenje

1. Krsc¢anima je povlastica i radost obrazlagati nadu koja je u njima te
Ciniti to blago i s poStovanjem (usp. 1 Pt 3,15).

2. Isus Krist je vrhunski svjedok (usp. Iv 18,37). Krs¢ansko svjedocenje
uvijek je dionistvo u Njegovu svjedocenju koje dobiva oblik
navijeStanja Kraljevstva, sluzenja bliznjemu i potpunog darivan-
ja samoga sebe, makar taj ¢in darivanja vodio do kriza. Kao Sto je
Otac poslao Sina snagom Duha Svetoga, tako su vjernici poslani da
svjedoce rijecju i djelovanjem o ljubavi trojedinog Boga.

3. Primjerinauk Isusa Krista i prve Crkve trebaju biti uzori krs¢anskog
poslanja. Kroz dva tisucljeca kr$¢ani su nastojali slijediti Krista
dijele¢i s drugima radosnu vijest o Bozjem kraljevstvu (usp. Lk 4,16-
20).

4. Krscansko svjedocenje u pluralistickom svijetu ukljucuje zauzimanje
za dijalog s ljudima razlic¢itih religija i kultura (usp. Dj 17,22-28).
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5.

6.

Nacela

U nekim je sredinama zivjeti i navijestati evandelje tesko, zaprijeceno
ili ¢ak zabranjeno, ali Krist krs¢anima povjerava da vjerno i solidar-
no nastave svjedociti o njemu (usp. Mt 28,19-20; Mk 16,14-18; Lk
24,44-48; v 20,21; Dj 1,8).

Ako se krscani zalazu neprikladnim metodama vrsiti poslanje,
sluzeci se zavaravanjem i sredstvima prisile, izdaju evandelje i mogu
drugima nanositi boli. Takva zastranjenja traze pokoru i podsjecaju
nas na potrebu trajne Bozje milosti (usp. Rim 3,8).

Krsc¢ani tvrde, dok su oni odgovorni za svjedocCenje o Kristu, da je
obracenje u konacnici djelo Duha Svetoga (usp. Iv 16,7-9; Dj 10,44-
47). Oni priznaju da Duh puse tamo gdje hoce, na nacin koji ne moze
kontrolirati nijedno ljudsko bice (usp. Iv 3,8).

KrS$cani su pozvani drZati se sljede¢ih nacela dok nastoje izvrSavati

Kristov nalog na prikladan nacin, posebno u medureligijskom ozracju:

1.

Djelovati u BoZjoj ljubavi. Kr$¢ani vjeruju da je Bog izvor svake ljuba-
vi i stoga su pozvani da u svojemu svjedocenju zZive zivotom ljubavi i
ljube bliznjega kao samoga sebe (usp. Mt 22,34-40; Iv 14,15).
Nasljedovati Isusa Krista. U svim vidovima Zivota, a posebice u svo-
jemu svjedocCenju, kr$¢ani su pozvani da slijede primjer i nauk Isusa
Krista dijele¢i s drugima Njegovu ljubav, slaveci i ¢aste¢i Boga Oca u
snazi Duha Svetoga (usp. Iv 20,21-23).

Krséanske vrline. Kr$¢ani su pozvani ponasati se posteno, s ljubav-
lju, milosrdno i ponizno te nadvladavati drskost, podcjenjivanje i
omalovazavanje (usp. Gal 5,22).

Djela sluZenja i pravde. Kr$¢ani su pozvani djelovati pravedno i ljubiti
njezno (usp.Mih 6,8).Nadalje supozvanisluzitidrugimate postupajuci
tako, prepoznavati Krista u svojoj najmanjoj braci i sestrama (usp. Mt
25,45). Djela sluzenja, kao $to su osiguravanje Skolovanja, zdravst-
vene njege, karitativnog pomaganja te djela pravde i javne zastite,
sastavni su dio svjedoCenja evandelja. Izrabljivanje siromasnih i
potrebitih nema mjesta u kr§¢anskom djelovanju. Kr§c¢ani u svojim
djelima usluzivanja trebaju raskrinkavati i suzdrzavati se od svakog
oblika mamljenja, ukljucujudi financijske poticaje i nagrade.
Razabiranje u sluZzbama zdravstvene njege. Kao sastavni dio svojega
svjedocenja evandelja krsc¢ani vrSe zdravstvene sluzbe. Pozvani su da
razabiru dok obavljaju te sluzbe, postujuci potpuno ljudsko dosto-
janstvo te pazeci da ranjivost osoba i njihova potreba za ozdravljen-
jem ne budu izrabljivani.

Odbacivanje nasilja. Kr$¢ani su pozvani odbacivati sve oblike nasil-
ja, ¢ak socijalne i psiholoske, ukljucujuci zloporabu mo¢i u svojemu
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svjedocenju. Oni takoder odbacuju nasilje, nepravednu diskriminac-
iju ili tlacenje kod bilo koje religijske i sekularne vlasti, ukljucujuci
oStecenje ili rusenje bogomolja, svetih simbola i tekstova.

7. Sloboda religije i vjere. Religijska sloboda - ukljucivsi pravo na javno
ispovijedanje, prakticiranje, Sirenje i mijenjanje vlastite religije - iz-
vire iz samog dostojanstva ljudske osobe koje se temelji na tome da
su sva ljudska bi¢a stvorena na Bozju sliku i priliku (usp. Post 1,26).
Stoga sva ljudska bi¢a imaju jednaka prava i odgovornosti. Gdje se
bilo koja religija upotrebljava za politicke svrhe, ili gdje se dogada
religijski progon, kr$¢ani su pozvani da se prorockim svjedoCenjem
zauzimaju raskrinkavajuci takve pothvate.

8. Medusobno postovanje i solidarnost. Krs¢ani su pozvani djelovati
zajedno sa svima ljudima u medusobnom postovanju, promicanju
pravde, te zalaganju za mir i zajednicko dobro. Medureligijska surad-
nja je bitna dimenzija takva djelovanja.

9. Postovanje svih osoba. Kr$¢ani priznaju da evandelje dovodi kulture
u pitanje ali i obogacuje ih. Cak i kad evandelje dovodi u pitanje neke
vidove kulture, kr§¢ani su pozvani na poStovanje svih osoba. Krs¢ani
su takoder pozvani u vlastitim kulturama razabirati elemente koje
evandelje dovodi u pitanje.

10. Odricanje od laZnog svjedoCenja. Krséani trebaju govoriti iskreno
i s poStovanjem; trebaju saslusati da bi upoznali i razumjeli vjere i
vjernicke prakse drugih te se preporuca da priznaju i postuju ono $to
je u njima istinito i dobro. Svaki komentar ili kriticki pristup treba
iznositi u duhu medusobnog posStovanja, pazeé¢i da ne svjedo¢imo
laZno u vezi s drugim religijama.

11. Osigurati osobno razabiranje. Kr$¢ani trebaju priznavati da je mijen-
janje osobne religije odlucan korak koji treba biti popracen dostat-
nim vremenom za primjereno razmisljanje i pripravu, u procesu
gdje je zagarantirana puna osobna sloboda.

12. Izgradivanje medureligijskih odnosa. KrSc¢ani trebaju nastaviti s
izgradnjom odnosa postovanja i povjerenja s osobama razlicitih re-
ligija tako da omogucuju dublje medusobno razumijevanje, pomiren-
je i suradnju radi op¢eg dobra.

Preporuke

Trece savjetovanje, koje su organizirali Svjetsko vijece Crkava i Papinsko
vijeCe za medureligijski dijalog u ime Svete Stolice uz suradnju Evangelickog
svjetskog saveza te uz sudjelovanje delegata veoma Sirokog kruga krsé¢anskih
vjernickih obitelji (katolici, pravoslavci, protestanti, evangelici i pentekos-
talci), nakon Sto je u duhu ekumenske suradnje marno pripravilo ovaj do-
kument za razmatranje Crkvama, nacionalnim i regionialnim konfesion-
alnim tijelima i misijskim organizacijama te osobito onima koji djeluju u
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medureligijskom ozracju, preporuca da ta tijela:

1.

Prouce pitanja iznesena u ovom dokumentu te ondje gdje je prikladno
formuliraju smjernice za ponasanje u vezi s kr§¢anskim svjedocenjem
koje ¢e biti primjenjive u njihovu posebnom ozracju. Gdje je moguce,
to treba uciniti ekumenski te uz savjetovanje s predstavnicima dru-
gih religija.

Izgraduju odnose poStovanja i povjerenja s osobama svih religija,
posebice na institucionalnim razinama, izmedu Crkva i drugih re-
ligijskih zajednica zalazudi se za trajan medureligijski dijalog kao
sastavni dio njihova kr$¢anskog zauzimanja. U nekim sredinama,
gdje su godine napetosti i sukoba prouzrocile duboka sumnjicenja i
raskid povjerenja medu zajednicama i u zajednicama, medureligijski
dijalog moZe pruzati novu prigodu za rjeSavanje sukoba, uspostavu
pravde, iscjeljivanje pamcenja, pomirenje i izgradnju mira.

Poticu krs¢ane da jacaju vlastiti religijski identitet i vjeru dok produ-
bljuju svoje poznavanje i shvacanje razlicitih religija te da to Cine
takoder uzimajudi u obzir perspektive sljedbenika tih religija. Kr§¢ani
trebaju izbjegavati krivo predocavanje vjere i prakse kod sljedbenika
druk¢ijih religija.

Suraduju s drugim religijskim zajednicama zauzimaju¢i se interre-
ligijski u promicanju pravde i opéeg dobra, gdjegod je to moguce,
iskazujuci solidarnost s osobama koje su u situaciji sukoba.

Pozivaju svoje vlade na osiguravanje primjerenog i sveobuhvatnog
postovanja religijske slobode, uvidaju¢i da se u mnogim drzavama
religijskim institucijama i osobama prijeci vrS$enje njihova poslanja.
Mole za svoje bliznje i njihovu dobrobit uvidajuci da je molitva sas-
tavni dio ovoga Sto jesmo i $to ¢inimo, kao i Kristova poslanja.

Dodatak: nastanak dokumenta

1.

U danasSnjem svijetu raste suradnja medu krS¢anima te medu
kr§¢anima i sljedbenicima drugih religija. Papinsko vijece za
medureligijski dijalog (PVMD) u ime Svete Stolice i Program Svjetsk-
og vije¢a Crkava za medureligijski dijalog i suradnju (SVC-MRDS)
stekli su iskustvo takve suradnje. Primjeri tema na kojima su u
proSlosti suradivali PVMD i MRDS su: medureligijski brak (1994.-
1997.), medureligijska molitva (1997.-1998.) i afric¢ka religioznost
(2000.-2004.). Ovaj dokument je plod njihove suradnje.

U danaSnjem svijetu rastu medureligijske napetosti, ukljucujuci
nasilje i gubitak ljudskih Zivota. Politika, ekonomija i drugi fak-
tori igraju odredenu ulogu u tim napetostima. Kr$¢ani su takoder
ponekad ukljuceni u te sukobe, namjerno ili nenamjerno, kao oni
koji su progonjeni ili kao oni koji sudjeluju u nasilju. Kao odgovor
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na to PVMD i MRDS odlucili su obraditi ta pitanja u zajednickom
procesu pripremajuci svima prihvatljive preporuke za ponaSanje u
krs¢anskom svjedocenju. SVC-MRDS pozvalo je Evangelicki svjetski
savez (ESS) da se ukljuci u ovaj proces i oni su to ucinili s radosc¢u.

3. Na pocetku su odrzana dva savjetovanja: prvo u mjestu Larianu, Ital-
ija, od 12. do 18. svibnja 2006. pod naslovom , Tvrdimo, dok svatko
ima pravo pozivati druge na razumijevanje svoje vjere, da to ne smije
biti vrSeno krSenjem prava drugih i njihove religiozne osjetljivosti.
Sloboda religije traZi od nas jednakost u nezaobilaznoj odgovornosti
da postujemo vjeru drukciju od nase te da je nikada ne ocrnjujemo,
kleve¢emo niti iskrivljujemo u svrhu isticanja superiornosti nase
vjere"

4. Drugo medukrsc¢ansko savjetovanje odrzano je u gradu Toulouseu,
Francuska, od 8. do 12. kolovoza 2007. kao razmisljanje o istim ovim
pitanjima. Temeljito smo raspravljali o pitanjima: obitelj i zajednica,
postovanje drugih, ekonomija, trZiste i suparnistvo te nasilje i politika.
Pastoralna i misijska pitanja u vezi s tim temama postala su podloga
za teoloSko razmisljanje i za nacela koja smo iznijeli u ovom doku-
mentu. Svako je pitanje vazno za sebe te zasluZuje viSe pozornosti od
ove koju smo joj posvetili u ovim preporukama.

5. Sudionici tre¢eg (medukrséanskog) savjetovanja sastali su se u Bang-
koku, Tajland, od 25. do 28. sijecnja 2011. te usvojili zaklju¢ni oblik
ovog dokumenta.

Napomena prevoditelja: Papinsko vijeCe za medureligijski dijalog objavilo je
ovaj dokument 28. lipnja 2011. Zainteresirani mogu naci engleski izvornik i

sluzbene prijevode na velike jezike na internetskoj adresi Vatikana.

(S engleskog preveo: Mato Zovkic)
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PSIHOLOG KAO NAVJESTITELJ
BOZJE RIJECI

Mijo NIKIC, O¢ima psihologa teo-
loga, Zaklada biskup Josip Lang,
Zagreb, 2011., 296 str.

Kada Ccitatelj uzme u ruke
neku knjigu prvi put, nastoji steci
prve spoznaje o njoj tako Sto je na
brzinu prelista. U vezi s knjigom
Oc¢ima psihologa teologa Mije Ni-
kica odmah me je obradovala ¢i-
njenica Sto ima dva kazala: Kazalo
imena (str. 276-278) i Kazalo poj-
mova (str. 279-296). Bonaventura
Duda je znao reci da citatelj, tije-
kom citanja knjige, treba napisa-
ti i svoje vlastito kazalo. Ja sam
priredio Kazalo biblijskih navoda
koje mi je dobro doSlo za ovaj
kratki osvrt na knjigu s biblijskog
gledista. Rado ga ustupam za slje-
dece izdanje ove vrijedne knjige.
Drugo njezino izdanje, uvjeren
sam, brzo ¢emo dozivjeti.

Na pocetku knjige Ocima psi-
hologa teologa, na €ak 5 stranica,
nalazi se detaljan sadrZaj knjige
(str. 4-8). Predgovor (str. 9-11),
odmah nakon toga, napisao je p.
Mirko Nikoli¢, glavni urednik Gla-
snika Srca Isusova i Marijina, koji
Citatelja s ponosom informira da
su ¢lanci ove knjige objavljivani u
tom casopisu u razdoblju od ¢ak
deset godina (2001.-2011.). Za-
tim sam autor na jednoj stranici
(str. 12) donosi biblijski citat iz
Mudr 9,10-11 i uokvirenu intri-

gantnu posvetu svoje knjige. Po-
svetio ju je Osobi koja ga je najvi-
Se ,izranila“ i koja ga najviSe voli.

Izmedu tih pripremnih di-
jelova i spomenutih kazala (str.
13-275) smjeSteno je rasko$no
zdanje knjige od 118 clanaka,
svojevrsnih meditacija. Clanci su
rasporedeni u 18 tematskih cjeli-
na, poglavlja. Da bi ¢itatelj mogao
barem naslutiti raskos ove knjige,
navodim naslove tih poglavlja i
samo broj meditacija u svakom
pojedinom poglavlju:

[. Bog - Najveca ljubav (6
meditacija); II. Isus Krist - Jedini
Spasitelj (8 meditacija); III. Duh
Sveti - Branitelj i TjeSitelj (5 me-
ditacija); IV. BoZi¢ - Bog s nama
(4 meditacije); V. Uskrs - Isusova
pobjeda (3 meditacije); VI. Covjek
- Velika tajna (7 meditacija); Vje-
ra - Sila koja pobjeduje svijet (8
meditacija); VIII. Nada - Zadnja
umire (5 meditacija); IX. Ljubav
- Ostaje zauvijek (9 meditacija);
X Smrt nema zadnju rijec¢ (4 me-
ditacije); XI. Po krizu do svjetla i
radosti (5 meditacija); XII. Istina
- Oslobada i pobjeduje (5 medi-
tacija); XIII. Molitva - DruZenje
s Bogom (3 meditacije); XIV. Slo-
boda - Dar BoZji (5 meditacija);
XV. Obracenje - Novo rodenje (7
meditacija); XVI. Emocionalna in-
teligencija (13 meditacija); XVIL
Psihologija - Psihoterapija (8 me-
ditacija); XVIIL Zivot (13 meditaci-
ja). Meditacije, ¢lanci prvih 15 cjelina
(poglavlja) temelje se na teologiji, a
u trima posljednjim poglavljima pre-
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tezno na psihologiji. Time je sasvim
opravdan naslov knjige O¢ima psi-
hologa teologa u kojemu bi se
ipak mogao zamijeniti redoslijed
dviju znanosti u naslovu tako da
bi se knjiga mogla nazvati Ocima
teologa psihologa. Medutim, ne
treba na tome inzistirati jer u sva-
kom teoloSkom dijelu ove knjige
ima psihologije i u svakom psiho-
losSkom dijelu ima teologije.

Mijo Niki¢, hrvatski i inter-
nacionalni pisac (naime, uz hr-
vatski on objavljuje na barem jos
dva jezika), svoju knjigu OcCima
psihologa teologa, protkao je, i
svojstveno gradio, na biblijskim
tekstovima iz Staroga i Novoga za-
vjeta. Pretpostavljao sam, a onda
sam se provjerom i uvjerio, da
rado otvara spise Ljubljenog uce-
nika. Ipak, izmedu svih biblijskih
pisaca, najceSce se druZi s teksto-
vima Apostola naroda. Pavao je u
svoje vrijeme poznavao i doZiv-
ljavao u zZivo teskoce i pitanja svo-
jih suvremenika i u konkretnosti
ondasnje stvarnosti odgovarao je
na ta pitanja otvoreno i jasno. Ta
je Cinjenica ocito razlog Sto se nas
autor lako prepoznaje u Pavlovim
tekstovima.

Pisac knjige Oc¢ima psiholo-
ga teologa, uporabom biblijskih
tekstova, nije imao namjeru na-
stupiti kao profesionalni egzeget.
Ne primjenjuje na biblijske citate
suvremene egzegetske metode i
pristupe, ne pokuSava, primjeri-
ce, otkriti u njima neKi ili sva Ce-
tiri smisla na patristicki nacin...

U svojem iznoSenju biblijske po-
ruke, on pretpostavlja cijeli taj
znanstveni proces.

Poneki od 118 ¢lanaka u 18
tematskih cjelina ove knjige ima
ve( u naslovu biblijski tekst (npr.
str. 13), no moju pozornost zao-
kupile su dvije njegove karakteri-
sticne uporabe biblijskih teksto-
va.

Prvi naCin bih nazvao anti-
cipiranim biblijskim izlaganjem.
Autor naime najprije izlaze aktu-
alizirani smisao nekog od biblij-
skih tekstova, a tek na zavrsetku
to svoje izlaganje okruni izravnim
i preciznim navodenjem samoga
teksta.

Drugi nacin odnosi se na
ona izlaganja u Kkojima autor
pretpostavlja biblijski sadrZzaj, u
biblijskom smislu teku njegova
tumacenja, ali ¢ini da ti biblijski
tekstovi ostanu samo implicitno
prisutni u tekstu. Citatelj, kojega
pisac cijeni i ima u njega povjere-
nja, lako ¢e detektirati o kojem je
biblijskim tekstovima rijec.

Autoru knjige O¢ima psiho-
loga teologa, vec¢ iskusnom piscu,
bliska je semantika rijeci, poka-
zuje izrazitu lakocu i spontanost
u semiotici tkiva svake svoje me-
ditacije. S gledista hermeneutike
rijeCi, biblijske, Bozje rijeci, eg-
zeget ¢e mozda tu i tamo zastati
zbog poneke antropomorfisticke
sintagme (usp. str. 19). No, kako
¢e ,homo loquens” (J. G. Herder)
drukcije govoriti o Bogu ako ne
na ,ljudski nacin“ Uostalom i sam



je Bog tako progovorio, kako kaze
dogmatska konstitucija o bozan-
skoj objavi Dei Verbum (usp. DV
12).

Naslov knjige Oc¢ima psiho-
loga teologa podsjeca Ccitatelja
da ¢e u knjizi, uz puno teologije,
naci obilje materijala iz psiholo-
gije. Piscu, medutim, nije bio cilj
prirediti za svojega Citatelja razne
informacije iz tih dviju znanosti.
Obje te znanosti, i psihologija i
teologija, koje on profesionalno
poznaje, njemu su u stvari samo
sredstvo u ovoj knjizi. Sluze¢i se
njima, on Zeli pripremiti svojega
Citatelja da postane zapravo otvo-
ren i spreman za izljeciteljsku
Bozju rijec.

Prema jednoj noveli, pitali
su nekog rabina: ,A gdje je BozZja
rijeC? Je li ona na nebu s andeli-
ma? Ili je u svitku...?“ Odgovorio
je: ,BoZja rijec Zivi u govoru ono-
ga koji o njoj poucava i vec¢ u srcu
osobe koja o njoj Zeli ¢uti“

Paul Ricoeur pak tvrdi da
stvarnoga autora pisanog djela ¢i-
tatelj moZe susresti jedino u tek-
stu samoga djela. Pod tim vidom
parafraziram dio maloprije nave-
denih rabinovih rijeci. BoZja rije¢
boravi u govoru, tj. u tekstu ove
knjige. BoZja rije¢ se ne vraca k
Bogu bez ploda, kako piSe prorok
[zaija (usp. Iz 55,10-11). A sam
pisac knjige Oc¢ima psihologa teo-
loga, Mijo Niki¢, jest u njoj teolog,
jest psiholog, ali, barem ja tako
mislim: viSe nego teolog, vaznije
nego psiholog, u ovoj svojoj knjizi
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on je navjestitelj, navjestitelj Boz-
je rijeci.

Pero Vidovi¢

RAZMISLJANJE O BOGU U
VREMENU POSTMODERNIZMA

Terry EAGLETON, Razum, vjera
i revolucija: refleksija o raspravi
oko Boga, Naklada Ljevak, Zagreb
2010, 181. str.

Terry Eagleton je autor koji
nije nepoznat naSem, balkan-
skom Ccitateljskom populusu. On
je britanski profesor koji ve¢ niz
desetljeca predaje knjiZevnost na
sveuciliStima u Velikoj Britaniji.
Njegovo najnovije djelo, koje je
objavljeno u Zagrebu Razum, vje-
ra i revolucija, djelo je iz religio-
logije, a nije proizaslo iz pera teo-
loga. Ova disciplina je umnogome
nepoznata na naSem govornom
podrudju jer obuhvaca multidis-
ciplinaran pristup proucavanju
religije, pri ¢emu takovrstan na-
¢in proucavanja polazi izvana,
te se vlastito vjersko uvjerenje
ostavlja po strani. Eagleton, iako
je formalno teoreticar knjiZzevno-
sti, upustio se i u pustolovinu pi-
sanja o religiji. Do sada su objav-
ljene njegove sljedece knjige na
naSem jeziku: KnjiZevna teorija
(SNL, 1987.), Ideja kulture (Jesen-
ski i Turk, 2002.), Teorija i nakon
nje (Algoritam, 2005.), Sveti teror
(Jesenski i Turk, 2006.) i Smisao
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Zivota (Jesenski i Turk, 2008.).

Djelo Razum, vjera i revo-
lucija sastoji se od Predgovora,
nakon kojeg slijede Cetiri iscrpna
poglavlja, a na kraju knjige stoji
Kazalo.

Prvo poglavlje knjige naslov-
ljeno je znakovitim naslovom
Sljam Zemlje. Autor kroz cjeloku-
pnu knjigu suprotstavlja dva dje-
la - Bog nije velik, Christophera
Hitchensa i Iluzija o Bogu, Richar-
da Dawkinsa - te izravno kritizira
njihove teorije o teologiji, potrebi
vjere u vremenu liberalizma, po-
litici, te odnosu religije i znanosti.
Vjera i znanost se medusobno ne
iskljucuju, nego su to dvije razlici-
te potrage, ne govore Cesto 0 istoj
vrsti stvari, pa su zato ponekad
u suprotnosti. Vjera danas nudi
svrhu, jer svjedoci smo jurnjave
za bogatstvom i uZzivanjem, koji
su svrha samima sebi, zakljucu-
je autor. Transcendentnog Boga
zamjenjujemo ,svemoguéim co-
viekom®, koji postaje srediStem
svijeta. Vjera nam je potrebna u
ovom bezboZnom vremenu jer
nudi nadu, kada je moral, vjero-
vanje u Vrhovno bice postalo do-
sadno i nepotrebno. Zanimljiva je
autorova tvrdnja kako je Bog sa
svojom slobodom izvor ateizma i
vjere jer nam je omogucio da ga
prihvatimo ili odbacimo.

Eagleton jako potencira lju-
bav koju propagira krs¢anstvo, jer
Bog voli svakog muskarca i Zenu
bez obzira na njihovu moralnu
izopacenost i grijehe. Od njih se

samo trazi da vjeruju. Zanimljiva
je kritika krS¢anstva i Isusa kao
ne-heroja, nekoga tko ne treba
ovaj svijet, tko je apolitican, ali
ga opravdava stavom da je smak
svijeta ocekivao svaki Cas. Isus je,
kako autor kaze, imao pogreSan
smisao za povijest. Ipak, kr§¢an-
stvo nudi spasenje jer je izgradilo
koncept svakidasnjeg Zivota. Vje-
rovati ne znaci samo prisustvova-
ti obredima, nego posjetiti bole-
snika, nahraniti siromaha, zastiti
jadnika, i to je ono Cega svaki kr-
S¢anin treba biti svjestan.
Samoodricanje je put k spa-
senju, ali samo ako vodi k ostvare-
nju vecih ciljeva. Zanimljiv je nje-
gov stav o celibatu: ,Celibat nije
neprijateljski nastrojen spram
spolnosti. Celibat je Zrtva, odri-
canje, a zrtva znaci napustanje
necega Sto drZite dragocjenim.
Celibat je revolucionarna opcija,
jer je njegova svrha postizanje
obilnijeg Zivota..“ (Eagleton, str.
33). Terry svim snagama zago-
vara religiju, ali onakvu kakva je
u osnovi i Sto zagovara, i stoji na
strani milijuna muslimana c¢iju
vjeru nakon 11. rujna klevecu ra-
sisti Zapada. Rasizam je iznova
stekao intelektualni ugled. Kao
rezultat brutalnog kapitalizma,
koji ne treba vjeru, javlja se po-
kret New Agea, koji nudi duhov-
no utocCiSte bogatim pojedinci-
ma. Njegovi sljedbenici su skloni
nerealnosti, jer kako kaze Terry:
“Novac stvara nerealnost.“ No, taj
pokret ne nudi rjeSenje, niti ideju



da se nesto promijeni, ne ukljucu-
je mase. S druge strane, tu su po-
kreti islamskog radikalizma i kr-
S¢anskog fundamentalizma Kkoji
su pokreti masa, nastoje promije-
niti svijet, ne odbacuju moderni-
tet, nego samo ono $to je u njemu
i samo Stetno, npr. kemijski rat.
Na kraju poglavlja autor zakljucu-
je da je religija danas u usponu i
da bitno odreduje nase doba.
Nakon prethodnog poglavlja
slijedi drugo poglavlje naslovlje-
no Izdana revolucija. Ovdje autor
otkriva da su oni koji o religiji ra-
spravljaju, njezini najveci neznal-
ci, Sto se odnosi na dvojac Dich-
kins, kako on slobodno naziva
Richarda Dawkinsa i Christophe-
ra Hitchensa. ,Ditchkins na temu
teologije je poput nekoga tko po-
laze pravo na naslov knjiZzevnog
kriticara time Sto komentira kako
u romanu ima lijepih dijelova, a
isto tako ima i nekih zastraSuju-
¢ih, a na kraju sve je jako tuzno.”
Iz navedenog citata se razotkriva
duhoviti prikaz ovih teskih stavo-
va o religiji, politici, liberalizmu,
liberalnom nacinu Zivljenja. Dalje
autor smatra da u djelu Bog nije
velik, postoji opseZan opus krivo-
tvorenog krscanstva i slobodnog
izokretanja povijesti, kao na pri-
mjer teza da Zidovi nisu nikako
mogli lutati pustinjom 40 godi-
na. Terry krivi krS¢ansku vjeru
zbog postojanja ovakvih njezinih
kriticara, zbog toga Sto je posta-
la vjerom imu¢nih, ne mari zbog
podjele na siromasne i bogate,
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Sto jadikuje nad smréu zametka,
ali ne mari zbog ubijene djece u
[raku.

U nastavku Kritizira politi-
ku SAD-a spram ostatka svijeta,
S posebnim osvrtom na zemlje
I[stoka. Jedino Sto populus trazi
od ove svjetske sile jest sekularna
pravda, koja Ce nadjacati religij-
ski teror. U knjizi stoji: ,Islamisti
naprosto ne vjeruju da ¢e im za-
padni zakon...ikada donijeti prav-
du.“ (Eagleton, str. 108) Ili: ,,...Bez
golemog koncentracijskog logo-
ra poznatog kao Pojas Gaze, nije
nemoguce da bi tornjevi Blizanci
i dalje stajali na svome mjestu.
(Eagleton, str. 110) Autor kao iz
bunta govori o nedostacima da-
nasnjeg krséanskog drustva, ne
govori o esencijalnoj krScanskoj
vjeri.

Sljedece poglavlje nosi naziv
Vjera i razum. Stav danasnjih libe-
rala da je vjera u potpunosti liSe-
na razuma potaknuo je autora da
napiSe ovo iscrpno poglavlje i da
jednom zauvijek odgovori na sva
Skakljiva pitanja suodnosa vjero-
vanja i razuma. On smatra: ,Vjera,
bilo kakva vjera, nije stvar izbora.
Cesto sebe zateknemo kako vje-
rujemo u nesto prije no Sto svje-
sno odluc¢imo. RijecC je o tome da
smo predodredeni da vjerujemo
i da tome nismo u moguc¢nosti da
umaknemo.” (Eagleton, str. 139)
Pohvalno je da Eaglaton uocava
jedan specifican problem vezan
uz odnos vjere i znanja, koji se
veC stolje¢ima sveprozima kroz
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povijest teologije i filozofije. Vje-
ra i razumno znanje su neupitno
povezani, jer ne bi imalo smisla
mahati prikupljenim dokazima o
nekoj stvari ako ne vjerujemo u
one koji su ih skupili, ako nema-
mo Kkriterije toga Sto vrijedi kao
pouzdan dokaz, a to je pitanje
vjere. Ipak, autor veli sljedece:
,Citavo pitanje vjere i znanja, ku-
dikamo je sloZenije nego Sto slute
racionalisti.“ (Eagleton, str. 119)
Na pitanje da liberali ne vjeruju
nicemu Sto vrijeda zdrav razum
te da je svaka vjera slijepa, od-
govara kako takvi pojedinci od-
bacuju cak i svoju osobnu vjeru,
kao Sto je vjera u ljudsku slobodu,
gnusSanje prema politickim tirani-
ma... Na kraju Eagleton zakljucuje
da se znanost, ma koliko poricala,
sluzi odredenim clancima vjere,
kao i svaki drugi oblik spoznaje.
Ovo priznaju postmoderni skep-
tici 1 ateisti jer ne postoji samo
religiozno vjerovanje.

Kultura i barbarstvo na-
slov je posljednjeg poglavlja ove
knjige u kojem nas autor pod-
sjeca zasto u XXI. stoljecu dolazi
do reafirmacije vjere u profanom
svijetu te govori o zbivanjima na
tom polju nakon 11. rujna. Po-
hvalno je Sto Eagleton objasnjava
da radikalni islamski pokreti, koji
su postali eufemizmom za terori-
zam ovoga doba, nisu motivirani
toliko vjerom koliko politikom, a
da islamisti znaju iznimno malo o
vlastitoj vjeri.

Odredenje danasSnjeg libe-

ralnog drustva je tzv. ,kreativna
ravnodusnost spram onoga u Sto
ljudi zapravo vjeruju“, odnosno
da ljudima treba omoguciti da se
slobodno drZe svojih uvjerenjaiu
tome im ne smetati.

U djelu biva kritiziran libe-
ralni nacin Zivljenja, koji je u su-
protnosti s humanim nacinom.
Takoder je na stranicama ovog
djela sveprisutna kritika licemjer-
no-dvolicnog Zapadnog svijeta u
kojem se propovijedaju jedne vri-
jednosti, a Zivi se u potpuno druk-
Cijim nac¢inom Zivljenja. Terry Ea-
gleton kritizira ve¢ davno uocene
probleme suvremenog covjeka, a
to su materijalizam i individuali-
zam.

Negativna strana knjige ogle-
da se u preteskoj osudi Zapadnog
covjeka jer i medu zapadnjacima,
kojima pripada i Eagleton, ima
iznimno dobrih, humanih ljudi
te na toj strani svijeta uistinu po-
stoji druStveno-pravni sustav koji
umnogome dobro funkcionira, ali
je, ipak, duhovno druk¢iji od onog
u ostatku svijeta. No, bitno je po-
znavati razloge takva njegova sta-
va, koji su bitno odredeni nakon
11. rujna.

No, mnogo je pozitivnih stva-
ri koje moZemo pronaci u ovom
djelu. Autor je na strani vjere kroz
cijelu knjiguiobecavada ¢ejubra-
niti svim snagama, jer u vremenu
u kojem zivimo intelektualci ¢ine
mnogo da ju marginaliziraju. Po-
zitivan je duh kojom knjiga zraci
jer proZeta je ironicnim i duhovi-



tim pristupom spram teorija onih
koji vjeru napadaju, a Boga isklju-
Cuju iz dimenzija profanog svije-
ta. On jednostavno kaze da takvi
ljudi nisu dovoljno kvalificirani
da bi pisali ili govorili o Bogu. Ne-
moguce da knjiga ostavi cCitaoca
ravnodusnim. Nekoga ¢e mozda
i razbjesniti, mnoge nasmijati, ali
opceniti ¢e dojam biti pozitivan.

Ova knjiga je izvrstan prije-
vod s engleskog jezika koji je naci-
nio Dinko Tele¢an. No, Eagletonov
jezik u knjizi oscilira, pa je tako
sveprisutan znanstveni jezik, uz
povremenu uporabu jednom in-
telektualcu veoma nedoli¢nih ri-
jeci, koje su iznimno vulgarne, te
ne zasluzuju prisutnost na strani-
cama teksta.

Ova knjiga je uglavnom pisa-
na na fonu analiticke filozofije, ¢iji
je utemeljitelj znameniti filozof
Ludwig Wittgenstein, na kojega
se Terry Eagelton nerijetko pozi-
va. Ta struja u filozofiji sveprisut-
naje i u teologiji i religiologiji, Sto
je vidljivo iz sadrZaja ove knjige.

NuZno je istaknuti da ovo
djelo nije prvo ove vrste na hr-
vatskom jeziku. Do sada je o ovoj
problematici pisao sada ve¢ po-
kojni Zeljko Mardesi¢, i to poseb-
no u njegova dva posljednja dje-
la Lice i maske svetog i Rascjep u
svetome. Osim Juki¢a, danas na
hrvatskom govornom podrucju
za ovu tematiku imamo mladog i
nadarenog profesora Katolickog
bogoslovnog fakulteta u Zagrebu
dr. Toncija Matuli¢a, u ¢ijem je no-
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vijem djelu Metamorfoze kulture,
Glas koncila, Zagreb, 2009. po-
drobno obradena tematika kojom
se Eagleton bavi, i to na puno za-
vidnijem i dubljem nivou. Inace to
Matuli¢evo djelo vec¢ je doZivjelo
dva izdanja. Takoder, tu su i djela
dr. Adnana SilajdZi¢a Musliman u
Traganju za identitetom, Fakul-
tet islamskih nauka i El Kalem,
Sarajevo, 2006. i Kriza religijskog
identiteta u danasnjem svijetu, Fa-
kultet islamskih nauka i El Kalem,
Sarajevo, 2006. gdje je takoder,
iznimno dobro razmatrana po-
tonja tematika. Djelo Terryja Ea-
gletona Razum vjera i revolucija
uopce nije novina u nasim religi-
oloskim i teoloskim krugovima,
no svakako moZemo naglasiti da
moZe itekako posluziti studenti-
ma religiologije, teologije, filozo-
fije u njihovu studiju i kritickom
promatranju.

Knjigu je izdala Izdavacka
kuca Ljevak iz Zagreba u oZujku
2010. godine. Djelo je originalno
napisano na engleskom jeziku
Reason faith and revolution, Re-
flections on the God debate, 2009.
godine. Knjiga sadrzava do 181
stranicu i 70 podrubnih biljeZaka.

Orhan Jasi¢ i Sejla Muji¢
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SMRT ILI ZIVOT: ,JA DOBIVAM
U SVAKOM SLUCAJU“

Bozo ODOBASIC i drugi, Volim
ljude. Spomen na mons. Marka Jo-
sipoviéa, Vrhbosanska nadbisku-
pija - HKD Napredak, Sarajevo,
2010., 194 str.

U nekoliko sljedec¢ih strani-
ca bit Ce rijeCi najprije o Zivotu i
radu prof. Marka Josipovica, te o
spomen-knjizi o njemu Volim lju-
de - kao svojevrsnoj komemoraci-
ji.

,0vdje ja, eto mene odmah“
- tako su zapocinjali Cesti telefon-
ski vecernji pozivi koje je mons.
Josipovi¢ upucdivao iz Kaptola u
Bogosloviju. I doista, za nekoliko
minuta zapocinjali bi razgovori o
brojnim temama. [ uvijek je nedo-
stajalo vremena. Kada su nakon
osmog svibnja 2009. telefonski
pozivi prestali, joS uvijek smo gle-
dali u vrata: kad Ce se pojaviti po-
znati nasmijani lik, ali - mrtvi ne
govore.

Tko je imao priliku ceSce
razgovarati, a osobito Zivjeti uz
Marka Josipovi¢a, mogao je cuti
njegovu omiljenu frazu ,Volim
ljude®, a da to za njega nije bila
samo obicna fraza nego dnevno
potvrdivana stvarnost. Bile su to
dvije rijeci koje vjerojatno najbo-
lje ocrtavaju njegov odnos prema
drugima. Bio je to stav koji je izvi-
rao iz iskrenih dubina osjecaja i
pretvarao se u Zivotno ponasanje.
[ svi su to osjecali. Zato je valjda

najtocCniji i najbliZe istini podna-
slov knjige Volim ljude. Spomen
na mons. Marka Josipovica.

[zmedu 1948. i 2009. godine
stoji 60 godina njegova osmislje-
na zivota i ustrajnoga rada da bi
iza sebe ostavio tragove vrijedne
postovanja. Mnogima su njegovi
Zivotni podaci poznati, ali prisje-
timo ih se bar u osnovnim crta-
ma. Rodni Gornji Kladari, Skola
u Modric¢i koja mu je i Zupa, te
poloZena matura 1967. godine
na zagrebackoj klasi¢noj gimna-
ziji, bila su mjesta formacije, da
bi potom zapoceo studij filozofi-
je i teologije u Pakovu i zavrSio
u Sarajevu. Nakon redenja 1973.
u Prozoru, nalazimo ga u Trav-
niku kao kapelana, te je nakon
dvije godine osvanuo u Rimu na
Gregorijani, najstarijem rimskom
sveucilistu iz 1553. g., Collegium
Romanum, kako je na pocetku
nazvano, a potom na Angelicumu
gdje postiZze doktorat iz filozofije
1985, tri godine nakon $to je po-
zvan u Sarajevo.

A sarajevska Teologija je prof.
Josipovica Zeljno ocekivala na ko-
joj je preko 27 godina predavao fi-
lozofske predmete (1982.-2009.).
U meduvremenu je uz predavanja
obavljao i brojne druge funkcije
koje su ga iscrpljivale, jer on niSta
nije radio polovi¢no. Spomenimo
bar neke njegove uloge: rektor
Bogoslovije izmedu 1993.11996.,
a potom nakon razdvajanja Teolo-
gije od Sjemenista i dekan Teolo-
gije u dva izbora, 1996.-2006. Bio



je Clan SrediSnje uprave Napretka
kao i zauzeti ¢lan Vrhbosanskoga
kaptola. Kada je nakon povratka
Jratne“ teologije iz Bola na Bracu
(zbog rata), pokrenut 1997. godi-
ne c¢asopis teologije Vrhbosnensia,
do ¢ega mu je bilo osobito stalo,
bio je glavni urednik kroz vise od
11 godina; ne samo urednik nego
i korektor i popravlja¢ tekstova,
biljeski, literature, i bankar koji je
nalazio novac i ispla¢ivao trosko-
ve tiskanja. Sve je to dodatno pla-
¢ao Cestim no¢nim radom doce-
kujuci zoru za radnim stolom i ne
Stedeci zdravlje. Urednik je niza
Radovi i brojnih drugih izdanja
kojima se Teologija danas mozZe
ponositi. Josipovic¢ev rad oko iz-
davacke djelatnosti, na Teologiji
nije prolazio bez problema pa i
opstrukcija, osobito u posljed-
nje vrijeme njegova Zivota. Uza
sve to, autor je ili urednik mno-
gih knjiga i ¢lanaka; sudionik na
znanstvenim susretima u BiH i u
inozemstvu te suradnik u istrazi-
vanju Hrvatske filozofske bastine.
Josipovi¢eva opseZna bibliografi-
ja nalazi se na kraju knjige Volim
ljude i Philosophia perennis (prir.
Zeljko Pavi¢).

Od drugih aktivnosti valja
navesti i to da je bio prvi postu-
lator u postupku beatifikacije
Drinskih mucenica i nadbiskupa
Stadlera. Ne moZemo ne spome-
nuti ni Josipovicev uloZeni veliki
trud oko pripremanja Teologije
za podizanje na razinu fakulteta,
Sto je uglavnom i priveo kraju, ali
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nije doc¢ekao. I pritom je dozivlja-
vao nerazumijevanja, jer su svi
znali $to bi trebalo uraditi, ali je to
on uradio. Njegovo uzdignuce na
Cast pocasnog prelata pape Ivana
Pavla II. nije bilo slucajno.

Bolest je medutim Ccinila svo-
je. Nakon nekoliko operacija u
Aachenu i Sarajevu te viSegodis-
njeg vidnog oporavka nakon lije-
Cenja, doZivljava nove zdravstve-
ne probleme. Dogovoren je za 8.
svibnja 2009. i prijevoz posebnim
vozilom iz Njemacke, uz lije¢nic-
ku pratnju, na daljnje lijeCenje u
grad Aachen, ali je toga dana pre-
minuo. Pokopan je u Gornjim Kla-
darima tri dana kasnije, 11. svib-
nja. Bio je to dostojan oproStaj od
covjeka kojega se nije moglo ne
posStovati.

Spomen-knjiga o njemu, Vo-
lim ljude, odrazava mali dio uvida
u Zivot i oprostaj od mons. Josi-
povica. Izdavaci su Vrhbosanska
nadbiskupija i HKD Napredak,
godine 2010. Iako se na pocetku
knjige nalaze imena trojice pri-
redivaca, mora se priznati da je
glavni dio posla obavio prof. Odo-
basi¢. Ono S$to odmah upada u
oCi, jesu brojne fotografije u knji-
zi koje neposredno upotpunjuju
tekstove i govore o opisanim c¢i-
njenicama. Ima ih ravno stotinu;
moglo ih je biti i viSe i manje, ali
fotografije se rado gledaju jer
osim teksta ljudi obi¢no vole i vi-
zualne pokazatelje opisa.

Na nepunih 200 stranica,
knjiga je podijeljena u osam dije-
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lova ili poglavlja; osim predgovo-
ra i kratkog Zivotopisa, tu se na-
lazi: oprostaj u Sarajevu, sprovod
u Gornjim Kladarima, komemora-
cije, sjeCanja, izrazi sucuti, biobi-
bliografija, drugi o Marku te Zivot
kroz fotografije.

Ova je knjiga spomen na Zi-
vot i smrt. Na sprovodnoj misi
u sarajevskoj sjemeniSnoj crkvi,
Sest je govornika isticalo pokojni-
kov zanosan, ustrajan i radostan
zZivot koji je utkao u vrhbosansku
Crkvu; spominjana je zahvalnost
za zauzeti rad, a osobito stvaranje
atmosfere zajednistva s drugima.
Govorili su o njegovoj energiji
koju je ulagao u rjeSavanje kon-
flikata, o ponosu koji je pokazivao
pazeci i na to da nikoga ne uvri-
jedi, a da pritom rekne S$to treba
reci. Sa zahvalno$¢u su govorili o
,odgovornosti prema svemu Sto
mu je bilo povjereno” (s. 33.), o
prijateljstvu, doprinosu u radu na
Teologiji i Nadbiskupiji. Jedan je
govornik istakao pokojnikov po-
nos na Bogosloviju i pritom do-
dao: ,Kad te ve¢ ne ispracamo iz
katedrale, mi smo ponosni da Te
ispra¢amo iz ove naSe sjemenis-
ne crkve“ (38). Drugi je naglasio
kako je ,svjedocio vedrinu nad
nasSim usko¢ama i tom vedrinom
oslobadao i ... pobjedivao: od bo-
lesti, stereotipa, straha, zaledenih
ljudskih odnosa“ (39).

Oprostajne govore u G. Kla-
darima izrekli su: modricki Zu-
pnik Kopi¢, kard. Pulji¢, biskup
mons. Komarica, zatim dugogo-

diSnji prijatelj svecenik iz Aache-
na Heribert August, profesori
Aracic¢ iz Pakova, te Topi¢ i Odo-
basi¢ iz Sarajeva. Opet je naglase-
na zahvalnost pokojniku, isticana
je njegova Zelja pocivati u Posav-
skoj grudi. Kasnije je odrzano i
pet komemoracija ili misa zadus-
nica: u Sarajevu, Mostaru i Aache-
nu. Priloge svojih sje¢anja napisa-
li su za knjigu prof. Zovkic te prof.
Zeljko Pavi¢ koji je naglasio kako
se pokojnik nije Zalio na bolest,
pa kaze: ,Marko Josipovi¢ nikada
nije bio bolestan - uvijek je bio
zdrav, za razliku od nas mnogih“
(121). Samo pismeno poslanih
sucuti bilo je 38 iz BiH, Hrvat-
ske, Njemacke, Italije, Australije,
Ugande. Zupljani jedne Zupe za-
hvaljuju pokojniku Sto je rjeSavao
njihove Zupne probleme te doda-
ju: ,Zao nam je ako su nasi pro-
blemi negativno djelovali na nje-
govo zdravlje. Molimo oprost od
Boga i crkvene zajednice” (145).

Na zivot, smrtisahranu osvr-
nuli su se i neke novine, ¢asopisi
i internetske stranice. Samo dvije
od izjava: OtiSao je svecenik ko-
jega su svi voljeli; i druga: bio je
skroman, radin, strpljiv, ne sklon
isticanju (165/166). - Njegovom
smréu, ljudi su zaista bili iznena-
deni i oZaloSc¢eni.

Mi o drugima lijepo govori-
mo obi¢no nakon smrti. Tada net-
ko place, netko pokojnika hvali,
drugi mu zahvaljuju na primlje-
noj pomoci. Nasrecu, uglavnom
brzo zaboravimo nesporazume ili



uvrede s jedne i druge strane, sje-
¢amo se samo lijepih i radosnih
trenutaka. Zato je valjda i nastala
poznata izreka: De mortuis nil nisi
bene - o pokojnima samo dobro.
Samo andeli i pokojnici ne grijese.
Dakako, i pokojni je Marko za Zi-
vota imao svojih ljudskih slabosti
i nedostataka, ali se nista od toga
ne moZe pripisati njegovoj zlobi
ili gajenju nekih losih i promislja-
nih osjecaja; bili su to trenuci koji
su brzo pali u zaborav. Takvim su
ga dozivljavali svi koji su ga po-
znavali.

Za kraj, mora se spomenu-
ti jedna njegova tipi¢na i zadiv-
ljuju¢a izjava. Izgovorio ju je u
Aachenu, izmedu dviju operacija.
Evo Sto je rekao: ,Ja dobivam u
svakom slucaju. Ako budem smio
jos malo ostati u ovom Zivotu, do-
bivam Zivot s vama u ovom lije-
pom svijetu i mojim obljubljenim
poslovima. Ako bih umro, tada se
nadam dobiti vjecni Zivot. Sto me,
dakle, moze prestrasiti?“ (92, 94).
Uz tako duboku vjeru, svaki je ko-
mentar suvisan.

Zivotna svije¢a Marka Josipo-
vica se ugasila u 61. godini Zivota
i 36. svecCenickog sluzenja, ali ti-
traji plamena te svijeCe ostali su
i dalje prisutni. Prisutni su prije
svega medu onima prema kojima
je gajio nepatvoreno i nenamje-
Steno prijateljstvo. Oni pak koji
Marka Josipovic¢a nisu dublje po-
znavali, moci ¢e dijelove odsjaja
njegova duha i tragove njegove
duSe naci zabiljeZzene u brojnim
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tekstovima, njegovim i o njemu. |
u dvjema knjigama: Volim ljude i
Philosophia perennis.

Tomislav Jozi¢

ZBIRKA CLANAKA O
JAKOVLJEVO]J POSLANICI

Mato ZOVKIC, Jakovljeva posla-
nica u Bibliji i Crkvi, Hrvatsko bi-
blijsko drustvo - Katoli¢ki bogo-
slovni fakultet, Zagreb - Sarajevo,
2011., 312 str.

Pojavljivanje nove knjige
prof. dr. Mate Zovkica nije nikakva
novost. Ovo je samo jedna u nizu
knjiga ovog marljivog i vrsnog bi-
blicara (da budem precizan radi
se 0 17. knjizi).

Knjiga je plod dugogodisnjeg
rada i proucavanja Jakovljeve po-
slanice (od 1978., dakle skoro 35
godina proucavanja) i stoga ne
treba sumnjati u studioznosti vri-
jednost ovog djela. Naime, kako
sam autor istice, Jakovljevom po-
slanicom se bavi od 1978. godine.
Nakon zavrSetka poslijediplom-
skog studija na Papinskom biblij-
skom institutu u Rimu nabavio je
,komentar Kkatolickog biblicara
Franza Mussnera o Jakovljevoj
poslanici i poceo polagano studi-
rati“ te je za ,studente Vrhbosan-
ske teologije u Sarajevu priredio
komentar tog novozavjetnog spi-
sa te ga viSe puta prolazio sa stu-
dentima“ (str. 7-8). No tek nakon
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dvadesetak godina (to¢nije 2001.
godine) pocinje objavljivati egze-
getske teme iz ove poslanice - Sto
je jo$ jedan dokaz studioznosti.
Tek nakon temeljite pripreme,
uocio je da ima Sto reci i ponuditi
katolickoj citalackoj publici. Me-
dutim, ovo nije kraj proucavanja
profesora Zovkica Jakovljeve po-
slanice. Kako sam kazZe, ova knji-
ga je samo priprava ,za komen-
tar Jakovljeve poslanice” kojoj se
sada Zeli posvetiti. To je naucio
,0d drugih bibli¢ara koji su o Ja-
kovljevoj najprije pisali Clanke i
monografije, a zatim komentar,
nakon Sto su uznapredovali u
istrazivanju“ (str. 8).

U knjizi je skupljeno deset
¢lanaka prof. Zovki¢a od kojih je
veCina objavljena u raznim teo-
loskim casopisima ili zbornici-
ma radova. Prva su dva ¢lanka ili
poglavlja ove knjige, neobjavlje-
na, uvodna. Prvo poglavlje nosi
naslov ,Jakovljeva poslanica -
mudrosno-socijalni spis Novoga
zavjeta“ u kojem autor uvodno
govori o Jakovljevoj poslanici (sa-
drzaju, knjiZevnoj vrsti, piscu), a
na kraju donosi i svoj novi prije-
vod ovog biblijskog spisa. Drugo
poglavlje, takoder neobjavljivan
¢lanak, nosi naslov ,Jakovljeva u
Crkvi neko¢ i danas®. Autor istiCe
da se u prvim stolje¢ima Jakovljev
spis rijetko koristio jer nije nudio
dokaze u ,kristoloskim i trini-
tarnim raspravama‘, a uz to je u
moralnim pitanjima citirao Stari
zavjet kao svetu knjigu ,Zidova i

krScana i time preporucivao di-
jalog sa Zidovima“ (str. 45), $to u
prvim stolje¢ima nije bilo nagla-
Seno. (Vjerujem da je i prouca-
vanje ovog spisa pomoglo prof.
Zovki¢u da uzraste u dijaloskoj
svijesti, koju neumorno promice
na bosansko-hercegovackom po-
drucju.) U razradbi ovog clanka,
Zovki¢ spominje autore Kkoji su
citirali ovaj spis u patristickom
razdoblju (od Origena, Atanazija
i Cirila Aleksandrijskog do mona-
ha koji su u Jakovu ,nalazili jasnu
i izazovnu podrSku za bijeg od
greSnog svijeta te borbu protiv
davla i svladavanja samog sebe“
[str. 47]), te komentare ovog spi-
sa tijekom srednjeg vijeka (Beda
Casni), kao i srednjovjekovne
teologe, poput Tome Akvinskog
kojije uJak 5,13-15 vidio novoza-
vjetni dokaz za materiju, formu i
djelitelja bolesnickog pomazanja.
Na Tridentskom saboru Jakov-
ljeva poslanica je postala vaZan
spis posebno kao potvrda nauka
o opravdanju, te sakramenta bo-
lesnickog pomazanja (Sabor kori-
sti izraz ,posljednje pomazanje*),
kojeg je Krist ,,nagovijestio prigo-
dom slanja apostola ... da propo-
vijedaju ... i mazu bolesnike (Mk
6,13), a proglasio ga Jakov (Jak
5,14)“ (str. 52). Autor pak istice
da se egzegeti slazu da je prvotni
cilj mazanja bolesnika , 0zdravlje-
nje nemoc¢nika“ i zato Drugi vati-
kanski sabor taj sakrament nazi-
va ,bolesnicko pomazanje“ (str.
52). Nakon prikaza koriStenja Ja-



kovljeve u ,Rimskom katekizmu“
i Velikom katekizmu Petra Kani-
zija, autor opSirno govori o situ-
aciji koja je prethodila Drugom
vatikanskom saboru i, za razliku
od prvih stolje¢a kr$¢anstva, op-
seznoj upotrebi Jakovljeva spisa i
u danasnjim crkvenim dokumen-
tima, u liturgiji i u egzegezi. Glav-
ni razlog je svakako socijalni ,za-
okret” crkvenog uciteljstva koje je
u Jakovljevoj naslo velik oslonac
(usp. Jak 5,4). Govoreci o protka-
nosti Katekizma Katolicke crkve
citatima iz Jakovljeve poslanice,
autor govori da su za sastavljanje
Katekizma zasluzni ,postkoncil-
ski ekstremizmi Kkrajnje konzer-
vativnih ... i bolesno progresivnih“
(str. 60) te istice da katekizam
nije biblijski, ali ima snaZnu bi-
blijsku sastojnicu. Naglasavajuci
da je Jakovljeva poslanica najso-
cijalniji dokument Novoga zavje-
ta, Zali Sto se socijalne enciklike
nisu dovoljno na nju oslanjale, te
to ,viSe zadivljuje obilna upora-
ba ove poslanice u KKC: Sesnaest
izravnih citata i osamnaest aluzija
na pojedina mjesta u biljeSkama“
(str. 62). Na kraju autor izrazava
radost Sto raste zanimanje ucitelj-
stva i teologa za ovaj mudrosno-
socijalni spis Novoga zavjeta, kao
i broj studija koje pisSu katolicki i
protestantski bibli¢ari o Jakovlje-
v0j. ,,Ona je neko¢ bila nadahnuce
monasima za duhovno Zivljenje a
danas je inspiracija svim crkve-
nim djelatnicima u zalaganju za
mir, iskorjenjivanje siromasStva te
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dijalog izmedu kr$¢ana i Zidova“
(str. 71).

Trece poglavlje pod naslo-
vom ,,Crkva i siromasi prema Ja-
kovljevoj poslanici®, donosi egze-
getsko tumacenje onih ulomaka
Jakovljeve poslanice koji govore
o Crkvi i siromasima (Jak 1,9-11
- govor O promicanju neznat-
nih, a svrgavanju utjecajnih; Jak
1,26-27 - govor o zauzimanju za
sirote i udovice; Jak 2,1-7 - pri-
strano dodvoravanje bogataSima
i preziranje siromaha; Jak 2,14-
17 - ulomak kojem autor daje
prelijep podnaslov ‘mrtva vjera
pred hitnim potrebama siroma-
ha’; Jak 4,13-17 - govor o gresnoj
preuzetnosti trgovaca; Jak 5,1-6
- 0 gramzivim veleposjednicima
koje ¢e zadesiti nevolje u posljed-
nji dan). Govore¢i o temi siro-
mastva, autor istice da ,iskoris-
tavanje prirodnih bogatstava od
strane razvijenih nacija i medu-
narodnih Korporacija predstavlja
grijeh protiv siromasnih naroda
i buduc¢ih narastaja, jer je Bog
svima namijenio prirodna bogat-
stva“. Jakovljeva je poticaj da se iz
»2drustva obilja prijede u drustvo
skromnog troSenja zajednickog
prirodnog bogatstva“ (str. 74).
Autor zakljucuje da se pisac, u
svojem stavu prema bogataSima
i siromasima, oslanja na pojedine
prorocke, psalamske i mudrosne
tekstove, kao i na sinopticku tra-
diciju Isusovih poticaja na odgo-
vorno sluZenje materijalnim do-
brima i pomaganje siromasima.
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Stoga i Crkva ,ne smije podlijega-
ti svjetovnom mentalitetu precje-
njivanja bogatih i podcjenjivanja
siromasnih. Bitni dio poslanja Cr-
kve je ne samo nenavezanost na
materijalna dobra nego i pomaga-
nje siromasima... Bogatstvo nije
zlo po sebi ni siromastvo vrlina
samo u sebi. Grijeh je rastro$no
uzivati materijalna dobra - ma-
kar i pravedno steCena - ignorira-
juci potrebe siromaha“ (str. 106).

Cetvrto poglavlje je takoder
egzegetska obrada ,KrsSc¢anske
molitve prema Jakovljevoj posla-
nici“. Iako Jakovljeva poslanica
nije prvenstveno traktat o moli-
tvi, nego mudrosni spis, ipak spis
obiluje molitvenim referencija-
ma. Poznato je da je Luther ovu
poslanicu nazvao slamnatom zato
Sto svega dva puta spominje Isusa
Krista (Jak 1,1; 2,1) a muku Isuso-
vu uopce ne spominje. ,Izostanak
kristoloskih izreka mogao je ...
ovisiti o naglasavanju molitve, jer
je u vremenu prvih kr§¢ana sam
Bog bio objekt molitve ... [koja]
je svakako odlucujuca“ (str. 108).
Molitveni ulomci koje se u ovom
poglavlju egzegetski obraduje su:
Jak 1,5-8 - molitva za dar mudro-
sti; Jak 1,26-27 - povezanost mo-
litve sa Zivotom u duhu vjere; Jak
2,2-4.15-16 - poticaj da vjernici
svoju vjeru iskazuju djelima lju-
bavi prema potrebnima (posebno
sirotama, udovicama i oskudnim)
uz aludiranje na liturgiju zajedni-
ce; Jak 3,1-2.9-10 - poziv na bla-
goslivljanje Boga i ljudi, s tim da

se Covjek odgovorno sluzi darom
govora; Jak 4,1 - 5,6 — niz poticaja
na pokajnicku molitvu, gdje se Ja-
kov pribliZava Isusu koji je, reci-
mo u prispodobi o cariniku u hra-
mu (Lk 18,9-14), zorno pokazao
primjer pokajnicke molitve; mo-
litva je ,izraz kajanja, spremno-
sti na obracenje i «vikanje Bogu>
usred nepravdi da bismo ih lakSe
podnijeli“ (str. 135); Jak 5,13-20 -
najdulji Jakovljev odlomak o mo-
litvi gdje se govori o snazi molitve
za bolesne i o <vra¢anjuw> gresnika.
Kao Sto je vec reCeno, tema mo-
litve nije glavna tema poslanice,
nego je pisac ovu temu ,<obukao>
u starozavjetno ruho i tradiciju
judaizma ... Za Jakova molitva je
pojedinacno i zajednicko otvara-
nje Bogu sa spremnos$¢u da svo-
je potrebe utkamo u volju BoZju“
(str. 134-135).

Peto poglavlje govori o ,Vjer-
nickoj mudrosti u Crkvi i svijetu
prema Jakovljevoj poslanici“ gdje
se egzegetski proraduju glavni
tekstovi o vjerni¢koj mudrosti ali
i ukazuje na sli¢nost nekih Jakov-
ljevih uputa i Isusovih mudrosnih
izreka sacuvanih kod Mateja i
Luke, posebno u Govoru na gori
(str. 140-141). Mudrosni ulomci
u Jakovljevoj poslanici o kojima
se govori su: Jak 1,2-8 - gdje se
povezuje kusnja, vjera i mudrost;
Jak 1,19-27 - gdje se istiCe da je
mudar onaj koji se ogleda u savr-
Senom zakonu slobode; Jak 3,13-
18 - mudrost je nuzna vrlina da
bi se konstruktivno moglo djelo-



vati u zajednici vjernika i medu
ljudima drukc¢ijih uvjerenja; Jak
4,13-17 - gdje se govori o mudro-
sti u svjetovnom poslovanju. Ovi
ulomci pokazuju da je pisac Ja-
kovljeve poslanice poznavao i gra-
du o Isusu kao ucitelju mudrosti i
»parenetsku gradu grcko-rimskih
stoika za koju je doznao preko Zi-
dova dijaspore” (str. 159).

Sesto poglavlje donosi temu
»~Abrahama - prijatelja Bozjeg, ¢o-
vjeka vjere i djela prema Jakovlje-
voj poslanici“ u kojem se obradu-
je lik Abrahama, kojeg se izricito
spominje samo jednom u Jak 2,23,
ali se na njega puno puta aludi-
ra u ovom spisu. Prikaz Abraha-
ma - prijatelja BoZjeg - prati se i
kroz Stari zavjet, te Zidovsku apo-
krifnu literaturu (Knjiga jubileja,
Abrahamova oporuka) gdje se
istice Abrahamovo mudro sluze-
nje ,darom govora, ugoscavanja
nepoznatih putnika, spremnosti
da zZrtvuje Izaka i strpljivom pod-
noSenju Sarine smrti ... [te istice
da su se kod njega] upotpunjava-
le vjera i vjernicka praksa“ (str.
185).

Sedmo poglavlje nosi na-
slov ,Moralni poticaji Jakovljeve
poslanice kao podloga za surad-
nju krsc¢ana i Zidova danas“ kao
posljednji clanak ove knjige koji
do sada nije objavljen (iako bi
trebao biti objavljen u Bogoslov-
skoj smotri u 2012. godini), a pri-
reden je kao jedno od izlaganja
na simpoziju hrvatskih biblicara
,Biblija i moral“ u Pakovu 10. i
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11. prosinca 2010. godine. PiSuci
0 ovoj temi, autor egzegetski ra-
spravlja o pojmu ,Zakona“ u Ja-
kovljevoj poslanici (Jak 1,22-27;
2,8-12; 4,11-12) zakljucuju¢i da
s<Jakov Dekalog smatra vazeCom
zbirkom moralnih propisa ... On
preuzima moralne odredbe Tore,
ali ih tumaci u svjetlu Isusova po-
nasanja i moralnog nauka“ (str.
196). Isticuci da Jakovljeva etika
nije individualisticka, budu¢i da
Jakov uz ljubav naglasava i strplji-
vo podnosenje kusSnje i patnje, au-
tor obraduje i teme kontrole dara
govora (Jak 1,19-20.26; 3,1-12;
5,12), uskladivanje vjere i djela,
brigu za siromahe i pravdu u svi-
jetu (Jak 1,9-11; 2,5-7; 4,13-17;
5,1-6), a sve u svjetlu dijaloga i
suradnje sa Zidovima.

Osmo poglavlje nosi naslov
,Crkva i siromasi prema Novom
zavjetu“ i naslov li¢i na drugo
poglavlje ove knjiga koje govori
o ,Crkvi i siromasima u Jakov-
ljevoj poslanici® lako su naslovi
sli¢ni, ne obraduju istu tematiku,
barem ne najve¢im dijelom. Nai-
me, autor ovdje govori o Isusovu
ponaSanju prema siromasima
(Sto se vidi u Isusovu Govoru na
gori; njegovim prispodobama [Mt
20,1-16; 25-31-46; Lk 12,13-21;
16,19-31; 18,1-8]), zatim Pavlovu
pozivu na solidarnost glede ma-
terijalnih dobara (1 Kor 16,1-4;
2 Kor 8 - 9; Rim 15,25-32) i tek
u trecem dijelu ¢lanka raspravlja
o Jakovljevoj kritici nepravednih
bogatasa. Svrha ovog ¢lanka nije
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samo potaknuti na ,pomaganje
siromasima osobno ili organizi-
rano... [nego jos viSe od toga, a to
je] zalaganje za iskorjenjivanje si-
romastva u drustvu i svijetu gdje
kao krscani djelujemo” (str. 214).

Posljednja dva poglavlja do-
nose kriticku prosudbu prijevo-
da Jakovljeve poslanice, prvo kod
Katanci¢a te Bonaventure Dude
i Jerka Fucaka, a onda i novoga
prijevoda Jakovljeve poslanice
na bosanski jezik. Vrijednost na-
vedenih prijevoda je raznolika,
budu¢i da je Katanci¢ prevodio
s latinskog, za razliku od Dude-
Fucaka koji su prevodili s grckog
izvornika. Katanci¢eva je zaslu-
ga Sto je priredio prijevod prve
tiskane Biblije na hrvatskom, a
manjkavost Sto je prevodio s Vul-
gate i smatrao da mora biti vjeran
latinskom tekstu. Uz to mu je bilo
vazno da Biblija bude primljena
medu katolickim Hrvatima, te je
jezik dao na korekturu i vodio
racuna o hrvatskoj tradiciji glede
,biblijskih zgoda, motiva i izraza“
(str. 277). S druge strane, prije-
vod Dude-Fucéaka su uradili ,isku-
sni profesori Novoga zavjeta“ koji
su svoj tekst dali na uvid ,struc-
njacima za hrvatski jezik u Zagre-
bu i nekim knjiZevnicima... [Ipak],
mi Hrvati Stokavci iz Bosne i Her-
cegovine tesko prihva¢amo neke
njihove konstrukcije i <kovani-
ce>... [te je vrijeme] za nov prije-
vod Biblije“ (str. 277). Sto se pak
tice prijevoda Jakovljeve poslani-
ce na bosanski jezik (inace je pri-

jevod Novog zavjeta na bosanski
jezik uglavnom namijenjen krsca-
nima reformatorske provenijen-
cije), radi se o prijevodu Anttija
Tepponena i Gorana Koncosa koji
su jezicno i stilski dotjerali Hasni-
ja Muratovi¢-Tuna i Safet Sijaric.
Autor istic¢e da se pri prevodenju
ne smije biti ,nasilan prema au-
torima Novoga zavjeta“ i da bi se
moralo ,uZivjeti u njihovu vjeru i
poruku koju su Zeljeli prenijeti®, i
zato je ,osnovna zadaca prevodi-
telja vjernost izvorniku i otvara-
nje poruke za vlastite Citatelje”
(str. 281-282). Neki izrazi ,paraju
usi“ hrvatskom katoli¢ckom slusa-
teljstvu (budu¢i da na njih nisu
navikli) poput: Djela poslanika
(apostolska), Kefina (Petrova)
pisma, Otkrovenje (Otkrivenje);
Ivan Potapatelj (Krstitelj). Dakle,
»apostoli“ su ,poslanici; Isus nije
»uskrsnuo“ nego ,ozivio“; nije
,Kraljevstvo BoZje" nego ,BoZije
carstvo” Cini se stoga da su pre-
voditelji viSe naginjali ,isto¢noj“
govornoj varijanti, iako ima i ,za-
padnih®, posebno pri prevodenju
osobnih imena. Autor ukazuje i
na manjkavosti ovog prijevoda.
Prevoditelji su grc¢ki glagol ,bap-
tizein“ prevodili s ,potopiti, a ne
JKrstiti“; prema njima Jakov je
,rob Boga“ a ne ,sluga“ (usp. str.
287-291). Uz to ima i nekih ,do-
gmatskih“ (vjerojatno namjer-
nih) ispravaka, poput prevodenja
»djela“ jedninom a ne mnoZinom
u Jak 2,14-26 (str. 290). Autor,
kao vrstan poznavatelj Jakovljeve



poslanice, navodi i mnoge druge
krivo ili barem ,nespretno“ pre-
vedene izraze i reCenice.

Na kraju Zelim ukazati na
pozitivnosti, ali i na neke manj-
kavosti ove knjige. Prvo, knjiga
je dobra i za ,pastoralce” ali i za
»Struc¢njake”. Pastoralnim djelat-
nicima prva dva poglavlja daju
osnovne podatke o poslanici koja
mogu iskoristiti za Zupni vjero-
nauk ili druge vrste pastoralne
pouke; dok je ,stru¢njacima“ po-
sebno od pomoci prvo poglavlje, s
novim prijevodom, za usporedbu
s dosadas$njim prijevodima, kao
i ostala ,egzegetska“ poglavlja.
Pohvalno je i to Sto se autor slu-
Zi recentnom literaturom (mno-
ge podrubne biljeske upucuju na
literaturu tiskanu 2011. godine),
Sto je posebno vidljivo u prva dva
poglavlja koja su kronoloski po-
sljednja i napisana. Uz to, autor u
knjizi obuhvaca i jako puno tema
(od medureligijskih [7. poglavlje];
zatim socijalnih [3.1 8. poglavlje];
duhovnih [4. poglavlje o molitvi]).

Autor ne samo da donosi
miSljenja pojedinih bibli¢ara o
odredenim temama nego vrlo Ce-
sto daje i svoj osobni sud, tj. ori-
ginalnost. Potvrda toga je, recimo
njegova tvrdnja na str. 20 kad
govori o knjiZevnoj vrsti Jakov-
ljeva spisa: ,Zbog brojnih aluzija
na Sirahovu knjigu te na Isusov
primjer i prijedlog ponasanja u
Govoru na gori vecina dana$njih
egzegeta smatra Jakovljevu mu-
drosnim spisom Novoga zavjeta.
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Oni koji je proZivljavaju iz kon-
teksta socijalnih nepravda u da-
nasSnjem svijetu s radosc¢u isticu
da je to najsocijalniji dokument
Novoga zavjeta. Takvima je Jakov-
ljeva trajni poticaj na zalaganje za
drustvo dostatnosti, mjesto bole-
snog tr¢anja za drustvom obilja.
Zato sam namjerno izabrao ozna-
ku ‘mudrosno-socijalni spis’ za
ovu novozavjetnu knjiZzicu ostav-
ljajuci otvorenost za povezivanje
tradicionalnog naziva ‘poslanica’
i novije naznake ‘pisana homili-
ja’“ No joS veca ,originalnost” ove
knjige je Zovkicev prijevod cijelog
Jakovljeva spisa (str. 38-44).
Medutim, Zelim ukazati i na
neke nedostatke koji ,ne idu na
dusu“ autoru, nego priredivacu.
Kao prvo, ,prijelom“ knjige je jako
los. Velik je problem C¢itljivost, tj.
necitljivost teksta zbog presitno
otiskanih slova. To je jo$ upadnije
u podrubnim biljeSkama, za koje
je skoro potrebno povecalo. Po-
pis literature (str. 295-309) oti-
skan je samo ,na pola“ stranice.
Gornji dio papira je prazan, Sto je
propust tehnickog urednika. Jo$
jedan ,grijeh“ ide na dusSu teh-
nickom uredniku, a to je ,kazalo
autora“ na 310 stranici. Naime,
autor je donio popis autora abe-
cednim redom i trebalo je samo
pomoc¢u kompjutorske ,trazilice”
upisati na kojim se stranicama
nalaze doti¢ni autori, $to nije uci-
njeno, tako da ovo kazalo autora
,visi u zraku“ Jo$ je veéi previd
na stranicama 234-270 u tablica-
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ma gdje uopce nije otisnut grcki
tekst, nego latini¢nim znakovima
ono Sto bi trebao biti greki tekst.
Moram re¢i da se ni lektor nije
previSe ,oznojio“ prolaze¢i pri-
mljeni tekst. I pisanje biljeski je
neuobicajeno: obi¢no se biljeSka
piSe nakon tocke, osim ako se bi-
ljeSka ne odnosi na doti¢nu rijec.

Jasno je da mnoge stvari Co-
vjek zaboravi, tako da ¢e zabora-
viti i ono Sto procita u ovoj knjizi.
Ali bilo bi dobro zapamtiti neke
Jakovljeve recenice koje jece kao
,grom‘. Evo nekih ,dragulja“ ovog
spisa: ,Svatko neka bude brz da
slusa, spor da govori, spor na
srdzbu“ (Jak 1,19); ,Znati dakle
dobro Ciniti, a ne Ciniti - grijeh je”
(Jak 4,17).1 ako bi iSta trebati za-
pamtiti iz ove poslanice ili iz ove
knjige, to je onda Jakovljeva tvrd-
nja da je ,vjera bez djela mrtva“
(Jak 2,17.26).

Sve u svemu, velika pohvala
autoru, ali i kritika priredivacu!

Darko Tomasevi¢

FORMACIJA KRSCANSKOG
IDENTITETA U GRCKO-
RIMSKOM SVIJETU

Bengt HOMBERG - Mikael
WINNINGE (ur.), Identity Forma-
tion in the New Testament, Mohr
Siebeck, Tiibingen, 2008., 341 str.

Ovaj zbornik izrastao je iz
Nordijske konferencije o Novom

zavjetu 2007. na kojoj su referen-
ti i sudionici seminara obradivali
tekstove o kr§¢anskom identitetu
u grcko-rimskom svijetu sa staja-
liSta intertekstualnosti i biblijskih
tradicija. U predgovoru urednici
kazu da je identitet ,Sira i sloze-
na socijalna zbilja sa spoznajnim,
obrednim i moralnim dimenzi-
jama, Kristalizirana u socijalnim
odnosima i institucijama, a s vre-
menom se razvija u predvidive i
iznenadujuce smjerove” (str. VII).
Knjiga se sastoji od 14 priloga
s odabranog podrucja. Samuel
Byrskog sa sveuciliSta u Lundu
raspravlja o ,Kristologiji i identi-
tetu u intertekstualnoj perspekti-
vi: slava Adama u narativnoj su-
bstrukturi Poslanice Rimljanima“
(1-18). Per Jarle Bekken, profesor
u Oslu, analizira ,Kontroverzu
o svjedoCenju o sebi (self-testi-
mony) prema Iv 5,31-40; 8,12-
20 i Filonu, Legum allegoriae III,
205-208“ (19-42). Judith Lieu,
profesorica na TeoloSkom fakul-
tetu u Cambridgeu, Velika Brita-
nija, predstavlja ,Literarne stra-
tegije personifikacije“ (61-78).
Lauri Thurén, profesor sveucili-
Sta u gradu Jensuu, Finska, obra-
zlaZe temu: ,Antagonisti - retor-
ski marginalizirani identiteti u
Novom zavjetu“ (79-96) oslanja-
juci se na polemicke dijelove no-
vozavjetnih poslanica u kojima su
protivnici ili krivi ucitelji stereoti-
pizirani. Thomas Kazen, profesor
teoloSkog fakulteta u Stockhol-
mu, govori o ,Sinu Covje¢jem i



formiranju identiteta kod prvih
kr§¢ana“ (97-122). Raimo Hakola,
istrazivac¢ na sveucilistu Helsinki,
obradio je temu: ,Socijalni identi-
tet i stvaranje stereotipa: farizeji
kao licemjeri u Mt 23“ (123-129).
Hanna Strenstrom, znanstvena
djelatnica Church of Sweden Re-
search Unit u Uppsali, obradila je
temu: ,Muskarac ili Zena? Mus-
karci djevci u djelu Josip i Aseneta
i u Otkrivenju“ (199-222). Hans
Leander, doktorand na sveucili-
Stu Goteborg, obradio je temu:
,Paruzija kao lijek: postkoloni-
jalna perspektiva o Marku i kon-
strukcija krS¢anskog identiteta“
(223-245). Christina Petterson,
doktorandica na Macquarie Uni-
versityju u Syndeyu, Australija,
obradila je temu: , Kristovo posla-
nje i lokalne zajednice u Djelima
apostolskim®“ (247-267). Na pri-
mjerima obracenja Samarije (Dj
8,5-25), zatim primjeru pogana
u toku Pavlova prvog misijskog
putovanja (Dj 14,8-20) i pobune
Demetrija u Efezu (Dj 19,24) upo-
zorava da se teologija razvijala
u razli¢itom politicCkom i socijal-
nom kontekstu te da bi kr$¢anski
mislioci danas trebali razvijati
teologiju za ljude osjetljive na ne-
pravde i izrabljivanje.

Od cetrnaest priloga u zbor-
niku pet ih pobliZe obraduje obi-
telj u NZ i prvoj Crkvi s razlicitih
aspekata. Tobias Hagerland, dok-
torand na sveuciliStu u Goétebo-
rgu, govori o temi. ,Obredi (eks)
komunikacije i identitet: 1 Kor
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51i4Q266 11; 4Q270 7 (str. 43-
60). Prema 1 Kor 5,1-13 Pavao
,nenazocan tijelom ali nazocan
duhom” trazi od korintskih kr-
Stenika izopcenje pripadnika koji
incestuozno Zivi s mac¢ehom, pod-
sjeCajuci da je Zrtvovan Krist nasa
pasha te zato treba ocistiti stari
kvasac. PotiCe zajednicu da okaje
grijeh svojega pripadnika ,preda-
vanjem sotoni“, Sto znaci izgova-
ranjem formule izgona. Medu ku-
mranskim spisima pronadena su
dva s tekstom izgona iz zajednice.
Zbog deset tekstova srodnih s ku-
mranskim egzegeti smatraju da je
Pavao oko god. 50. doSao u dodir
s Kumrancima. U obredu izgona
Pavao i Kumranci ¢uvaju svetost
zajednice. Sud Pavla nad javnim
greSnikom u Korintu temelji se na
prorockom uvidu, ne na sudskom
procesu, jer se Pavao identificira
kao apostol i prorok sa sudskom
vlasc¢u. Izopcenje je sredstvo za
Cuvanje identiteta zajednice koja
je Bozji hram. Obred izopcenja
podsjeca Korin¢ane da Zive u me-
sijanskom vremenu, a to se tice i
njihova obiteljskog morala.
Rikard Roitto, doktorand na
sveuc¢ilistu Linkoping u Svedskoj,
obradio je temu: ,Djelovati kao
Kristov vjernik, kao ¢lan obitelji
ili oboje - kognitivna perspektiva
0 odnosu izmedu socijalnog iden-
titeta u Kristu i obiteljskih identi-
teta u Pavlovim i deuteropavlov-
skim tekstovima?“ (141-161).
Svjestan da se preklapaju obitelj-
ski identitet i identitet spolova,
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autor istrazuje koliko druStvene
okolnosti dopustaju muskarcima,
Zenama, djeci i robovima uklju-
¢enim u Kristov pokret da tako
djeluju ili im prijecCe. Bilo je to
vrijeme kolektivne kulture kada
se od pojedinaca ocekivalo ukla-
panje u kulturne modele. Autor
obraduje Gal 3,28; 1 Kor 7, Flm,
Kol 3,18-4,1 i Ef 5,21-6,9. Dok se
u strogo Pavlovim poslanicama
razlikuje obiteljski identitet od
identiteta ,u Kristu“, zatim uva-
Zava mjesovita vjera supruznika i
istinska jednakost u braku, u Kol
i Ef obiteljski identiteti su potka-
tegorija identiteta ,,u Kristu“ U 1
Tim 3,1-13 i Tit 2,1-10 vrline po-
vezane s identitetom ,biti u Kri-
stu“ pomijesane su s identitetom
obiteljskih odnosa. Autor se sluzi
rezultatima kognitivne lingvisti-
ke da objasni kako je dosSlo do ove
promjene kod nadahnutih pisaca.
Dok je Pavao razlikovao vjernicki
identitet od socijalnog, u vrije-
me pisanja Kol i Ef te pastoralnih
poslanica glave obitelji imale su
klju¢nu ulogu u Crkvi kao snab-
djevatelji siromaha i domacini
koji su svoje kuce stavljali na ras-
polaganje za liturgiju i pouku za-
jednice. Njihov utjecaj pridonio
je da su socijalni odnosi poceli
proZimati identitet bivovanja u
Kristu. Odgodena paruzija dovela
je do identifikacije obiteljskih od-
nosa s odnosima ,,u Kristu”,
Halvor Moxnes, profesor sve-
uciliSta u Oslu, obradio je temu:
»Tijelo, spol i socijalni prostor:

dileme pri konstruiranju identi-
teta prvih kr$éana“ (163-181).
PocCinje od 1 Tim 4,7-8 gdje je
mladom predstojniku predloZeno
vjezZbanje u pobozZnosti a sport-
sko vjezbanje moZe biti korisno,
ali ne smije prerasti u idololatri-
ju. Autor se pita Sto je u prvoj Cr-
kvi znacilo biti Zena ili musSkarac
s tjelesnim potrebama, ukljucen
u socijalne odnose obicnih sloje-
va u mediteranskim gradovima.
Pavlova metafora o tijelu dio je
ondasnjeg uvjerenja da je ljudsko
tijelo drustvo u malom. Pavlovu
zabranu krs$tenim muskarcima
da kao vjernici nastave odlaziti
prostitutkama (1 Kor 6,12-20)
autor uklapa u apostolovu esha-
tologiju. Iako su slobodni mus-
karci kod Grka i Rimljana imali
pravo odlaziti prostitutkama, za
Pavla je to prijetnja muskarce-
vu identitetu, jer tjelesnost pod-
sjeCa vjernika da mu je identitet
odreden relacijama. U tom duhu,
Isusova izreka da ima osoba koje
su ,uskopljene“ radi kraljevstva
nebeskog (Mt 19,12) najprije
je izraz Zivljenja za kraljevstvo
Bozje i Isusova traZenja seksu-
alne cistoce, ne uskopljenja. Ne-
rastavljivost valjanog vjernickog
braka takoder je znak nastupa
kraljevstva. Grci su robove zvali
somata (tjelesa) jer su ih smatrali
vlasniStvom posjednika. U takvu
drustvu tjelesnost slobodnjaka
bila je zakonom zasti¢ena, ali ne i
robova. Autor upozorava na opa-
snost da 1 Pt 2,18-25 bude mani-



puliran ,za potporu pokornosti
okrutnim vlasnicima robova tako
da se ocCuvaju stare strukture. Me-
dutim, njihove nadleZnosti djelo-
micno su otupljene nacinom kako
su robovi oslovljeni kao subjekti
koji mogu sebe oblikovati, makar
i ne mogu zastititi svoja tjelesa
od mlacenja. Nadalje, slika Boga
kao buduceg suca otvara buduci
prostor robovima koji su sada u
zatvorenom prostoru pod vlas¢u
okrutnih gospodara. Tijelo, spol i
socijalni prostor su konstitutivni
elementi u konstituiranju identi-
teta koji nikada nisu apstraktni
ili samo mentalni, nego su uvijek
smjeSteni u odredeni kontekst. U
takvim specificnim kontekstima
Zivjeli su prvi krséani te nastojali
integrirati svoju novu vjeru u svoj
Zivot“ (181).

Fredrik Ivarsson, doktorand
na sveuciliStu Goteborg, obradio
je temu: ,MusSkarac treba Ciniti
svoju duzZnost: protokoli mus-
kog spolnog ponasanja i 1 Kor 5
- 7“ (183-198). On u uvodu isti-
Ce da glavna tema 1 Kor 5 - 7 nije
ljudska seksualnost nego uloga
muskarca u drustvu i vjernickoj
zajednici. Pri tome i sam apostol
prihva¢a ulogu muskarca i ocCe-
kuje da ga Korinc¢ani nasljeduju
(4,16). U Pavlovim izricajima o
seksualnosti, braku i celibatu tre-
ba uzimati u obzir grcko-rimsko
ucenje o tome, a tu se muskarcu
pripisivala uloga dominacije te
svladavanja samoga sebe. U 1 Kor
5,1-13 Pavao vjernicima takve so-
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cijalne sredine skrece pozornost
da razvratnik kalja zajednicu i
zato ga trebaju iskljuciti. U na-
brajanju poganskih mana (1 Kor
6,9-11) preteZu grijesi s podrucja
seksualnosti, a Pavao upozora-
va krStene Korinc¢ane da su ,pri-
padanjem Kristu te c¢lanstvom
u njegovu duhovnom i mo¢énom
tijelu tjelesa vjernika posvece-
na i produhovljena. Ako ostanu
Cisti i pravedni, i njih ¢e uskrisi-
ti BoZja mo¢. Tako je pripadanje
Kristu izvor muskosti“ (193). U 1
Kor 7,1-40 novo je Sto Pavao trazi
vjernost muZza Zeni te Sto u brac-
nim pravima i duZnostima Zenu
izjednacCuje s muZem. To je moglo
izgledati poniZenje za korintske
muskarce, ali tako je Pavao razu-
mio i protumacio Isusovu odred-
bu o braku.

Anna Rebecca Solevag, dok-
torandica na sveucilistu Oslo,
Norveska, obradila je temu: ,Per-
petua i Felicita - reinterpretacija
carstva, obitelji i spola“ (269-
284). Mucenistvo Perpetue i Feli-
cite je latinski dokument iz oko
god. 210. u kojem je prikazano
mucenje i umiranje dviju majki
u Kartagi, plemkinje Perpetue i
njezine ropkinje Felicite, u vri-
jeme vladanja Septimija Severa
(vladao od 192. do 211.). S njima
je bio uhi¢en i njihov vjeroucitelj
Satir koji je njih i ostale zatvore-
nike do kraja uveo u krs¢anstvo
i krstio. U tom dokumentu Per-
petua pripovijeda u prvom licu
povijest svojega uhicenja i Cetiri
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videnja a narator izvjeS¢uje kako
je Felicita dva dana prije muce-
niStva u zatvoru rodila Zensko
dijete. Teoloska poruka zgode je
reinterpretacija rimskog carstva,
obitelji i spola. ,Ovaj narativni
pokus$aj formuliranja korisnog i
smislenog spomena na dogada-
je progona i pogubljenja zavrsio
je reprodukcijom patrijarhalnih
drustvenih norma unutar kr$¢an-
ske zajednice. Samo su uloge pre-
oblikovane. Sada nastupa Bog u
ulogama cara i oca, a izvanredna
junakinja Perpetua prikazana je u
ulozi hrabra muskarca. Ovdje Pa-
ssio pokuSava ne potkopati neke
kategorije nego potkopati znace-
nje kategorija car/carstvo, otac/
obitelj i muskosti. Stoga to Sto je
Perpetua postala musko, ne sma-
tram znakom duhovnog napret-
ka. To je zapravo interpretacija
onoga Sto bi rimskom gledanju
izgledalo kao gubitak socijalnog
poloZaja i casti te ulaska u pozi-
tivnu transformaciju. Uloga Feli-
cite je da sluzi kao kulisa Perpe-
tuine transformacije prema istom
cilju. Imaju dovoljno sli¢cnosti -
obje su mucenice, sumajke i sui-
menjakinje - da povecavaju razli-
ke u svom trpljenju. Unato¢ tim
razlikama, primaju istu nagradu
- spasenje im je isto. Razli¢itim
putovima idu prema istom cilju, a
ti putovi su im doznaceni prema
njihovu socijalnom poloZaju, ne
prema njihovu spolu” (283-284).

Bibliografija (287-316) obu-
hvaca 592 naslova djela i ¢lanaka

na engleskom, njemackom, fran-
cuskomiskandinavskim jezicima.
Kazala starih izvora (317-332),
suvremenih autora (333-338)
i pojmova (339-341) olakSava-
ju brzo koristenje knjigom. Ovaj
zbornik je dobar prilog istrazi-
vanju socijalnih prilika u kojima
su nastajali novozavjetni spisi te
pisali crkveni oci. lako nadahnuti
pisci i crkveni predstojnici nisu
mogli mijenjati robovlasnistvo
te nejednakost muskaraca i Zena
u grcko-rimskom drustvu, jesu
ublazavali socijalnu nepravdu i
nejednakost.

Mato Zovkié

KANDIJA IZ , USKOG POLJA"

Stipan MISURA, Biser Uskoplja.
Crtice iz proslosti Zupe svetoga Ili-
je Proroka u Kandiji (1875.-2010.),
Klub Bugojanaca i prijatelja Gra-
da Bugojna Zagreb, Zagreb - Kan-
dija, 2011., 326 str.

U izdanju ,Kluba Bugojana-
ca i prijatelja Grada Bugojna Za-
greb” pojavila se nedavno jedna
vrijedna knjiga, nazvana lijepim
pjesnickim imenom Biser Usko-
plja. Na samom pocetku ove mo-
nografije na prvoj stranici, pisSe:
,2Zupljanima Zupe svetoga Ilije
Proroka u Kandiji i gdje god bili".
Ove rijeci posvete kao i knjigu
napisao je kandijski sin, Stipan
MiSura, trenutno Zupnik u Rapcu



kod Labina, u Istri.

Da ne bi rata 1992.-1995,,
uvjeren sam da autor ne bi sada
bio u Istri, ali bi knjiga ipak bila
napisana u nekoj drugoj Zupi
Vrhbosanske nadbiskupije. Te
dvije Cinjenice, rat i izbjeglistvo,
vjerojatno su bile medu razlozi-
ma da je autor ovo djelo posvetio
gornjom recCenicom Zupljanima
Kandije, potaknut emocijama
prema rodnom mjestu. Ocito je
osjetio potrebu oteti zaboravu
neka sacuvana sjetanja i vazni-
je dogadaje iz povijesti Zupe sv.
llije. Vazno je reci da je organi-
zirana vjernicka zajednica danas-
nje Zupe Kandija zapocela jo$ u
Jturskom vaktu“ kao samostalna
kapelanija Presv. Trojstva Golo
Brdo, godine 1875. Tri godine ka-
snije, Beckim kongresom 1878.
god., ovi krajevi potpadaju pod
upravu austro-ugarske vlasti, a
mlada samostalna kapelanija po-
staje samostalnom Zupom samo
godinu dana kasnije, 1879., po-
svecena potom sv. Iliji.

Kada je potkraj 60-ih godina,
sada vec prosloga stoljec¢a, Zupnik
Tomi¢ gradio novu Zupnu crkvu u
Kandiji, doSla mu je jedna delega-
cija poboznih muslimana i izre-
kla jednu svoju neobic¢nu Zelju i
bojazan: ,Da neCete mozda i vi
sv. Iliju zamijeniti nekim drugim
svecem kao oni u Gracanici, te
dodali: kako ne pamte da je ovaj
kraj poharalo nevrijeme otkako
mu je zastitnik sv. Ilija. Zupnik je
odgovorio da mu to ni ne pada na
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pamet i delegacija ode zadovoljna
i rado su dolazili raditi na novoj
crkvi.

To je samo jedna epizoda
mnogih sjecanja kroz 135 godina
ove Zupe do danas. Autor Kknji-
ge kao da se naprosto proSetao
kroz te godine i na 326 stranica
priblizio nam povijest ovih kra-
jeva. Kroz 18 vaznijih i 169 ma-
njih podnaslova knjige doneseni
su brojni dogadaji i imena. Valja-
lo je uloZiti velik trud i vrijeme
pa provjeriti i navesti preko 920
imena i raznih popisa obitelji. Tu
je opisana ranija i novija povijest
s teskim danima i poteSko¢ama
za goli opstanak, prikazano je 10
naselja Kandijske Zupe, naveden
popis duhovnih zvanja, pocetak
Skolstva u ovom kraju, opisani su
razni obicaji, te obi¢ni i neobic¢ni
ljudi i StoSta drugo. Dakako da se
nikada ne moZe u jednoj knjizi
sve navesti i netko se moze zbog
toga i ljutiti, ali zato u podnaslovu
srazlogom stoji da su to samo ,,cr-
tice iz proslosti Zupe.”

Na samom pocetku knjige
stoji 7 stranica sadrZaja, zatim
uvodna rije¢ kardinala Pulji¢a u
kojoj kaze: ,Sada imate u rukama
napisano pamcenje“, te dodaje:
»1Ko ne zna cijeniti svoje korije-
ne, brzo se osusi.“ [za toga je jed-
na pjesma o Kandiji, a na samom
kraju su donesena dva zanimljiva
priloga koji upotpunjuju sliku do-
gadaja u ovim krajevima. Jedan
je zapis ,Uspomene s Kupresa“,
Zupnika Tomica koji je tamo bio
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jedini Zupnik u tri Zupe kroz 3
godine nakon II. svjetskog rata, a
potom opis kuge u ovim krajevi-
ma s pocetka 19. st., autora Ante
Skegre. Tko Zeli brzo naéi neko
ime u knjizi, moci ¢e to lako iz
14 stranica popisanih imena po
abecedi, a tko Zeli dodatno nesto
procitati o Uskopaljskom kraju,
naci ¢e u popisu literature. - To je
ukratko slika ove vrijedne knjige.
A knjiga obi¢no sluZi za Citanje,
pa tko iz Uskopaljskoga kraja Zeli
0 svojoj proslosti viSe znati, evo
mu prilike za to.

Piscu ove knjige valja odati
priznanje za uloZeni trud u ovaj
pothvat, uz druge redovne poslo-
ve. A posao ove vrste se ne radi
na brzinu, iako je brzina oznaka
naseg vremena u kojemu bi mno-
gi htjeli odmah do¢i do nekoga
uspjeha. Napisati ozbiljnu knjigu
nije moguce za nekoliko mjeseci
pa ¢ak ni godina. Bezbroj puta va-
lja StoSta traziti i provjeravati, pi-
tati i ispravljati podatke, dogada-
je i imena, zavirivati u prasnjave
arhive i knjige, pa kad se sve Cini
gotovo, opet se pronade kakva
pogreska i nedostatak. Posao oko
pisanja knjige mora se nadasve
voljeti, u protivnom ne treba za-
pocinjati, jer je pitanje hoce li on
ikad biti dovrSen.

Kako je onda autor ovoga
,Bisera Uskoplja“ uspio to uradi-
ti? Tko ga malo dulje poznaje, reci
¢e da je on prije svega pokazivao
sklonost prema povijesnim te-
mama, osobito za vrijeme Skolo-

vanja. Osim toga, u pisanju ovoga
zahtjevnog djela konzultirao je
Siri krug ljudi koji su davali svo-
ja misljenja o raznim pitanjima.
Time je pokazana potrebna oz-
biljnost oko pisanja ove knjige,
izrazeno poStovanje prema Ci-
tateljima i nadasve svijest da ni-
jedan covjek na ovom svijetu ne
zna sam sve bez pomo¢i znanja i
iskustva drugih ljudi.

Osobitu vrijednost Kknjizi
daju oni dogadaji i svjedocan-
stva iz proslosti koja su u svojim
iskazima dali izravni svjedoci tih
dogadaja (npr. iskaz Ilkana Mi-
Sure ili bugojanskog, a kasnije
travnickog, lijecnika Izeta Krehe,
a ima ih jo$). Da to i StoSta drugo
nije zabiljeZeno, bilo bi izgublje-
no zauvijek, jer Sto nije zapisano,
kao da se nije ni dogodilo - rekli
su jos$ stari Rimljani (Quod non est
in scriptis non est in mundo). Tako
su od zaborava oteta vazna sje-
¢anja Uskopaljskog kraja, i to iz
prve ruke u navedenim iskazima.
Zasto se Cekalo tako dugo da se
sve ovo zabiljeZi? Jednostavno, iz-
medu ostalog i zato Sto je u done-
davnoj proslosti bilo opasno neke
dogadaje i prepricavati, a kamoli
javno obznaniti.

Posebnu uvjerljivost prikaza-
nih dogadaja, osim svjedoka, pru-
Zaju i arhivi koje je autor koristio.
Na Zalost neki su u bezumlju rata
zapaljeni, kao npr. najve¢im dije-
lom arhiv Kandijske Zupe i tako
su vrijedni materijali zauvijek
propali. Jednako tako i navedena



literatura na koju se autor oprav-
dano poziva na svoj nacin potvr-
duje vrijednost tekstova u knjizi.
Pri svemu tome uvijek su dobro-
dosle i fotografije koje neposred-
no potvrduju istinitost pojedinih
opisa. U knjizi su 93 fotografije te
viSe skica i crteza. Ljudi rado po-
gledaju slike, jer vole konkretne i
vidljive pokazatelje onoga o cemu
Citaju.

Napokon, da ne biispalo kako
je ovo najbolja knjiga na svijetu,
valja re¢i kako u njoj ima i poneka
pogreska i manji nedostatak koji
moZda nece svi ¢ak ni primijetiti.
Samo ona knjiga koja nije napi-
sana i objavljena, nema nijedne
pogreske. Uvijek se moZe napisati
bolje i tocnije od bilo koje knjige
koja se pojavi. Ali, daleko vaznije
od ponekog nedostatka jest sama
Cinjenica da je ovo prva kandijska
ljepotica ove vrste koja je zasja-
la poput zvijezde na obzorju i za
koju zasad nema zamjene.

[ na samom kraju ovoga pri-
kaza ,Bisera Uskoplja“, valja Ce-
stitati prije svega autoru don
Stipanu (u Bosnu je ovo ,don“
uvezeno), ali ne samo njemu nego
Cestitati i cijeloj Kandijskoj Zupi
i cijelom ,Uskom polju“ izmedu
dvaju Vakufa, Uskoplju, kako se
nekada zvalo, a danas tako zovu
samo G. Vakuf - ne znam zaSto.
Ovakvi dogadaji prikaza nove
knjige nisu bas Cesti, pazato Kan-
dijani imaju pravo biti ponosni jer
sada mogu mahati ovom knjigom
i reci: da nisu ,repa bez korijena.”
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JoS jednom, knjiga obi¢no sluZzi
za Citanje, a tko ovu uzme u ruke,
nece je moci lako ostaviti.

Tomislav Jozi¢

NOVI NAGLASCI U TUMACEN]JU
POSLANICE FILEMONU

D. Francois TOLMIE (ur.), Phi-
lemon in Perspective. Interpreting a
Pauline Letter, De Gruyter, Berlin,
2010., 394 str.

Urednik ovog zbornika, koji
obuhvaca 15 priloga, profesor je u
gradu Bloemfonteinu u JuZnoj Africi
i on je kao uvod priredio , Tendenci-
je uistrazivanju Poslanice Filemonu
od 1980.“ (1-27). Za razliku od ra-
nijih komentatora koji su po uzoru
na neke crkvene oce pretpostavljali
da je Onezim odbjegli Filemonov
rob koji je od Pavla zatraZio pre-
poruku za siguran povratak vlas-
niku i eventualno oslobodenje
zato Sto je postao krS$canin, vecina
danasnjih nisu sigurni da je One-
zim odbjegli rob, nego pretpostav-
ljaju da je nekim drugom poslom
otiSao iz vlasnikova kucéanstva, pre-
dugo se zadrZao, u mjestu Pavlova
zatoCeniStva prihvatio kr$¢anstvo i
pokazao se sposobnim za Pavlova
suradnika. Suvremeni komenta-
tori c¢itaju ovu Pavlovu poslanicu iz
konteksta svoje povijesti, tako da
Amerikanci africkog porijekla, kao
i Afrikanci koji kao biblicari djel-
uju u svojim zemljama, u njoj na-
laze inspiraciju za osloboditeljsko
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djelovanje i danas. Posebno su za-
nimljiva istrazivanja Zena biblicarki,
od kojih autor sintetizira radove
Pheme Perkins, Sabine Bieberstein
i Sare Winter. Jeffrey A. D. Weima,
profesor Novoga zavjeta u Grand
Rapidsu, Michigan, SAD, obradio je
temu: ,Pavlova proza za uvjeravan-
ja: poslani¢na analiza Poslanice Fi-
lemonu“ (29-60). Peter Lampe, koji
predaje Novi zavjet u Heidelbergu,
pisSe o ,Afektima i emocijama u re-
torici Pavlove poslanice Filemonu:
retoricko-psiholosko  tumacenje
(61-78). Ernst Wendland, profe-
sor u Stellenboschu, Juzna Afrika,
obradio je temu: ,'Uvjeren da ce$
jos viSe uciniti nego te molim’:
retoricka funkcija stilske forme u
Poslanici Filemonu“ (79-112). Pe-
ter Artzt-Grabner, profesor u Sal-
zburgu, obradio je temu: ,Kako
postupiti prema Onezimu: Pavlovo
rjeSenje u okviru starih zakonskih i
dokumentarnih izvora“ (113-142).
Michael Wolter, profesor u Bonnu,
raspravlja o ,Poslanici Filemonu
kao protutezi Pavlovu nauku o
opravdanju“ (169-180). Pieter G.
R. de Villiers, profesor u Bloemfon-
teinu, Juzna Afrika, obraduje temu:
,Ljubav u Poslanici Filemonu“
(181-204). Robert Atkins, profesor
u Napervilleu, Illinois, USA, ana-
lizira ,Kontekstualno tumacenje
poslanice Filemonu u Sjedinjen-
im drZzavama“ (205-222). Jeremy
Punt, koji predaje Novi zavjet na
Teoloskom fakultetu grada Stel-
lenboscha u JuZnoj Africi, rasprav-
lja o temi: ,Pavao, mo¢ i Filemon.
‘Upoznati svoje mjesto’: postkoloni-

jalno citanje“ (223-250). Pieter J.
Botha, profesor Novoga zavjeta u
Juznoj Africi, istrazuje ,Hijerarhija
i poslusnost: ostavstina Poslanice
Filemonu“ (251-272). Paul B. De-
cock, profesor biblijskih znanosti
u gradu Cedara, JuZzna Afrika, ob-
radio je temu: ,Recepcija Poslanice
Filemonu u prvoj Crkvi: Origen, Je-
ronim, Hrizostom i Augustin“ (273-
288). Alfred Friedl, profesor Novog
zavjeta u gradu Bloemfonteinu,
Juzna Afrika, obraduje ,Jeronim-
ovu raspravu o Poslanici Filemonu“
(289-316). Chris L. De Wet, profe-
sor Novoga zavjeta u Juznoj Africi,
pise o ,Pitanju Casti u Hrizostomo-
voj egzegezi Poslanice Filemonu“
(317-332).

G. Francois Wessels, profe-
sor TeoloSkog fakulteta u Stellen-
boschu, Juzna Afrika, u prilogu
,Poslanica Filemonu u kontek-
stu ropstva u prvom krs¢anstvu“
(143-168) analizira ovu poslanicu
u svjetlu drzavnih zakona i soci-
jalnog poloZaja robova u rimskom
carstvu. Odaje priznanje Pavlu za
vjesto sluZenje retorskom strate-
gijom da bi krS¢anina robovlas-
nika potaknuo na samilost prema
robu koji je uz pomo¢ Pavla pri-
hvatio krS¢anstvo. Slobodni rim-
ski gradani nisu u robovima gledali
ljudske osobe nego vlasnistvo kojim
vlasnik moze slobodno raspolagati.
Socijalno, robovi su bili hodajuci
mrtvaci, Zrtve drZavnog nasilja.
[stina, postojali su blagdani za ro-
bove s prigodnim gozbama, ali oni
su trebali priguSivati opasnost od
pobune. RopKinje i robovi morali su



biti na raspolaganju vlasnicima za
seksualne usluge; smjeli su sklapati
brak samo uz odobrenje vlasnika,
ali ih je on prodavao pojedinacno
kao potro$nu robu dok im je zbog
mladosti i dobra zdravlja cijena
jos$ bila visoka. Oko god. 200. Ter-
tulijan je pisao da su oZenjeni ro-
bovi discipliniraniji. Za svoj rad
robovi su dobivali skromnu zara-
du (peculium), osobito ako su bili
spretni vratari, pravnici, lijecnici i
odgojitelji. To su Stedjeli za otkup
u slucaju da ih vlasnik odluci os-
loboditi pred drzavnim vlastima
i uz vjerski obred. Cesto su robovi
bivali tjelesno kaZnjavani umjesto
vlasnika. SaCuvan je natpis jednog
roba iz petog stoljeca: ,Rob sam
arhidakona Feliksa. DrZite me tako
da ne pobjegnem* (str. 159). Ovo
znaci da slobodni gradani koji su bili
kr§c¢ani nisu vidjeli opreku izmedu
svoje vjere i vlasniStva nad robovi-
ma. ,Ropstvo je moglo cvasti samo
u okruZju gdje su oni koji su bivali
zarobljeni prodavani u roblje te bili
smatrani niZim ljudskim bi¢ima.
Bili su jednostavno potrosna roba,
pokretna imovina, predmeti, soci-
jalno mrtve osobe. To je kontekst u
kojem je napisana FIm“ (160).
Autor istice da je FIm po struk-
turi slicna drugim strogo Pavlovim
poslanicama, ali je drukcija po tonu.
Apostol iskazuje Filemonu veliko
postovanje kao prema rimskom
gradaninu i vlasniku robova, ali i
krs¢aninu koji svoju kucu ustupa
za liturgiju krStenika. Pavao moli, a
ne nareduje. Iz molbe Filemonu da
Onezima prihvati kao subratauvjeri

Recenzije - Book reviews

inade da ¢e uciniti i viSe nego Apos-
tol moli, ovaj autor iS¢itava Pavlovo
ocekivanje da vlasnik svojemu robu
daruje slobodu. Iako je iz povijes-
nog konteksta razvidno da Pavao
nije mogao osuditi robovlasnistvo
kao drZavni sustav, on se ipak
mogao zauzeti za oslobodenje roba
kojega je trebao za suradnika. Pavao
nije mogao Filemonu narediti da
odustane od svojega gradanskog
prava, jer piSe iz zatvora i zna da
krs¢ani Onezimove zajednice i dalje
trebaju njegove usluge. Ova molba
sadrzana je u Pavlovu shvacanju
Crkve kao tijela u kojem c¢lanovi
jedni druge prihvacaju i posluzuju.
Tome je vodilo i javno Citanje pos-
lanice pred ,Crkvom u tvojoj kuéi“
(FIm 2) koju Pavao pozdravlja na
pocetku: ,Javno oglasavanje Pav-
lovih Zelja stavljalo je veci pritisak
na Filemona da ispuni ocekivanja.
Za njega bi bilo tim teZe drzati no-
voga brata u socijalnom poloZaju
roba“ (167).

John T. Fitzgerald, profesor u
Coral Gablesu, Florida, USA, obra-
dio je tumacenje Flm kod biskupa
Teodora Mopsvestijskog (str. 333-
363) koji se rodio oko god. 350, s
28 godina preuzeo vodstvo Antio-
hijske Skole, s 33 zareden za prez-
bitera, s 42 za biskupa te umro god.
428. Napisao je, izmedu ostaloga,
komentare za 18 knjiga Novoga
zavjeta, a medu sa¢uvanima je i ko-
mentar Flm koji se smatra krunom
njegova izlaganja NZ. On istice da
je odnos vlasnika i roba posebna
svrha ove poslanice. Prema njegovu
miSljenju, trajna vaznost Flm je u
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duZnosti crkvenih predstojnika da
Clanove zajednice savjetuju u os-
obnim pitanjima, jer neki poglavari
postupaju s visoka prema vjernici-
ma, bez obzira na njihov socijalni
poloZaj. Ovom poslanicom Pavao
se oCituje kao uzor poniznosti tako
da je ona Apostolova vjezba u pon-
iznosti. Nadalje, protiv predsto-
jnika koji na temelju Gal 3,28 sve
vjernike gledaju kao da ne postoje
socijalne razlike pa prema njima
mogu nastupati kao prema robo-
vima, Teodor Mopsvestijski tumaci
Pavla tako da roba koji je postao
krs$¢anin treba osloboditi (Sto znaci
da u njegovo vrijeme krS¢anski
gospodari i dalje drZe robove). U
Teodorovo doba teolozi su rasprav-
ljali trebaju li krS¢anski vlasnici
osloboditi svoje robove, a on se
sluzi Pavlovim postupkom prema
Filemonu u prilog oslobodenju.
Takoder se raspravljalo, smiju li ro-
bovi biti zaredeni za prezbitere pri-
je nego ih vlasnici oslobode. Teodor
raspravlja o Onezimu bez izricitog
spominjanja redenja. On istice da
se Onezim obratio i da se to ticalo
njegova buduceg ponaSanja prema
vlasniku vjerniku, jer je po Pavl-
ovu uvjerenju postao prikladan za
pokoravanje odredbama. Odsada
¢e Onezim biti bolji rob zato Sto je
postao krS¢anin. Pavao hvali File-
mona S$to okuplja zajednicu u svo-
jem domu te njegovu Zenu Apiju
i sina Arhipa, ali izvla¢i da Pavao
trazi pokornost Zene muzu. Pavao
je morao poznavati ne samo File-
mona nego i njegove ukucane i zato
je molio da vlasnik vjernik oprosti

svojemu robu i s ljubavlju ga primi.
Teodor se uklju¢no suprotstavlja
redenju robova bez pristanka vlas-
nika jer bi to bila zloporaba tudeg
vlasniStva. On vidi tri crte retorske
tehnike kod Pavla: 1) pohvala; 2)
izrazi povjerenja; 3) izbjegavanje
sramocenja. Sve su one nazocne u
Apostolovim pobudnicama. Autor
zakljucuje da je Teodor protumacio
Pavla u svjetlu hermeneutskih briga
svojega vremena te da je njegov ko-
mentar imao velik utjecaj u Crkvi.
Kao $to je Pavao molio od Filemona
uslugu u vezi s Onezimom, tako bi
pastiri Crkve trebali vrSiti svoju
sluzbu. Takav postupak otkrio je
poniznost Apostola koju bi Crkva
trebala uciti u svakom vremenu.

[z prilogd u ovom zborniku
vidimo kako su povijest i socijalne
prilike propovjednika i komenta-
tora Poslanice Filemonu utjecale na
tumacenje ove poruke apostola Pav-
la. Jednima je ona izvor podataka o
kuénim crkvama u vrijeme nasta-
janja novozavjetnih spisa, drugima
nadahnu¢e za humano tretiranje
robova od strane kr$¢anskih vlas-
nika, a tek je Teodor Mopsvestijski
u petom stolje¢u u njoj bojazljivo
poceo iScitavati poziv krS¢anskim
vlasnicima ondasSnjeg i kasnijih
vremena da oslobode svoje rob-
ove. U prvim stolje¢ima, ¢ak i nakon
zadobivanja slobode djelovanja,
Crkva jo$ nije dizala glas protiv
robovlasnickog sustava u drzavi.
Povijest tumacenja ove poslan-
ice zoran je primjer napredovanja
Crkve u razumijevanju rijeci Bozje.

Mato Zovkic









