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BOG - MILOSRDNI PEDAGOG KOD SV. EFREMA SIRIJSKOG U
KONTEKSTU SIRIJSKE TEOLOSKE TRADICIJE

Sazetak

Clanak promislja govor o pedagoskom odnosu Boga i ¢ovjeka kroz dimenziju
BoZjeg stvaranja i upravljanja stvorenja prema savrSenstvu s naglaskom na sirijsku
teolosku tradiciju (sv. Efrem Sirijski). Misao vodilja je specifican govor sirijske tradicije
0 Bogu kao ocu - pedagogu koji darovima te ljubavlju i milosrdem poucava ¢ovjeka
kako da ¢ini dobro, a izbjegava zlo. Bududi da se radi o prvim ovakvim radovima na
hrvatskom jeziku, svrha ¢lanka je pruZiti neke opce uvide u temu. U svrhu smjestanja
same teme u Siri kontekst sirijske teoloske tradicije, prvi dio teksta ukratko obrazlaZe
neke opce karakteristike sirijskih teoloskih Skola i misli, srednji dio daje kratak pregled
rasprave o biblijskim prijevodima Starog zavjeta na sirijski jezik, dok se treci dio bavi
nekim aspektima teoloske misli svetog Efrema Sirijskog. Na kraju tekst ulazi u aspekte
shvacéanja pojmova ljubavi i milosrda referirajuci se na primjer odnosa Kaina i Abela
u kojem se pronalaze vazni elementi govora o Bogu kao milosrdnom pedagogu unutar
tradicije Efremova nacina misljenja.

Kljucne rijeci: Bog, covjek, Pesita, liturgija, poezija, teoloske skole, ljubav,
savrsenstvo, pedagogija, otac, milosrde.

I. Opce karakteristike razvoja sirijske teoloske misli

Uz opce poznatu generalnu podjelu u na grcki Istok i latinski
Zapad, postoji i trec¢a velika ranokrs$¢anska tradicija koju se cesto
zaboravlja ili ostavlja po strani, a to je sirijski Istok. Radi se o tradiciji
koja je igrala vaznu ulogu kako za rani razvoj kr§¢anstva prema istoku
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izvan ekumene! odn. Rimskog Carstva, tako i u kasnijim stolje¢ima u
tranziciji grcke filozofije na arapski jezik. Sirijski jezik je aramejski
dijalekt koji se razvio u dvojezicnom gradu Edesi (danasnja Urfa u
jugoistocnoj Turskoj) i govorio na podruc¢ju Mezopotamije i okolnih
prebivalista. Edesa je svojevremeno bio centar viSejezicnog, vjerskog
i kulturnog Zivota. Uz koegzistiranje Zidovskih, a kasnije i kr§¢anskih
sljedbi, u gradu su postojali hramovi posveceni bogovima Belu, Nebu i
Atargatis, o cemu svjedoce arheoloski dokazi.? Razvoj sirijskog jezika i
misli je, moZemo reci, ovisio o dva kljuc¢na faktora: razvoju kr$¢anstva
u semitskom (Zidovskom) nacinu razmisljanja te poznatom putu svile
koji su koristili i govornici aramejskih dijalekata na svojim putovima
dublje u Aziju, ¢ime su takoder, nekad sami a nekad s ostalim vjerskim
skupinama (primjerice budistickim propovjednicima iz Indije)?
Sirili krS¢ansku poruku. Svjedocanstvo o tome nalazimo na jednoj
dvojezicnoj ploci iz Xiana iz 781. godine (dinastija Tang) koja sadrZava
prijevod teksta ,Slava Bogu na visini“ sa sirijskog na kineski jezik.*

Sto se ti¢e kompleksne tradicije sirijske teolo$ke misli, moZemo
koncizno istaknuti Cetiri temeljne odrednice, od kojih svaka zasluzuje
posebnu studiju:

a) Duboko je ukorijenjena u tradiciji izravnog nadahnuca
biblijskim tekstom: to je posebice uocljivo kod autora iz ranijeg
perioda: Afrate, Efrema, Narsaja. Takoder i kod kasnijih autora
moZemo uociti razne aluzije na biblijski tekst i vjerski kontekst,
Cak i kada se radi o narativima koji opisuju povijesne dogadaje,
ratove i sl. MoZemo generalno ustvrditi da se, pogotovo za
ranije sirijske pisce, moZe reci da su bili kr§¢anskog uvjerenja,
a semitskog nacina razmisljanja. Znakovito je da su, iako bez
znacajnog utjecaja grcke misli, uspjeli promisljati otajstvo
utjelovljenja na sebi svojstven nacin (npr. Afratina ispovijest
vjere).

b) Nalazi se na razmedu nekoliko kultura: primjerice Afrata zivi
medu Perzijancima, Zidovima i naravno kr$¢anima; kasnije
s pojavom islama sirijski patrijarsi (npr. Timotej .) Zive i s

Naziv koji koristi Euzebije Cezarejski.

2 Usp.: Han J. W. DRIJVERS - John FE. HEALEY, The OId Syriac Inscriptions of Edessa
and Osrhoene (Brill: 1999.), 39.

3 Vigeo toj temi: I. GILLMAN - H. J. KLIMKEIT, Christians in Asia before 1500

(Richmond: 1998.).

4 Usp.: Dietmar WINKLER - Li TANG (ur.), Hidden Treasures and Intercultural

Encounters. 2. Auflage: Studies on East Syriac Christianity in China and Central
Asia (Lit Verlag: 2009.), 204.
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muslimanima, tako da sirijska tradicija predstavlja i vaznu
kariku u razumijevanju interakcije razlicitih kultura, bilo prema
Istoku, bilo prema Zapadu.

c) Ce$cée Koristi poeziju od proze za izrazavanje teoloske misli.
Razlog tomu je i stav da je intelektualna aktivnost povezana
s liturgijskim smislom covjekove egzistencije. Primjerice
u Efremovu kontekstu moZe se govoriti o fides adorans
mysterium,” $to je svojevrsno nali¢je latinskog fidens quaerens
intellectum. Sirijsku tradiciju stoga nafelno mozZemo nazvati
poetskom teologijom. Naravno da i grcka i latinska tradicija
imaju poeziju, ali predominacija poezije kao teoloSkog oruda
izrazito je uocljiva u tradiciji sirijskih otaca, posebice kod
svetog Efrema.®

d) Ne moZe se reci da postoji jedna, predominantna teoloska
pozicija/tradicija. Povijesna je Cinjenica da je sirijska tradicija
isprepletena trima Kkristoloskim tradicijama: Kkalcedonska
tradicija, koja je identi¢na onoj bizantskoj, a sve do 7. stoljec¢a
sirijski jezik bio je jezik Sirijskog kalcedonskog patrijarhata;
ogranak Antiohijske Crkve koja je ostala vjerna Kalcedonskom
saboru nazvana je ,melkitskom“ te podrazumijeva govornike i
grckog i aramejskog jezika (radi se o maronitima koji su kasnije
usli u okrilje Rimske Crkve). Zatim tradicija Isto¢ne sirijske odn.
Nestorijanske Crkve (nakon 431.) te tradicija Zapadne sirijske
odn. Jakobitske Crkve (nakon 451.). Razlicite Kkristoloske
pozicije tih tradicija zapravo su odgovor na pojedine skupine
ili pak rezultat istih koje su se pojavljivale u ovom ili onom
momentu. U takvu kontekstu, razvijala se originalna teoloska
misao, ponekad popracena borbama izmedu raznih teoloskih
Skola i na¢ina misljenja.

Teoloske skole — Edesa i Nisibis

lako je u literaturi generalno poznato da su unutar
istoCnog krséanstva sirijskog jezika postojale dvije Skole, u Edesi
i Nisibisu, zbog manjka povijesnih izvora teSko je tocnije odrediti

5 Usp.: Sidney H. GRIFFITH, ,Faith seeking understanding in the thought of St.
Ephrem The Syrian®, u: George BERTHOLD (ur.), Faith Seeking Understanding

(Manchester, NH: 1991.), 35-55.
6 Usp.: Robert MURRAY, ,, The Theory of Symbolism in St. Ephrem’s Theology",

Parole de I'Orient VI-VII (1975.-1976.), 1-20.
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sam razvoj tih pedagoskih sustava. Treba naravno biti oprezan u
klasifikaciji tih dvaju mjesta s obzirom na edukativni sustav. Naime,
postojanje Skole ne znac¢i odmah i postojanje neke uokvirene
institucije, ve¢ prvotno krug ljudi koji se bave slicnim interesima
i temama. S vremenom su se ta mjesta institucionalizirala na
na¢in svojstven razdoblju kasne antike i ranog srednjeg vijeka.

Neke informacije moZemo pronaci u aktima Drugog efeskog
sabora, kao i u spisima crkvenog povjesnicara Sozomena koji jedno
potpoglavlje svoje Crkvene povijesti posvecuje svetom Efremu.” O tim
mjestima takoder piSe BarhadbesSaba u svojoj raspravi o uzrocima
osnivanja Skola.? Iako se Efrema Cesto povezuje s nastankom S$kole u
Edesi, tesko je utvrditi je li to to¢no ili nije, zbog manjka povijesnih
izvora i znanja o odnosu takvih institucija s odredenim pojedincem.
U kasnijim razdobljima Skola u Edesi je takoder bila i vazno srediSte
za prevodenje djela Teodora Mopsuestijskog (npr. njegovo djelo
Protiv alegorista koje je izgubljeno u grékom originalu, sacuvano je
na sirijskom jeziku). ObjasSnjenje kasnije vaznosti Teodora unutar
sirijske tradicije moZemo traZiti ve¢ u prvoj polovici 3. stolje¢a kada
je biskupija Edesa bila dijelom Antiohijskog patrijarhata. U tom se
periodu stvarao ¢vrsc¢i odnos s Antiohijom koji je kasnije rezultirao
i prevodenjem djela autora Antiohijske Skole. Stvoreni odnos, a onda
i zajednicka teoloSka bastina izmedu Antiohije i isto¢nih mjesta,
objasnjavaipopularnostnpr.Diodoraiz Tarzai Teodora Mopsuestijskog
unutar pedagoskog sustava. U svakom slucaju, zajednicki ¢imbenik
koji povezuje obje Skole predstavljaju studij i prisutnost kr$¢anskog
nacina Zivota. S druge strane, Skola iz Nisibisa pokrenula je novi
Zanr knjiZzevnog komentara koji se temeljio na traZenju ,uzroka“
u kojem se prakticiralo i ,pitanje-odgovor” nacin argumentiranja’®
prisutan i u grckoj argumentaciji (tzv. stil erotapokriseis). U oba
slucaja ideja o Skoli predstavljala je skupinu teologa koji dijele sli¢na
doktrinarna obiljeZja. Te karakteristike bile su osnova za opstanak
Skola te predstavljaju okosnicu za razumijevanje €injenice da je Skola
Nisibisa utemeljena nakon protjerivanja zajednice ,nestorijskih”
perzijskih kr$éana iz Edese 489. godine. Koncept Skole se smatrao
paideijom u Kristu gdje uCenje nije bilo samo neka puka intelektualna

7 SOZOMEN, Ecclesiastical History: A History of the Church in Nine Books, from A.D.
324 to A.D. 440 (Nabu Press: 2014.), 3, 16.

8  Adam H. BECKER, Translated Texts for Historians, sv. 50 (Liverpool University
Press, 2008.), 86-94.

9 Robert MACINA, ,Cassiodore et 'Ecole de Nisibe. Contribution a I'étude de la
culture orientale a I'aube du Moyen-Age“, LM 95 (1982.), 131-66.
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aktivnost nego prigoda za uspostavljanje odnosa sa Stvoriteljem.
Dostupni dokumenti i statuti Skole u Nisibisu upucuju na postojanje
razlicitih razina Skolskih instruktora: elementarni instruktor
(mhagjana), Citatelj (makrjana), egzegete (mfaskana). To znaci da
je biblijska interpretacija bila glavnim predmetom koji se u Skoli
studirao po uzoru na Kristovu paideiju. Egzeget (mfaskana) je kao
najnapredniji instruktor poucavao tumacenju, a takoder je bio i voditelj
zbora. To ukazuje na vaZnost isprepletenosti teologije i liturgije u
Skoli koja objasnjava i razloge koriStenja poezije kao teolosSkog oruda.

Unatoc bogatoj intelektualnoj kulturi skole nema neposrednih
dokaza da se tamo proucavala filozofija. Nigdje nemaizriCite referencije
na proucavanje filozofije u bilo kojem formalnom smislu. S druge
pak strane moZe se re¢i da su razliciti filozofski argumenti i koncepti
koriSteni za potkrepljivanje tumacenja Pisma, $to otvara pitanje o
odnosu Skolovanih pojedinaca i njihova na¢ina tumacenja sa samom
institucijom. Tome u prilog ide ¢injenica da je u Edesi u vrijeme Abgara
VIIL bio aktivan poznati pisac Bardaisan ¢iji Dijalog o sudbini nalici na
oblik platonskog dijaloga, Sto bi moglo ukazivati na svjesnost o grckoj
filozofskoj misli. Cesto se tvrdi da je Efrem osniva¢ $kole u Edesi, ali to
nije sigurno i izgleda malo vjerojatno ako je jedini dokaz koji imamo
to da je tamo imao skupinu ljudi koji su prihvacali njegova ucenja.

Prvi zabiljeZeni ravnatelj Skole u Edesi bio je Kjore koji je
Skolski kanon u kojemu su se proucavali tekstovi sv. Efrema zamijenio
onima Teodora Mopsuestijskog. Nakon S$to je biskup Kir zbog
kristoloskih i ideoloSkih sporova zatvorio skolu u Edesi 489. godine
na zapovijed cara Zenona, u Nisibisu, vaznom granicnom gradu
Sasanidskog Carstva, osnovana je druga Skola, uz pomo¢ lokalnog
biskupa Barsaume.!® Ucvrséivanje Skole u Nisibisu, kao i dogadaji
iz godine 489. i kasnije, bili su svojevrsna prekretnica u povijesti
ucenja. Kasnije je vaznost tih Skola, pogotovo one u Nisibisu, utjecala
i na osnivanje ostalih sli¢nih ucilista, poput Kasiodorova Vivariuma.*
Rasprave o S$kolama i njihovim vjerskim usmjerenjima gotovo
redovito ukljuc¢uju pitanje provenijencije sirijskog prijevoda Svetog
pisma, ukljucujuci govor o identitetu njegovih prevoditelja i tumaca.

10 Za produbljivanje: Arthur VOOBUS, History of the School of Nisibis, CSCO 266,

sub. 26 (Louvain: 1965).
11 Usp.: Gianfranco FIACCADOR]I, ,Cassiodorus and the School of Nisibis“, Dumbarton

Oaks Papers 39 (1985.), 135-137.
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II. PeSita'? - Stari zavjet

Prvi put se PeSita eksplicitno spominje u Heksameronu MoSea
bar Kefe (10. st.) koji je ustvrdio da na sirijskom jeziku postoje dva
prijevoda Starog zavjeta: ,Prvi, koji nazivamo PeSita, preveden je
s hebrejskog na sirijski jezik.“'® lako je najpoznatiji i najutjecajniji
prijevod Pisma na sirijski jezik koji je koristio i sv. Efrem, gotovo od
samih pocetaka sirijske egzegetske tradicije postavlja se pitanje o
tehnici prevodenjaiidentitetu prevoditelja. Ve¢ je Emerton'* pocetkom
20. stolje¢a uocio da su se zakotrljale mnoge rasprave o pitanju je li
sirijski prijevod Starog zavjeta kr$¢anskog" ili Zidovskog podrijetla.'®
Iznosilisuseargumentiuprilogobjeteze.Pitanjeidentiteta prevoditelja
i ,kvalitete“ prijevoda od kljucne je vaZnosti za razumijevanje razvoja
egzegetsko-teoloSkih pokreta na sirijskom jeziku, koji su se, kao Sto
smo vec¢ vidjeli, uglavnom temeljili na biblijskom tekstu.

Michael Weitzmann!” tvrdi da se jako dugo raspravlja o
religijskom kontekstu u kojem je nastala PeSita. Prema njemu datum
prijevodatekstavaljalobismjestitinegdjeizmeduprvogitrecegstolje¢a
po. Kr,, dok identitet prevoditelja smjeSta u nerabinsko zZidovstvo. S
druge pak strane, Koster!® primjecuje da su u pitanju tri isprepletena
pitanja: pitanje zZidovskog ili kr§¢anskog podrijetla, teorije o utjecaju
targuma, kao i pretpostavka da je u danom momentu doslo do
znatnije revizije samog teksta. Nadalje, Haar Romeny takoder obraca
pozornost na kontroverziju o podrijetlu samog prijevoda tvrdeci da
je hebrejski predloZak sirijskog prijevoda najvjerojatnije bio gotovo
identiCan s tzv. masoretskim tekstom Hebrejske Biblije jer sirijski
prijevod, pogotovo u PetoknjiZju, prati hebrejski tekst. Svi ti autori
primjecuju kompleksnost govora o prijevodu Starog zavjeta na sirijski

12 ~X\,.za - obicava se prevoditi s ,jednostavna“

13 Moge bar KEFA, Heksameron, 18,6 (rukopis se nalazi na sveuciliStu Yale).

14 John Adney EMERTON, ,Unclean birds and the origin of the Peshitta“, Journal of
Semitic Studies 7 (1962.), 204-211.

15 Anthony GELSTON, ,Was the Peshitta of Isaiah of Christian Origin?‘ C. C.
BROYLES - C. A. EVANS (ur.), Writing and Reading the Scroll of Isaiah: Studies of
an Interpretive Tradition, vol. 2 (Leiden: 1997.), 563-582.

16 wido VAN PEURSEN, ,The Peshitta of Ben Sira: Jewish and/or Christian?*
Aramaic Studies 2 (2004.), 243-262.

17 Usp.: Michael WEITZMAN, The Syriac Version of the Old Testament: An
Introduction (Cambridge: 1999.).

18 Marinus KOSTER, , The Copernican Revolution in the Study of the Origins of
the Peshitta“, u: PV.M. FLESHER (ur.), Targum Studies 2; Targum and Peshitta
(Atlanta: 1998.), 15-54.
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jezik, no uglavnom zanemarujuci ¢injenicu da je svaka biblijska knjiga
prica za sebe te da se mora promatrati samostojno, kao i u odnosu s
mogucim hebrejskim predloskom, targumima i Septuagintom koja je
npr. jako utjecala na prijevod nekih knjiga, dok se nekih nije niti ticala.
Smatram da je vazno naziv ,Pesita“ shvatiti kao zbirnu imenicu koja
obuhvaca postupno nastajale prijevode koji su u danom momentu
postali kanonski za odredene vjerske skupine.

Razlic¢iti argumenti u korist ili protiv bilo kojeg od tih stavova
imali su ozbiljan utjecaj na razumijevanje teoloskog miljea sirijske
egzegeze. Najstariji spomen o podrijetlu PeSite nalazi se u Komentaru
na dvanaest proroka Teodora Mopsuestijskog u kojem kaZe da je
sirijsku Bibliju sastavio neki nepoznat covjek koji je ¢esto pogresno
dodavao price u sam tekst. Teodorova kritika takoder se moze
objasniti Cinjenicom da je reagirao protiv Euzebija iz Emese koji je,
kao i Teodor, pripadao Antiohijskoj Skoli tumacenja tekstova. Teodor
je smatrao da je najpouzdaniji nacin pristupanja hebrejskom onaj
preko Septuaginte. Nadalje, Mojsije bar Kefa citirajuci Jakova iz Edese
(708.) te pod utjecajem legendi o odnosu kralja Abgara i Isusa Krista,
o ¢emu svjedoci i Euzebije Cezarejski u svojoj Povijesti, ustvrdio je da
je PeSita prevedena u vrijeme kralja Abgara.

Sve te postojeCe rasprave upucuju da problem oko samog
podrijetla nikada zapravo nije rijeSen. Navedena stajaliSta iz prvih
stolje¢a upucuju na cCinjenicu da je vec¢ u 5. stoljecu bilo rasprava o
podrijetlu samog teksta. U svojoj analizi i reviziji Weitzmanovih
teza Maori tvrdi da on (Weitzman), htijuci obraniti svoju tezu koja
pravi kompromis izmedu Zidovskih i krS¢anskih ,tragova“ u samom
prijevodu, zapravo zanemaruje znatan rabinski utjecaj na PeSitu.

U tom smislu moZemo se sloziti s Haar Romenyjem Koji je
Weitzmanu prigovorio da pomalo jednolicno objaSnjava kategorije
Zidovstva i kr§¢anstva ne uzimaju¢i dovoljno u obzir kompleksnost
teologije i raznolikost unutar obje religije. Prema Weitzmanu bilo bi
bolje utvrditi ,teoloSki profil“ prijevoda. [ako je Weitzman zapravo
najzasluzniji za osvjetljavanje mnogih pitanja oko podrijetla i
identiteta prijevoda i prevoditelja, slabost njegova argumenta lezi u
tome da je PeSitu shvacao kao cjeloviti tekst, pa je posljedi¢cno tome
zakljucke o tekstu jedne knjige (Ljetopisi) generalizirao na zakljucke
o drugim knjigama. Ovo potonje nikako ne umanjuje vaznost njegovih
napora, a i ne bi to bilo dobro trijumfalno shvatiti u jednostranom i
prejednostavnom smislu.
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Vidimo dakle da je pitanje o podrijetlu PesSite slojevito. Treba
imati na umu da se znacenje varijante Citanja u procesu prijenosa
samog teksta kroz tradiciju rukopisa razlikuje od njezina znacaja u
samom procesu prevodenja. Prvi predstavlja tehnicki fenomen, dok se
drugi bavi pitanjima sadrzaja. Na ovu kompleksnost upozorava i Koster
upucujuéi na potrebu razlikovanja izmedu postojanja i opstojanja
predloska s kojeg se prevodilo i samog procesa prevodenja. Medutim,
njegovo se stajaliSte moZe shvatiti u svjetlu njegova prijedloga da je, u
osnovi, izravan prijevod hebrejskog teksta. Nadalje, moZemo se sloziti
i s Dirksenom koji tvrdi da je hipoteza Zidovsko-krs¢anskog autorstva
vjerojatna, barem za one dijelove koji pokazuju utjecaj Zidovske
egzegetske tradicije. Medutim, budu¢i da dokazi nisu jasni, ne moZemo
i¢i dalje od pretpostavke. Da bi se na ta pitanja jasnije odgovorilo,
valja raditi nova istrazivanja koja ¢e transparentnije uzimati u obzir
distinkciju izmedu jezika, kulture, identiteta, dvojezi¢nosti, gramatike,
sintakse, kao i razliku izmedu grckog jezika i Septuaginte te targuma
kao nacina prevodenja/tumacenja i Zidovstva. Sve te rasprave utjeCu
vrlo direktno na zakljucke o samom razvoju sirijske teoloske misli i
recepcije biblijskih tekstova unutar nje, pogotovo za rani period za
koji imamo manje izvora na raspolaganju, pa je stoga detaljniji uvid u
tekst sa semanticke i lingvisticke perspektive to vazniji.

I11. Sv. Efrem Sirijski

Klasi¢ni pisac Sirijske Crkve, roden u Nisibisu 306. (danasnji
Nusaibin u Turskoj), vjerojatno krS¢anskih roditelja iako ima i
misSljenja da je obracenik, 338. godine postaje i ostaje dakon do kraja
Zivota. Nakon s$to su 363. godine Perzijanci okupirali Nisibis, Efrem
ga zajedno s drugim kr§¢anima napusta i odlazi u Edesu, na teritorij
Rimskog Carstva.'® Najraniji prikaz svetog Efrema nalazi se na triptihu
samostana svete Katarine na Sinaju iz 10. stolje¢a.?* Nedugo nakon
njegove smrti poCinje se o njemu pisati a ubrzo je zbog svojeg lijepog
poetskog izri¢aja nazvan lirom Duha Svetoga. Tako npr. Paladije u
svojoj Hystoria Lausiaca spominje da je Efrem uvijek bio svjestan dara
znanja koje je posjedovao, da je uvijek prakticirao tihi Zivot te utvrdivao

19 Vige o Zivotu sv. Efrema : Kathleen E. MCVEY, ,Ephrem the Syrian‘, u: PF. ESLER

(ur.), The Early Christian World (London: 2000.), 1228-1250.
20 Georges i Marie SOTIRIOU, Icones du Mont Sinai, sv. 2 (Athens: 1956.-1958.),
49-50.
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u vjeri i bodrio one koje je susretao.”! Paladije takoder spominje i
veliku glad koja je zadesila grad Edesu 373. godine. Isticuc¢i njegov
dobar duh i empatiju, Paladije tvrdi da je glad bila tako velika da je
Efrem napustio svoju monasku samocu i otiSao pomoc¢i sugradanima.
Za Efrema se kaZe i da je ekumenski svetac jer ga Stuju i Pravoslavne i
Katolicka Crkva 28. sije¢nja.

Njegova djela se dijele u nekoliko kategorija: proza (polemicka
djelaili biblijski komentari), poetska proza, homilije u pjesnickoj formi,
kao i himni koji su najbrojniji od njegovih spisa. Poezija mu sluzi kao
orude kojim produbljuje teolosku misao koriste¢i paradokse i slike.
Njegova se teologija moZe okarakterizirati kao liturgijska glazba. U
liturgiji se zapravo ocCituje Efremova teologija kojom sakramentalno
shvaca svijet.

Sto se ti¢e Efremova odnosa sa zidovskom tradicijomiizvorima,
valja istaknuti da se Efrem, pogotovo u svojim himnima, negativno
izrazava o Zidovskom narodu. Radi se o pisanju za kontekst u kojem se
Efrem obraéa kré¢anima, a ne Zidovima, nastojeci izbistriti identitet
sirijskog krs¢anstva nasuprot Zidovstvu iz kojeg se razvilo. Jednako
tako, postoje konteksti u kojima Efrem ocituje pozitivan stav prema
Zidovima. Efrem je Zidovski nadin tumacenja Pisama ¢esto Koristio
i transformirao u svrhu vlastite teoloSke metode. Tako je primjerice
zelio prikazati Mojsija kao Krista, tumaceéi na taj nacin i dogadaje
iz povijesti izabranog naroda (npr. kriZanje mora i pobjeda u borbi s
Amalekom).

Za Efrema se moze reci da je pripovjedac koji donosi biblijski
tekst Zivotima C(itaCa. Parafrazira biblijske narative a njihove
protagoniste koristi u kontekstu objasSnjavanja moralno prihvatljiva
ponasanja. Na primjer, tumaceci retke o Tamari (Post 38), Efrem se ne
bavi samo koherentno$¢u teksta i moralnom ispravnos¢u protagonista
veC i pravednosti koja proizlazi iz Tamarina djelovanja u skladu s
Kristom. Efremova teologija koristi alate Zidovske egzegeze te se mozZe
reCi da je on, uvjetno receno, zidovski pisac krS¢anskog uvjerenja.
Njegova teologija i egzegetska metoda su samostojne te predstavljaju
vazan doprinos razumijevanju razvoja prvih stolje¢a krséanstva.

21 Cuthbert BUTTLER, The Lausiac History of Palladius. Texts and Studies 6
(Cambridge: 1904.), pogl. 40.
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Efremov nacin tumacenja

Citaju¢i Efremova djela, moZemo re¢i da generalno koristi dva
pristupa razumijevanju biblijskog teksta: ‘Cinjeni¢ni’, koji se bazira na
uocavanju detalja unutar biblijskog narativa, i,,duhovni® koji pokuSava
prodrijeti do duhovne stvarnosti kroz tekst.?> Njegova djela i tehnika
u egzegezi s vremenom su postali model za daljnju sirijsku tradiciju,
dok su njegove poeme kasnije sve viSe ukljucivane u liturgijsku praksu
Sirijskih Crkava. Postojanje ¢injeni¢nog i duhovnog znacenja teksta
ukazuje i na postojanje stvarnog i duhovnog/prosvijetljenog oka
Citatelja koji se tjelesnim okom nadahnjuje na Pismu, a duhovnim okom
uci istinu.?® Efrem Pismo tumaci na tipoloski nac¢in tumaceci da Stari
zavjet upucuje na Novi i obratno. U tom smislu, on ga najprije shvac¢a
kao narativ o povijesti spasenja. Efremovu hermeneutiku bismo mogli
opisati kao tekstualnu i povijesnu, s jedne, te kao tipoloSku i duhovnu,
s druge strane. Pronalazeci u Svetom pismu elemente koji upucuju na
Bozji zahvat u stvorenje, Efrem pokazuje koliko je istovremeno covjek
obdaren inteligencijom da ih nalazi kao i ograniten moguc¢noscu
definicije ucitelja, darovatelja tih sposobnosti. Koriste¢i simbolicki
nacin izrazavanja koji ispreplece intelekt s adoracijom, Efrem Zeli
naglasiti pedagosku dimenziju Bozjeg zahvata u zivot ljudskih bic¢a.**
Takav pristup, eksplicitno izrazen, ¢esto oslikava u poeziji:

Bog se prikazuje u slikama kako bismo ucili vlastitim snagama, a

bili blagoslovljeni njegovom zastitom (SdH 6,3).

BoZanska snaga zakona je simbol naSeg spasitelja, A prst BoZji je

tip njegove biti. Tajnovitost ostaje u njegovu prstu, a zacudenje u

njegovoj biti (Eccl 44,7).%

Nadalje, kada govori o misteriju Krista, primje¢ujemo poveznicu
s Adamom koji je u raju i Krist koji je u raju (euharistija). Kada govori o
euharistiji, Cesto se koristi slikom proroka Izaije 6,6: ,Jedan od serafa
doletje k meni: u ruci mu Zerava koju uze klijestima sa Zrtvenika;
dotace se njome mojih usta i rece: ‘Evo, usne je tvoje dotaknulo,

22 Usp.: Tryggve KRONHOLM, Motifs from Genesis 1-11 in the Genuine Hymns of
Ephrem the Syrian (Uppsala: 1978.), 26.

23 Vise o tome u: Matthew PAIKATT, Life, Glory and Salvation in the writings of Mar

Aprem of Nisibis (Kerala: 2001.).

Usp.: Tanios Bou MANSOUR, ,Etude de la terminologie symbolique chez Saint

Ephrem", Parole de I'Orient 14 (1987.), 221-262.
25 Svi Efremovi citati prevodeni su iz kritickih izdanja koja je pripremio Edmund

Beck (vidi dalje u tekstu).

24
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krivica ti je skinuta i grijeh oprosten.“?® U smislu ovog retka moZemo
promatrati citavo citanje Svetog pisma kod sv. Efrema. Na pocetku je
dimenzija prinesene Zrtve (molitve) koja se kusa djelima usta i tijela.
Vatra je ta koja kusSa ispravnost Zrtve te takoder predstavlja element
koji ¢isti kako bi ¢ovjekov vanjski prinos bio od Boga prihvacen. To sve
objedinjuje euharistija, odnosno zahvaljivanje Bogu na primljenome.

a) Put usavrsavanja

Ve¢ medu prvim recima Svetog pisma vidimo da Bog daje
covjeku odgovornost upravljanja svijetom. Adam je onaj koji treba dati
imena stvorenom svijetu. Prema tome, govor o Bogu kao milosrdnom
pedagogu zauzima vazno mjesto u govoru o ¢ovjekovu napredovanju
kaoiugovoruospasenjuuzBozjumilosrdnu pomoc¢. Bog ¢ovjekapoziva
da bude ‘bi¢e prema savrSenstvu’ - a to se ogleda kako u evandeljima i
kod svetog Pavla, tako i u razli¢itim kr§¢anskim tradicijama (Pavao ve¢
kaze u Poslanici Korin¢anima: “Braco, ne budite djeca pamecu, nego
nejacad pakoscu, a zreli pamecu” - 1 Kor 14,20). U sirijskoj teologiji
postoji cijela jedna tradicija koja govori o na¢inima napredovanja, tj.
na koji nacin premjestati naglasak s tjelesne (pagranuto) na duhovnu
(ruhonuto) dimenziju zivljenja.?’ Tako npr. Knjiga uspona (ktovo
dmaskoto)*® donosi trinaest govora o kr$¢anskom nacinu Zivljenja
koje se prozima izmedu poziva na ispravnost i savrienost. Covjek je
konstantno na putu prema savrsenosti, na kojem su mu potrebni BoZja
pouka, zapovijedi,ljubavimilosrde, atajputse ostvaruje odnosomvjere
i pedagoskog razumijevanja stvorenog svijeta. Mnogi ranokrs¢anski
izvori svjedoCe o razumijevanju krs¢anstva kao obliku ucenja (govor
o nasljedovanju Krista ucitelja, poistovje¢ivanje sa zarucnikom,
razne vrste nasljedovanja i sl.), dok i sama PeSita?® ukazuje na takvo
shvacanje krs¢anske stvarnosti. Dok hebrejski jezik u 1zl 18,19 kaze:
»Zastupat ¢es$ narod pred Bogom®, sirijski prevodi: ,Ti budi ucitelj od
Boga narodu.“ Na taj nacin razvio se i mentalitet shvacanja obracenja

26 gyj biblijski citati ovog rada preuzeti su iz: Jeruzalemska Biblija, (KS: Zagreb,

2001.).

Izvrst?'m pregled pruza: Sebastian BROCK, Some Paths to Perfection in the Syriac
Fathers, Taras KHOMYCH - Oleksandra VAKULA - Oleh KINDIY (ur.), Studia
Patristica LI - Including papers presented at the Conference ‘The Image of the
Perfect Christian in Patristic Thought’ at the Ukrainian Catholic University in Lviv

(Leuven: Peeters, 2011.), 77-94.
28  Mihaly KMOSKO (ur.), Patrologia Syriaca 13 (Pariz: 1926).
29 Rani prijevod biblijskih tekstova na sirijski jezik.
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na krsc¢anstvo koje u sebi nuzno ukljucuje odbacivanje jedne forme
ucenja da bi se prihvatila druga.®®

Prihvacanjem evandelja kao pouke i Stvoritelja kao pedagoga,
Covjek postaje svjestan svojeg odnosa s Bogom te mu se studijem
(koji ukljucuje intelektualnu aktivnost, duhovnost i krepostan Zivot)
pokuSava Sto viSe pribliziti. Prema shvacanju sv. Efrema izmedu Boga
i Covjeka postoji ontoloski jaz koji se moZe ilustrirati u okomitom i
vodoravnom smjeru koji se medusobno presijecaju. Okomitost
predstavlja ontoloSku udaljenostizmedu Bogaicovjeka, dok vodoravna
linija izraZava vremensku udaljenost izmedu prvog Edenskog vrta
i konacne Covjekove destinacije u raju (spasenje).?! Vizualno bi to
izgledalo nekako ovako:*?

BOG

Objava

Predlosci iz SZ Crkva
KRIST =

v
v

RAJ
SPASENIJE

Stvoreni svijet

COVIEK

U tom kontekstu vaZan je govor o danoj slobodi da ¢ovjek
uvijek iznova gospodari nad sobom kako ga tome poucava Stvoritelj.

30 Za produbljivanje: Adam H. BECKER, Fear of God and the Beginning of Wisdom

(Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2006.).
31 Upucujem na izvrsno tematiziranje te teme: Sidney H. GRIFFITH, ,Faith seeking

understanding in the thought of st. Ephraem the Syrian“, George C. BERTHOLD
(ur), Faith Seeking Understanding: Learning and the Catholic Tradition

(Manchester: Saint Anselm College Press, 1991.), 35-55.
32 Vige o tome: Robert MURRAY, Symbols of Church and Kingdom: A Study in Early

Syriac Tradition (Cambridge: 1975.).
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U objasnjavanju takva odnosa Boga i covjeka sv. Efrem koristi izraz
Sultono (gospodstvo, vlast) u opisu Stvoritelja koji tom vlas¢u daje
covjeku slobodu te izraz moruto (gospodstvo, vlast) u opisu covjeka
kao slike BozZje kojemu je dana vlast da slobodno gospodari svojim
postupcima i svijetom.3* Covjekovo gospodstvo nad svijetom ocituje se
ponajprije njegovim unutarnjim Zivotom koje se pokazuje u opipljivom
svijetu, na slican nacin kao i Pismo. Ono je jedno, no ima viSe smislova
koji su meduovisni. U tom se pogledu Efremova hermeneutika mozZe
opisati kao tekstualna i povijesna, s jedne strane, te tipoloska i
duhovna, s druge. Tre¢ina njegova komentara na Postanak i Izlazak
bavi se narativom odnosa stvaranja i pada, koji upucuje na vaznost te
teme, i teme Bozje pravednosti u njegovoj teoloskoj misli.** Komentar
na Postanak njegov je najduZi egzegetski tekst uopce pisan u prozi, te
prema tome razliit u nacinju koriStenja biblijskih narativa od njegovih
homilija i himana koji su svi pisani u poeziji. Naime, komentar na
Postanak ostaje u kontekstu svojeg vlastitog narativa, dok homilije i
himni koriste narative iz cijele Biblije, dekontekstualiziraju ih davajuci
im simbolicko znacenje.’> U Efremovoj teologiji, koja je prozeta
soterioloskim i eshatoloskim motivima, povijest otkupljenja covjeka
razumije se kao povijest BoZje Zelje da pomiri CovjeCanstvo sa sobom
i vrati ga u Eden nakon pada.?® Da bi covjek to ostvario, potrebni
su sljededi uvjeti: ljubav prema Stvoritelju,®” slobodna volja, BoZje
milosrde te Covjekov odnos prema Stvoritelju kroz molitvu i ponizno
srce. Efremovo razumijevanje Boga jest da on koristi prosudivanje
ljudskih ¢ina kao priliku da pouci i usavrsuje covjecanstvo. Na takvu
putu prema savrSenstvu, ljubav i milosrde predstavljaju BoZzju
pedagogiju ciji prvi cilj nije da kazni Covjeka, ve¢ da ga cuva i stalno
preodgaja, Cemu svjedoci primjer narativa o Kainu i Abelu.

33 OpseZna studija o toj temi: Tanious BOU MANSOUR, ,La liberté chez Saint
Ephrem le syrien®, Parole de I'Orient 12 (1984.-1985.), 3-89.

34 Usp.: Matthew PAIKATT, Life, Glory and Salvation in the writings of Mar Aprem of
Nisibis (Kerala: 2001.), 22.

35 Vige o tome: Robert MURRAY, ,The theory of symbolism in St. Ephrem’s
theology*, Parole de I'Orient 6-7 (1975.-1976.), 1-20.

36 7a produbljivanje: Thomas BUCHAN, Blessed is He Who Has Brought Adam From
Sheol (New Jersey: Gorgias Press, 2004.).

37 »Ljubav je ta koja otvara vrata“ (HEccl 4,11), Edmund BECK (ur.), Des heiligen
Ephrem des Syrers Hymnen De Ecclesia, CSCO 169 (Louvain:1957.).
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a) Govor o srecii blaZenstvu

U svojem petom himnu o raju® Efrem kaze:

woia) 1mau eas ode midas s Whis | 2- U svojoj je knjizi Mojsije opisao
stvaranje vidljivog svijeta tako da
wias doda muraws s X140 8% s | priroda i Pismo mogu svjedoCiti

" s e L] \-I-‘,-WJW g Stvoritelja: priroda kroz to Sto

je covjek koristi, a Pismo kroz
woial wll 1 winas] sy ok Jao s | Citanje. To su dva svjedoka koja

ﬁuy . se trebaju ocitovati svakodnev-
no, svakoga sata, zbunjujuci
nevjernika koji nijece Stvoritelja.

hwiterdo buom duio iaw amy win | 3. Citao sam pocetak ove knjige
. i bio ispunjen rado$¢u jer su me
0mas 11 w19 ,masay I’ ;@ﬂmfl-\,ﬁﬂ’ 1 | njezini reci docekali rasirenih

. ruku. Najprije su me poljubili te

.‘,.Jm s N UJ’J'LM'(M 200} 9100 pozvali u svoje drustvo; zatim
.Ln_r,aqj om 1181 Mote auds Mot doaw onl | kada sam dosao do retka koji
govori o raju, podigao me i odnio

st maas] i oy maas. "H0 | iz njedra knjige u njedra raja.

38 Nizhimanao raju nalazi se u nekoliko rukopisa. Edmund Beck, koji je pripremio
kriticko izdanje (Edmund BECK, Des Heiligen Ephrdm des Syrers Hymnen de
Paradiso und Contra Julianum, CSCO 174-175, Scriptores Syri 78-79 (Louvain:
1957.), ovaj tekst bazira na rukopisu iz 8. stolje¢a koji se nalazi u British Library
pod Add. 17141).
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00 fas Khuikomﬁw.lwr(r{mﬁ: 4. Oko i misao putovali su preko
' redaka kao preko mosta te za-

whas i) sy tior ooiel s Lo | jedno wsli u pricu o raju. Dok je

oo B oo il s oot oko citalo, prenijelo je rijec u mis-

g ao. Za uzvrat je misao odmorila

s om e 180, Tode 129 io wwl | oko od ¢itanja, jer kako je knjiga

, procitana, oko se odmaralo, ali je

Whus ihl oo potom misao bila zaokupljena. U

ovoj knjizi sam pronasao i most

i vrata raja. Naisao sam i uSao:

moje je oko ostalo vani, ali mi je
misao usla unutra.

0mo hwaer’ as1iar mbi o ih Ao ey 5. U ovoj knjizi sam pronasao i

, ; , : most i vrata raja. NaiSao sam i
s tho hea ial s ol hlso hisvo wisw . J -
usao: moje je oko ostalo vani, ali

0m om b 1 mo oy dute hls axl | mi je misao usla unutra. Poceo
mam«mm\m iz dnoi | SO lutati medu neopisanim
= 7 stvarima. Ozbiljna je to visina,
e—‘iﬂ-L sy o oy « & |jasna, uzvisena i lijepa. Pismo to
naziva Edenom, vrhuncem svih
blagoslova.

Efremovi reci lijepo sazimaju molitvu kao vjezbu Zivota.
Nakon ,fizickog“ Citanja oCima slijedi Citanje unutarnjim ocima,
odn. promisljanje o proc¢itanom (odnos oko i misao), zatim dublje
razmiSljanje. Kada kaZe ‘poCeo sam razmisljati o nenapisanim
stvarima’, primjecuje dublji smisao teksta. Eden predstavlja liturgijski
element ,naiSao sam i usao®, tj. zadrZala me rije¢, a vrhunac svih
blagoslova je BoZja prisutnost. Nakon svega toga slijedi svjedocenje
tog iskustva, odn. puta kroz vjezbanje sakramentalnog Zzivljenja
svakodnevice. U odnosu prirode i Pisma dolazimo do misli u kojoj je
samo Pismo stvorena stvarnost. Odnosno, iza rijeci se Kkrije svijet. U
Efremovu govoru o svrSetku i poticanju moZemo takoder pronaci sve
te elemente:

Dnevnim svjetlom svojeg znanja, Gospodine, odagnaj no¢ne tmine

nase pameti, da bi nas um, obasjan, sluZio tebi u obnavljanju nase

Cistoce. Pocetak je djela za smrtnike zapocinjanje sunceva toka.

Ukrasi, Gospodine, u nasim srcima trajanje onoga dana koji ne

pozna zalaska. Udijeli nam da u svojoj osobi vidimo uskrsli Zivot.

I neka nase pameti nista ne skrene s uZivanja u tebi. Stalnim
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nasim teZenjem k tebi utisni u nas, Gospodine, znak onoga dana
koji ne pocinje gibanjem i tokom Sunca.*

b) Molitva i prinos

Efrem konstantno naglasava c¢ovjekovu ograni¢enost pred
Bogom, Sto mu takoder predstavlja poticaj da stalno bude obazriv i
poudljiv. Covjekova nemoguénost da se dorekne istovremeno ga izaziva
da govori svim moguc¢im sredstvima te tako svjedoci toj nemogucnosti.
Nesvodiva na intelektualnu definiciju, molitva je prvenstveno iskustvo,
odnosno vjezba susreta. Stoga je razumijevanje stvarnosti i njezinih
izazova istovremeno poziv, a i teSka vjezba shvacanja kroz stjecanje
Zivotne i vjerske zrelosti. Tumaceci razloge Isusove ku$nje u pustinji,
Efrem kaZe:

Zasto Sotona nije kuSao Isusa prije njegove tridesete

godine? Zato Sto nebojos nije dalo sigurni znak njegova boZanstva;
Cinio se kao i drugi ljudi, a njegov narod o njemu nije svjedocio.
Sotona se suzdrZavao kusati ga sve do njegova krstenja. Ali kada
je cuo: ‘Evo jaganjca BoZjeg, evo onoga koji oduzima grijehe
svijeta, jako se zacudio. Medutim, cekao je krstenje da vidi hoce
li Isus biti krsten kao i ostali’ Kada je Isus sisao u vodu, ne kao
onaj koji treba oprost, ve¢ kao onaj koji ispunjava svaku potrebu,
razmislio je (Sotona) i rekao:” Dok god ga ne iskusam, necu ga
moci prepoznati. Nije doli¢ilo da se na$ spasitelj suprotstavi
ovakvoj Zelji.”“ ‘Nas Gospodin je pobijedio Sotonu u svojoj vlastitoj
kuci, a tek je onda poceo svoje propovijedanje/djelovanje” (...)

»I nakon 40 dana, jer je postio, ogladnje. Svojom pobjedom nad

neprijateljem Isus nas je svojim rijecima poucio da trebamo biti

gladni jedino BoZje rijeci. Zasto Pismo nigdje ne govori o Mojsiju

ili Iiji da su ogladnjeli a to isto govori o nasem Gospodinu? Zato

da dokaZe onima koji nisu vjerovali da se Isus stvarno utjelovio

te da Sotoni da priliku da ga kusa rijeCima: ,Reci ovom kamenju
da postane kruhom“ a to je ono $to Gospodin nije ucinio da se ne
podvrgne volji gresnika. Medutim, kada je Isus dozvolio Sotoni da
ude u svinje, to je ucinio zato sto je narod trebao znak - cudo. No
ovdje je izvan drustva, u samoci. Sotona se zapravo ponio poput
heretika - uzeo sto mu pase iz Svetog Pisma te s time ‘gadao’

39 Buduéida je tekst preveden na hrvatski jezik, preuzimam ga iz: Casoslov Rimskog
Obreda, sv. 1. (Zagreb: 1997.), 1126-1127. Ovdje ne ulazim u problematiku
kvalitete i izvornika hrvatskog prijevoda
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Isusa.“Govoreéi da ima mo¢ nad tim stvarima, Sotona negira
Stvoritelja. ,Isus je odrZao lekciju Sotoni koriste¢i Pisma. (...)
Ako Bog moZe pretvoriti kamenje u kruh, onda znaj da
Bog takoder moZe utaZiti glad i bez kruha. Ako moZe pretvoriti
kamenje u hranu, moZe takoder pretvoriti glad u sitost. Onome
koji moZe pretvoriti jednu materiju u drugu, nije mu tesko od gladi
stvoriti sitost jer Bog moZe stvari mijenjati do kraja. Otkupitelj je
kusan tri puta kao Sto je i tri puta uronjen u krsnu vodu: ‘Reci
kamenju da postane kruhom’ - jer je kruh glavna hrana covjeku.

Dati ¢u ti kraljevstva - jer je to obelanje zakona (Obelana

zemlja), ‘Baci se odozgo’ - Sto je silazak u smrt. Nijedna od tih

kusnji demona nije u Isusa uzrokovala strepnju. Isusova muka
zapravo smiruje nas ucenike. Ako dakle nakon krstenja ulazimo

u kusnje, to je zbog ulaska u kraljevstvo BoZje.*’

Citanje ovih redaka odnosi se i na nase iskustvo potrage za
vlastitim ciljem nakon primljene krsne milosti kojom smo postali novi
ljudi, pozvani natrag u Edenski vrt. VjeZbanje Citanja Pisama kroz
intelektualno-molitveni moment shvacanja tumaci se kao trenutak
koji daje snagu, vodi spasenju.

c¢) Molitva, rad i um kao sakramentalno Zivljenje

Molitva koja prema Efremovoj teologiji razvija ‘unutarnje
prosvijetlieno oko’ predstavlja se kao aktivno vrijeme duhovno-
tjelesnog djelovanja za vrijeme kojeg ¢ovjek, s pomoc¢u mirnoce duha,
uma i tijela, tezi prisutnosti BoZjoj. Molitva kao i rije¢ predstavlja
mreZu razumijevanja stvarnosti u kojoj se covjek nalazi. Tako se
Zivljena stvarnost ispreplece s rijec¢ju izgovorenom u molitvi te postaje
neprestana molitva stvorenog Adama. Adam je ponovno pokusSao
pronaci sebe kada je vidio da je zgrijeSio, no Zelio je sacuvati svoj
identitet izbjegavanjem istine. Pogledajmo Sto Efrem kaZe o Adamu,
koji se skriva, u komentaru na Post 3,8-10:

Uto ¢uju korak Jahve, Boga, koji je Setao vrtom za dnevnog
povjetarca. I sakriju se - covjek i njegova Zena - pred Jahvom,
Bogom, medu stabla u vrtu. Jahve, Bog, zovne covjeka: ‘Gdje si?’-
rece mu. On odgovori: ‘Cuo sam tvoj korak po vrtu; pobojah se
jer sam gol, pa se skrih. Uto cuju korak (ne radi se o koraku, ve¢

40 Tekst je preuzet i preveden na hrvatski iz: Carmel MCCARTHY (ur), Saint
Ephrem’s Commentary on Tatian’s Diatessaron, Journal of Semitic Studies
Supplement, 2 (New York: Oxford University Press, 1994.).
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o zvuku) Jahve, Boga, koji je setao vrtom za dnevnog povjetarca.
I skriju se - Covjek i njegova Zena - pred Jahvom, Bogom, medu
stabla u vrtu. Kada si prije ¢uo bilo kakav njegov zvuk? Ako si
sada prvi puta c¢uo Njegov zvuk, shvati da su ti koraci tebi dani da
te potaknu na molitvu i traZenje oprosta. Govori sada Bogu, prije
nego li te pita o dolasku zmije i grijehu koji si pocinio zajedno s
Evom. Tada Ce te ispovijedanje vlastitih usana osloboditi grijeha
koji si pocinio. No, Adam i Eva su odbili ispovjediti svoj grijeh,
nego su se medusobno optuzivali.*’

Efrem u komentaru ukazuje na strpljivog Boga koji ¢eka covjeka
da zatraZi milosrde. Bog svojom strpljivos¢u pokazuje pedagoSku
dimenziju vlastite ljubavi i milosrda.

Ljubav i milosrde

Bog Mojsiju u knjizi Izlaska (34) kaZe da je milosrdan i milostiv,
spor na srdzbu te bogat ljubavlju i vjerno$¢u. Objavljuje se kao
onaj koji je milosrdan svima. Sli¢ne izri¢aje nalazimo i u psalmima,
prorocima itd. Takav BoZji govor Mojsiju moZe se smatrati okosnicom
zarazumijevanje odnosa Boga i Covjeka. Bog se najprije objavio Mojsiju
svojim djelima prema narodu, da bi se potom objavio i rije¢ima. Bog
se pokazuje kao onaj koji Zeli da ga narod shvati u odnosu Saveza koji
je proZet zapovijedima koje odgajaju te ljubavi i milosrdem koji daju
snagu za dalje.*? Stoga je odnos s Bogom koji je pedagoski milosrdan
prozet trima dimenzijama: predanos$¢u, ispunjenjem covjekove
potrebe te slobodom. Nadalje, covjek se prikazuje kao onaj koji je,
mogli bismo re¢i gospodski slobodan u odnosu prema Savezu s
Bogom. To se lijepo oslikava u opisu Gospodina kao onoga koji sudi
one koji ga mrze, no voli one koji ga vole i cuvaju njegove zapovijedi.
Ljubav i milosrde izraZavaju se Savezom i odgovornim ponaSanjem
prema Bogu kao ucitelju. Sve te dimenzije izraZavaju se u konkretnim
Zivotnim situacijama u kojima se kristalizira potreba za ozdravljenjem
odnosa izmedu ljudi te Boga i Covjeka kroz milosrdnu pedagoSku

41 Tekst je preveden s izvornika objavljenom u: R. M. TONNEAU (ur), Sancti
Ephraem Syri in Genesim et in Exodum, CSCO 152, Scriptores Syri 71 (Louvain:
1955.).

Za produbljivanje : Katharine Doob SAKENFELD, Faithfulness in Action: Loyalty
in Biblical Perspective (Philadelphia: 1985.).
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dimenziju koja je nuzna da bi covjek opstao. Naime, osoba u potrebi
ne moze sama sebi pomoci. Ako ne dode do pomoci, stanje osobe u
potrebi se pogorSava. Nadalje, nikoga se ne moZe prisiliti da pruZzi
pomo¢, ve¢ pomoc¢ treba do€i s ljubavlju i milosrdem, Sto Stvoritelj
konstantno pokazuje kroz povijest spasenja. Svi ti elementi jasno se
ocrtavaju u narativu o Kainu i Abelu koji je klju¢an za razumijevanje
odnosa na bilo kojoj razini.

b) Post 4

Kako bi covjek razlikovao izmedu dobra i zla, potrebno mu
je rasudivanje (pursond). Ono igra vaznu ulogu jer se ozdravljenje
vjernika dogada kroz rasudivanje i molitvu buduci da ispravna molitva
upravlja cijelo Covjekovo postojanje prema Stvoritelju koje na taj
nacin moli, zahvaljuje i slavi Gospodina i njegovo veli¢anstvo. Upravo
zbog toga je odnos s Bogom shvacen istovremeno i kao liturgija te
kao sakramentalna i intelektualna stvarnost (u tom kontekstu studij
nije samo jedan vid ¢ovjekova Zivljenja ve¢ cjelokupnost njegovih
duhovno-tjelesnih stremljenja i ¢ina). To je vidljivo kad se Bog prvi
put obraca Kainu prije nego li ovaj ubija svojeg brata. Bog tada Kainu
daje moguc¢nost da se pokaje i da ¢ini dobro. Efrem naime tvrdi: ,Nase
rasudivanje treba i¢i za dobrom, ako se udaljimo od njega naSom
slabos¢u, i¢i ¢e za nama u svojoj dobroti.“** Ovdje nalazimo pedagosku
dimenziju odnosa BoZje pravde i milosrda. Rasudivanje pomaze
ljudima da izbjegavaju grijeh i smrt. To je razlog zbog kojega je vazno
naglasiti BoZju pedagogiju i milosrdnu pravednost koja poziva ljudska
bi¢a da se pokaju molitvom i suzama. Nedostatak rasudivanja mozZe
dovesti do ljudske ljubomore i prezira Sto opet izaziva BoZju srdZzbu
koja je u Efremovoj teologiji povezana s milosrdem. Temeljni razlog
prihvacanja, odn. odbijanja prinosa je unutarnje raspolozZenje dvojice
brace. Efrem naglasava da Kain prinosi s prezirom (besjono), dok Abel
prinosi s rasudivanjem (pursonod). Time u prvi plan stavlja duhovni a
tek onda materijalni aspekt prinosa. Manjak rasudivanja, odn. prezir,
izaziva BoZju srdZbu (rugzo). S druge strane, Stvoritelj zna da ljudska
bi¢a nisu savrSena, pa se onda pokazuje istovremeno srditim i punim
milosrda** upravo zbog toga Sto sam ulazi u pedagoski odnos sa svojim
stvorenjem. Njegov sud i ljutnja ublaZuju se pokajanjem i molitvom.

43 HEccl, LII, 2; Dominique CERBELAUD (ur.), Le combat Chrétien, Hymnes de
Ecclesia par Ephrem le Syrien (Bellefontaine: 2003.), 223.
»,Njegovo milosrde skriveno je u njegovoj srdzbi“ (HEccl 28,12).
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lako Efrem nigdje ne spominje savjest, govor o rasudivanju upucuje na
takvo Citanje narativa o Kainu i Abelu.

¢om w1 dua aw dlax faeh (< @1 pbﬁ Ako budes$ dobro/lijepo cinio,

rihvaéam. Gledaj!  Prinos

D om Mhaor¢ msic hoias L lr:ije odbijen zbog tjoga $to je

o Jashe ) mhotar o om whoww | bio malen, veé nije prihvacden

a0 Moy o 1a oo\ hlae jarh nl (¢ zbog njegove mrznje i manjka
i 18 o Lol w aws /an)_ eusian ljepote.”

‘ _ Ako budes dobro/lijepo Cinio,
o omo aih Ja oy taeh Ao Laohed prihvatit ¢u, iako ranije nisam,

mhanshen us whal fehs Lism oma sasi | 1 bit ée prihvacen
ans @ ) \heh Juvo huasl was @iy | S prinosom tvoga brata, iako
B g nije prihvacéen ranije. No, ako
ne budes dobro Cinio, grijeh
leZi na vratima prvog grijeha
i okrenut ce se* prema tebi
svojom poslusnoscu, jer ¢e ici s
tobom na polje*® i imat ¢es mo¢
nad njim po grijehu. To znaci
da c¢e /grijeh/ viadati tobom.

Ako se Kain pokaje od svojeg prvog manjka rasudivanja koje
ga je dovelo do loSeg prinosa, drugi put ¢e prinos biti prihvacen, ako
se promijeni unutarnje raspoloZenje. Grijeh se prvi puta spominje u
biblijskom tekstu, a u komentaru se opisuje kao snaga koja djeluje
protiv Kaina. Efremovo razumijevanje teksta pokazuje da Bog svojim
rijeCima pokazuje Kainu snage koje su na djelu u njegovu bi¢u kako bi
ga uputio na to da je temeljni problem u njegovu rasudivanju, a ne u
kolicini i materijalnoj kvaliteti prinosa. Bog se prema Kainu postavlja
pedagoski i strpljivo poucavajuéi ga da su pokajanje i rasudivanje
uvjet za prihvacanje darova. Bog tako poziva Kaina na Zivot u vrlini
prije nego li se utjelovi zli naum. S druge strane, ¢ovjek se prikazuje
odgovornim za svoje grijehe i za svoju vlastitu buduc¢nost koristeci
od Boga dobivenu slobodu: ,0vo je njegova dobrota (<=), w\_ com):
iako nas je mogao prisilno uciniti dobrima, svakim nac¢inom se trudio
da postanemo dobri nasim vlastitim izborom (<= <=), mi sami,
umjetnici naSe slobode (. wei<us ) (HdFid 31,5).“4” Usprkos tomu,

43 Raymond TONNEAU (ur), Sancti Ephrame Syri in Genesim et in Exodum

Commentarii, Textus, CSCO 152 (Louvain: 1955.).
Manjak milosrda [apstraktna imenica Safiruta odnosi se natrag na biblijski
glagol - ako budes dobro ¢inio / ono Sto je u redu/lijepo].
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Kain ne prihvaéa BoZja upozorenja i ubija brata.

Nakon samog c¢ina bratoubojstva Bog Kainu daje novu
mogucnost da se pokaje, no ovaj laZze o svojemu bratu. Efrem dalje
komentira: ,Kain je mislio ubiti ¢ovjeka i razocarati Boga. Covjek
je ubijen jer je smrtan, a Bog nije razoCaran buduéi da mu je sve
poznato.“ Isticu¢i Kainovu misao da je Zelio biti slobodan od Boga,
Efrem joS jednom Zeli pokazati da sama BoZja prisutnost razotkriva
njegov prijestup, kao $to je bio slucaj i s Adamom. BoZja pravednost jo$
jednom djeluje na pedagoski nacin dajuc¢i Kainu novu moguénost da
se pokaje. Efrem naglaSava da Bog daje nekoliko mogu¢nosti ¢ovjeku
da se obrati prije nego li uslijedi kazna. Bog se prikazuje istovremeno
pravednim i milosrdnim - Kain je proklet, ali nece biti ubijen. Umjesto
da ga kazni krvlju, Bog to koristi da ga zastiti: oni koji ¢e ga htjeti ubiti,
oni ¢e umrijeti. Nadalje, BoZji odgovor je da ¢e Kain Zivjeti sedam
generacija - tijekom cega ¢e ga ljudi ismijavati, no nece biti ubijen.
Bog spaSava Kaina, a da ga ovaj to ne moli iako na kraju priznaje svoj
prijestup.

IV. Zakljucak

U radu smo prikazali temeljne odrednice sirijske teoloske misli
komentiranja biblijskih tekstova i ukazali na kompleksnost govora
o teoloskim Skolama i biblijskim prijevodima. Unutar te slojevitosti
smjestili smo samostojnu misao svetog Efrema koji je, uz mnoge druge
pisce na sirijskom jeziku, jedan od najutjecajnijih tumaca biblijskih
narativa izvan konteksta grcke i rimske civilizacije. Njegova posebnost
prepoznaje se u semitskom i simbolickom nacinu izrazavanja koji se
ne moze usporediti ni s jednim drugim autorom. Nadalje, vidjeli smo
da je govor o pedagoskom odnosu Boga i ¢ovjeka u sirijskoj tradiciji
kljucan na nekoliko razina. Samim stvaranjem i Zeljom da mu ¢ovjek
bude na sliku i priliku, Bog daje ¢ovjeku primjer kako uredivati svijet
te od njega zahtijeva odgovornost da to isto ¢ini u slobodi i ispravnom
rasudivanju. Ovakvo shvacanje vidi se takoder u razvoju teoloSkih
Skola i komentara u Edesi i Nisibisu. Temeljitije svra¢aju¢i pozornost
na Post 4, ustvrdili smo da u sirijskoj teoloskoj tradiciji sv. Efrema
BoZja ljubav i milosrde djeluju odgojno prema covjeku, ¢ak i onda kad

45 Abel.

46 polina.

47 Edmund BECK (ur), Ephrdm des Syrers Hymnen de Fide, CSCO 154 (Louvain:
1955.).
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Covjek zaboravi BoZje rijeci te se pretvori u gospodara Zivota i smrti
(npr. odnos Kaina i Abela). RanokrS¢anska sirijska tradicija naglasava
da je samo prihvacanje kr§¢anstva ulazak u BoZju Skolu (paideija) koja
od ¢ovjeka zahtijeva da se ne angazira samo teoretski ve¢ da pedagoski
odnos prema milosrdnom ocu proZme sve aspekte kr§¢anskog zivljenja
na liturgijski nacin. Upravo zbog toga nije bitna vanjska koli¢ina
prinosa, znanja i ponasanja, ve¢ unutarnja raspolozZivost i ispravno
rasudivanje u vjezZbanju kreposnog zZivota. To se demonstrira kao jedini
put prema spasenju unato¢ ontoloSkom jazu izmedu Boga i Covjeka.
Bog taj jaz premoscuje svojom objavom, pedagogijom i milosrdem. Da
bi ¢ovjeku to bilo jasnije, dana mu je moguc¢nost promatranja i molitve
,prosvijetljenim okom®*

GOD - MERCIFUL TEACHER IN EPHRAIM THE SYRIAN
IN THE CONTEXT OF SYRIAN THEOLOGICAL TRADITION

Summary:

This article deals with the pedagogical relationship between God and human
beings through the dimension of God’s creation and the rule of creation towards
perfection, with an emphasis on Syrian theological tradition (Ephraim the Syrian).
The guideline is the specific language of the Syrian tradition of God as a father-teacher
who, through gifts and with love and mercy, teaches human beings how to do good and
how to avoid evil. Since this is among the earliest such written work in Croatian, the
aim of the paper is to offer some general insights on the topic. With the aim of putting
the theme itself in the wider general context of the Syrian tradition, the first part of
the paper briefly describes some general features of Syrian theological schools and
thought; the middle section offers a short overview of discourse on translations of the
0ld Testament in the Syrian language, while the third section deals with some aspects of
the theology of Ephraim the Syrian. The final section explores aspects of understanding
of love and mercy by referring to the example of the relationship between Cain and
Abel in which can be found relevant elements of discourse on God as a merciful teacher
within the tradition of Ephraim’s thinking.

Key words: God, man, Peshitta, liturgy, poetry, theological schools, love,
perfection, pedagogy, father, mercy

Translation: Pavle Mijovi¢ and Kevin Sullivan

46 7, produbljivanje: Sebastian BROCK, The Luminous Eye: The Spiritual World
Vision of Saint Ephrem the Syrian (Kalamazoo, Mich.: Cistercian Publications,
1992.)
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MORALNO VREDNOVANJE TEHNIKA POT/POMOGNUTOG ZACECA

Sazetak

U uvodnom dijelu razmisljamo o daru ljubavi i Zivota Sto ga je Bog Stvoritelj
povjerio Covjeku. Svrha bracne ljubavi je duhovno jedinstvo srca i duse te tjelesno
sjedinjenje supruznika koje je po svojoj naravi usmjereno radanju.

Statistike potvrduju kako je viSe od 10 % brakova neplodno. Uzroci bra¢ne
neplodnosti su mnogovrsni. U slucaju neizljecive neplodnosti sve je viSe parova
koji uz pomoc¢ razlicitih metoda umjetnog osjemenjivanja ili izvantjelesnog zaceca
nastoje ostvariti svoje roditeljstvo.

Medicinsko rjesenje bracne neplodnosti uz pomo¢ tehnika izvantjelesnog
homolognog te poglavito heterolognog umjetnog zaceca predstavlja u moralnom
smislu vrlo sloZene i dvojbene postupke. Bez obzira na plemenitost cilja koji se Zeli
posti¢i raznim tehnikama umjetnog zaceca, ¢injenica je da one narusavaju jedinstvo
braka, protive se dostojanstvu ljudske osobe i pravu svakog covjeka da bude zacet iz
uzajamnog osobnog i tjelesnog darivanja svojih roditelja.

Na kraju donosimo neke statisticke podatke o trudno¢ama koje su ostvarene
izvantjelesnim zaceem, a zavrsile su porodajem od 2011. do 2015. u Klinici za
ginekologiju i porodnistvo SveuciliSne klinicke bolnice u Mostaru.

Klju¢ne rijeci: dar Zivota, bracna neplodnost, umjetno osjemenjivanje,
zacece in vitro.

1. Uvod

Naputak o postivanju ljudskoga Zivota u nastanku i o
dostojanstvu radanja, Donum vitae, $to ga je 1987. objavio Zbor za
nauk vjere, zapocinje rije¢ima: ,Dar Zivota Sto ga je Bog Stvoritelj i
Otac povjerio Covjeku, od njega zahtijeva da bude svjestan njegove
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neprocjenjive vrijednosti i da za nj preuzme odgovornost.!

Najve¢i dar koji smo primili od Boga Stvoritelja jest dar
ljubavi. Ljubav prvenstveno osposobljava za privrZzenost Bogu, ali i
za medusobnu ljubav te za onu posebnu ljubav kojom se obostrano
upotpunjuju i obogac¢uju muz i Zena u braku. Bra¢na ljubav po svojoj
specificnoj svrsi vodi supruznike prema sve dubljoj medusobnoj
spoznaji i tjelesnom sjedinjenju. Ona ih osposobljava takoder za
najve¢e moguce medusobno darivanje u ljubavi po kojem oni postaju
suradnici BoZji u davanju Zzivota novoj ljudskoj osobi. Kroz c¢in
posvemasnjeg predanja jedno drugome supruZznici preko sebe samih
daruju stvarno bic¢e - dijete - ,Zivi odraz svoje ljubavi, trajni znak
brac¢nog jedinstva te Zivu i nerazrjeSivu sintezu svoga bic¢a kao oca i
majke“?. Svaki novi ljudski Zivot je prvenstveno dar Stvoriteljeve, ali i
sustvarateljske ljubavi roditelja.

Svjedoci smo sve veteg napretka bioloskih i medicinskih
znanosti, Sto polucuje sve bolje rezultate u lijecenju raznih bolesti i
produljenju ljudskoga Zivota. I dok na jednoj strani nove spoznaje i
uspjesi ¢ovjeka Cine sve uspjesnijim terapeutom, na drugoj ga strani
Cine sve odvaZznijim i znatiZeljnijim bude¢i u njemu Zelju da Sto
dublje pronikne u tajnu ljudskoga Zivota, od njegova pocetka pa sve
do svrSetka. Medutim, ta Covjekova iskonska ¢eZnja da razotkrije
tajnu Zivota moZe takoder poluciti i negativne posljedice. Znanost
je toliko uznapredovala da je danas ¢ovjeku moguce utjecati na sam
trenutak pocetka ljudskoga Zivota i radanja, ali ne samo s nakanom
da se pomogne nego i da se tim procesom nastanka ljudskoga Zivota
i radanja svojevoljno upravlja i njime gotovo posve ovlada. Ove
tehnike, dakle, omogucuju covjeku da sudbinu svojega Zivota ,uzme
u svoje ruke’, ali ga takoder izlaZu napasti da prekoraci granicu svoje
ogranicenosti i da u oholosti svojega uma i srca htjedne zagospodariti
prirodnim procesima koje je Stvoritelj stvorio.

Jedno od temeljnih nacela bioetike glasi: sve ono Sto je tehnicki
moguce, ne znaci da je eticki korektno i ¢udoredno dopustivo.?
Mnoga znanstvena dostignuca Sire obzorja, a tehnicka pruZaju nove
mogucnosti u sluzbi ¢ovjeku. No, u njima se kriju i velike opasnosti i

1 ZBOR ZA NAUK VJERE, Donum vitae - Dar Zivota. Naputak o postivanju ljudskog
Zivota u nastanku i o dostojanstvu radanja. Odgovori na neka aktualna pitanja

(22.11.1987.), (Zagreb: KS, 21997.), br. 1., (dalje: DV).
IVAN PAVAQO II., Familiaris consortio - Obiteljska zajednica. Apostolska pobudnica

o zadacéama krséanske obitelji u suvremenom svijetu (22. XI1. 1981.), (Zagreb: KS,
21997.), br. 14., (dalje: FC).
3 Usp.: Ramén LUCAS LUCAS, Bioetika za svakoga (Split: Verbum, 2007.), 27.
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zato je nuzno znati razluciti Sto je moralno prihvatljivo, istinoljubivo
i u sluzbi civilizacije ljubavi i Zivota. Znanost i tehnika su Covjekova
dragocjena pomagala, ako promicu Covjekov cjelovit razvoj i ako
sluze op¢em dobru.* Covjek je onaj koji znanost i tehniku razvija i on
im odreduje svrhu, a na temelju svojih ¢udorednih nacela odreduje
im granice. Zato znanost i tehnika po svojemu unutarnjem smislu
zahtijevaju postovanje temeljnih nacela ¢udoreda, trebaju biti u sluzbi
Covjeka, trebaju poStovati neotudiva prava ljudske osobe i promicati
dobrobit svakog ¢ovjeka u skladu s voljom Bozjom.®

Postati roditelj, roditi dijete, BozZji je neprocjenjivi dar i velika
odgovornost. Medutim, i onda kada je radanje nemoguce, bracni
zZivot supruznika ne gubi na svojoj vrijednosti. O¢instvo i majcinstvo
je duboko ukorijenjeno u supruznicku ljubav i posve je naravna i
opravdana Zelja supruznika da rode dijete. Ta CeZnja za vlastitim
djetetom moZe biti joS izrazitija kod bra¢nog para koji je pogoden
neplodnosc¢u za koju se predmnijeva da je neizljeciva.

,Ipak, brak ne daje bratnim drugovima pravo imati dijete,
nego samo pravo obavljati one prirodne c¢ine koji su po sebi
usmjereni radanju. Pravo na dijete, u strogom smislu, bilo bi suprotno
dostojanstvu i naravi braka. Dijete nije neSto Sto se duguje i ne moZe
se promatrati kao predmet vlasniStva: radije je dar, ‘najdragocjeniji’
i najnezasluzniji dar braka i Zivo svjedoc¢anstvo uzajamnog darivanja
njegovih roditelja.“®

Bez obzira na uzroke i prognoze bracna neplodnost predstavlja
veliku ku$nju za supruZnike. Mnogi znanstvenici vrlo predano
rade istrazujuci uzroke neplodnosti kako bi ih se moglo ukloniti.
Znanstvenici su uz pomno ¢uvanje dostojanstva ljudskoga radanja
ve¢ postigli znacajan napredak u lijecenju neplodnosti. Zato ih
treba u njihovu znanstvenom istraZivanju podrZati i ohrabriti kako
bi neplodni brakovi mogli imati djecu uz duzZno posStovanje svojeg
osobnog dostojanstva kao i dostojanstva buduceg djeteta.

Bra¢na neplodnost je takoder nezaobilazna pastoralna tema.
Cinjenicaje daseznatan broj parova meduvjernicima, koji ne uspijevaju
postati roditelji, nakon konzultacija s medicinskim stru¢njakom,
obrati za savjet sveceniku. Svecenici u pastoralu ne samo da nisu

4 Usp.: DV, br 1.

5 Usp.: KONGREGACIJA ZA NAUK VJERE, Dignitas personae - Dostojanstvo osobe.
Naputak o nekim bioetickim pitanjima (8. IX. 2008.), (Zagreb: KS, 2009.), br. 12.,
(dalje DP); Usp.: DV, br. 2.

6 DVbr28.
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dovoljno informirani o raznim tehnikama umjetnog osjemenjivanja
i zaceCa, nego gotovo redovito pod pritiskom emotivno snazno
izraZene, prirodne Zelje supruznika da postanu roditelji, ne uspijevaju
uvijek uvjerljivo iznijeti i obrazloZiti stav crkvenog uciteljstva glede te
problematike.

Svrha ovoga teksta je da se pastoralnim djelatnicima, posebice
ispovjednicima, savjetnicima Kkatolickih obiteljskih savjetovalista,
predavaCima ,teCajeva za sakramentalni brak” katehetama, kao
i medicinskom osoblju te svima zainteresiranim, na saZet nacin
predstave razne tehnike umjetnog osjemenjivanja i zaceca te zatim
predstavi i obrazloZi stajaliSte crkvenog uciteljstva o ¢udorednoj
neprihvatljivosti umjetne prokreacije.

Tehnike umjetnog zaceca imaju takoder negativne posljedice
kako za zdravlje novorodencadi, tako i za zdravlje majki.

2. Bracna neplodnost

»,Neplodnost (sterilitas, jalovost)“ predstavlja ,nemogucnost
zanoSenja unutar dvije godine normalnih spolnih odnos$aja“ a
infertilnost je ,vrsta neplodnosti Zena kod koje postoji mogu¢nost
zaCeca, ali dolazi do umiranja ploda u ranoj trudnodi“’ Valja
razlikovati primarnu od sekundarne neplodnosti. Prema definiciji
Svjetske zdravstvene organizacije (WHO)® primarna je kada nakon
jedne godine redovnog spolnog Zivota supruznika (bez uporabe
kontracepcijskih sredstava) u reprodukcijskoj dobi ne dode do zaceca
djeteta. Sekundarna je kada nakon prethodne trudnoce, bez obzira na
to kakav je bio njezin konacni ishod, ne dolazi do trudnoc¢e. Umanjena
plodnost ili subfertilnost odnosi se na supruznike koji nakon vise
godina ostvare zacece.

Prema nekim statistikama otprilike 10-15 % brakova je
neplodno. Razlozi bracne neplodnosti mogu biti razliciti: nerazvijeni

7 Usp.: ,Neplodnost, Ivo PADOVAN (ur), Medicinski leksikon (Zagreb:
Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 1992.); ,Infertilnost®, Ivo PADOVAN (ur.),
Medicinski leksikon.

8 Usp.: Tea IVANISEVIC, ,Neplodnost - uzroci, dijagnoza i lije¢enje*, dostupno
na www.krenizdravo.rtl.hr/zdravlje/neplodnost-uzroci-dijagnoza-i-lijecenje
(10.11.2017.); Sre¢ko CIGLAR, ,Bra¢na neplodnost’, Velimir SIMUNIC (ur),
Ginekologija (Zagreb: Medicinska biblioteka, 2001.), 349; Dionigi TETTAMANZI,
»Sterilita“, Marco Doldi (ur.), Dizionario di bioetica (Casale Monferrato: Piemme,
2002.); ,Sterilita o infertilita”, Eduardo BORRA (ur.), Dizionario di sessuologia o
dell’ armonia coniugale (Torino: Edizioni Paoline, 1974.).
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ili bolesni spolni organi, spolne bolesti i uporaba pilule, spirale ili
oSteCenja uzrokovana pobacajem. Uz te poznate postoje takoder i
nepoznati, odnosno nerazjasnjeni uzroci neplodnosti, a takvih ima ¢ak
15 % i u porastu su. Uzroci neplodnosti u 25-40 % slucajeva su kod
supruga (testikularni, genski, infekcijski, imunoloski), a ¢ak 40-

55 % slucajeva kod supruge (oStecenje jajovoda, izostanak
ovulacije, poremecaji tkiva maternice, oSteCenje vrata maternice,
kombinirani). U 10 % slucajeva uzroci neplodnosti su kod oboje
supruznika, a isti postotak, 10 % slucajeva, uzroci neplodnosti su
nerazjasSnjena (idiopatska) neplodnost.’

Cesti uzroci neplodnosti su stecene naravi: posljedice pobacaja,
uporaba spirale ili nekih kontracepcijskih sredstava. Prirodena
neplodnost, moglo bi se re¢i, dosta je ravhomjerno rasporedena
- po jedna trecina se pripisuje Zenama ali isto toliko i muSkarcima.
Ima takoder i onih supruZnika kod kojih se ne uspije otkriti
razlog neplodnosti jer su zdravi i plodni, ali im se naravi ne slazu,
nekompatibilni su, i zato ne dolazi do zaceca.'®

Neki bracni parovi prihvate svoju neplodnost kao Zivotnu
danost i pomire se s tom ¢injenicom bez velikog samosaZzaljevanja ili
pritajenog medusobnog optuZzivanja. Drugi pak parovi, a njih je vecina,
ne mogu se pomiriti s tom ¢injenicom i nesretni su, mnogo pate i
prozivljavaju razne dusSevne boli. Isto tako i drustvo u kojem Zivimo,
odnosno pojedinci znaju se neprikladno i poniZavajuce odnositi
poglavito prema Zenama, okrivljujuéi ih za bra¢no stanje bez djece.
Ima i onih kojima je neplodnost, nazalost, izlika i povod za krSenje
bracne vjernosti.

Postoje nacelno dvije mogucnosti rjeSenja bracne neplodnosti.
Supruznici mogu posvojiti dijete i tako djetetu koje je od svojih
bioloskih roditelja bilo ostavljeno pruziti toplinu roditeljskog doma.
Ali i oni se sami mogu osjecati sretnima, zadovoljnima i utjeSenima
jer su na taj nacin postali otac i majka. Ta vrsta rjeSenja je doista za
svaku pohvalu i za mnoge je obitelji znacila blagoslov. Cinjenica je
takoder da je svako posvojenje svojevrstan rizik kako za dijete, tako
i za roditelje. Kakvo ¢e dijete biti glede njegovih nasljednih osobina?
Hoce li posvoijitelji biti pravi roditelji djetetu? Ali takva i slicna pitanja

9 Usp.: Srecko CIGLAR, ,Bratna neplodnost’, 350; Miljenko ANICIC, ,Bracna
neplodnost i njezine moguénosti‘, Bogoslovska smotra 77 (2007.), 182-183;
186-187.

10 Usp.: Valentin POZAIC, Zivot prije rodenja. Eticko-moralni vidici (Zagreb: FTI,
1990.), 128.
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muce takoder i one roditelje koji imaju vlastitu djecu.

Drugo rjeSenje za neplodne brakove medicinske je naravi.
Dakle, supruznici na taj nacin nece imati samo osjecaj roditeljstva
(kao pri posvojenju djeteta), nego Ce postati u tjelesnom smislu majka
i otac. Ako je medicinsko rjeSenje njihove neplodnosti moguce, onda
supruznici imaju pravo na objektivnu informaciju, Sto je i lijecnikova
duznost. Tehnicke zahvate koje lijecnik predstavi supruznicima kao
pomoc¢ u zacCecu njihova djeteta Crkva ne odbacuje zato $to su umjetni.
Oni su zapravo dokaz sve veceg napretka medicinske znanosti. Ali
tehnicke intervencije u lijeCenju neplodnosti supruznika trebaju
biti u cudorednom smislu vrednovane i ocijenjene jesu li u skladu s
dostojanstvom ljudske osobe, jer covjek je po BoZjoj volji pozvan
darivati se u ljubavi i darivati zivot.!!

Medutim, to medicinsko rjeSenje povlaci za sobom brojna
¢udoredna pitanja i dvojbe. Ovdje je rije¢ takoder i o drusStvenoj
pravednosti jer je zacecCe in vitro skup medicinski zahvat. Zdravstvo je
ionako prili¢no ,suha“ gospodarska grana. Je li pravedno trositi toliki
novac kako bi se udovoljilo necijim Zeljama za potomstvom, premda
je ta Zelja po sebi opravdana i ¢udoredno korektna? SupruZnici koji
se opredijele za kako je kod nas zovu ,medicinski potpomognutu
oplodnju“ prolaze teZak put zbog velikih dusevnih i tjelesnih rizika. Ni
buduce dijete nece biti poStedeno od raznih poteskoca. Poglavito kad
se zacece in vitro izvodi s darovanom spermom ili jajaScem, onda to
moZe poluditi i razne pravne implikacije i komplikacije s obzirom na
darovatelje spolnih stanica i narucitelje laboratorijskog zaceca.'

3. Umjetno osjemenjivanje ili inseminacija

Tijekom povijesti bilo je viSe pokusaja, ali je tek 1782. talijanski
znanstvenik L. Spallanzani prvi postigao umjetno osjemenjivanje
jedne kuje. Potom je Francuz Thouret 1785. uspio izlijeciti neplodnost
svoje Zene unutarvaginalnom injekcijom sa sjemenom tekucinom.
Engleski ginekolog Pancoast uspijeva 1884. ostvariti prvu heterolognu
inseminaciju.?

Prijenegozapofnemospredstavljanjemnekihmetodaumjetnog
zaCeca, potrebno je pojasniti pojmove homologno i heterologno
umjetno radanje, odnosno osjemenjivanje i zacee. Homologno

11 ysp.: DV, 3. o
Usp.: Valentin POZAIC, Zivot prije rodenja. Eticko-moralni vidici, 129 - 131.
Usp.: Velimir VALJAN, Bioetika (Sarajevo-Zagreb: Svjetlo rijeci, 2004.), 208.
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umjetno radanje je tehnika u kojoj se koriste spolne stanice muskarca
i Zene koji su u braku za zacece njihova djeteta. Heterologno radanje
podrazumijeva da ¢e se pri zaceCu djeteta Kkoristiti bar jedna spolna
stanica od osobe koja nije u braku, dakle, spolna stanica darovatelja ili
darovateljice.

Osjemenjivanje ili inseminacija je postupak unoSenja
pripremljenog sjemena u maternicu ili u jajovode. RijeC je, dakle,
o unutartjelesnom zacCeCu. To je uistinu najjednostavnija metoda
potpomognute prokreacije i prakticira se u slucajevima smanjene
plodnosti supruga te kod imunoloskog, cervikalnog i nepoznatog
uzroka neplodnosti. Nije ju mogute primjenjivati u slucaju
neprohodnih jajovoda. Stru¢ni nazivi za tu metodu su takoder AIH
(Artificial Insemination Husband) i ITI (Intratubal Insemination).** Da
bi ta metoda bila uspjeSna, nuzno je pratiti vrijeme ovulacije kako bi
se u pravi trenutak obavila inseminacija. Treba pokusati posti¢i zacece
u prirodnom ciklusu, a ako se ne uspije, onda se pristupa indukciji
ovulacije, ciljano izazvanoj ovulaciji uz pomo¢ hormona. Inseminacija
je relativno jednostavna i bezbolna metoda.’®> Sperma muza polaze se
na razlic¢ita mjesta unutar rodnih putova Zene, ovisno o zapreci koju se
Zeli zaobidi.

4. GIFT tehnika - unutartjelesno homologno zacece s
prijenosom gameta

GIFT (Gametes Intrafallopian Transfer) je jos jedna od tehnika
unutartjelesnog homolognog zacec¢a. Naime, u Zenske genitalne putove
lije¢nik prenosiistodobno, ali odvojeno, spermu suprugaijajnu stanicu
supruge, sve prethodno prikupljeno i obradeno, te ih polaZe u Zenin
jajovod (Fallopian tube). Tako unesene spolne stanice supruznika
joS uvijek su odvojene zracnim mjehuri¢em i zacece se dogodi kada
se ukloni mjehuri¢ $to omoguéava prodiranje spermatozoida u jajnu
stanicu.

Zagovornici ove tehnike tvrde da bi se njezinom redovitom
primjenom umanjila neplodnost brakova za oko 40 %. Neki moralisti

14 Usp.: Velimir SIMUNIC, ,Izvantjelesna oplodnja i druge metode pomognute
oplodnje u ¢ovjeka*, Velimir SIMUNIC (ur.), Ginekologija, 364-365.

15 Usp.: Suzana PERINCIC, ,Bra¢na neplodnost i medicinski aspekti potpomognute
prokreacije”, Margarita PARAICA - Zeljka ZNIDARCIC (ur.), Ljubav i brak. Radovi
simpozija Zdravstveno-eticka priprava mladih za odgovornu ljubav i brak
(Zagreb: Centar za bioetiku 2002.), 200.
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tvrde da bi se GIFT tehnika mogla smatrati pomoc¢u a ne zamjenom
bra¢nom ¢inu supruZznika, uz uvjet da prikupljene spolne stanice budu
Sto krace vrijeme izvan tijela supruznika, da se provede unutartjelesno
zaceCe te da se iskljuci svako manipuliranje embrijima.'’® Medutim,
nisu svi moralisti miSljenja da je GIFT pomo¢ bracnom c¢inu. Zbor za
nauk vjere u naputku Dar Zivota ne uzima u razmatranje ¢udorednu
kvalifikaciju te tehnike vjerojatno zato Sto je ta tehnika zbog svoje
sloZenosti joS nedovoljno provjerena i Sto postoje brojne dvojbe i
nerazjasnjena pitanja.'’

5. Cudoredna nacela prosudbe tehniki umjetnog
osjemenjivanja

Umjetna homologna inseminacija u nacelu nije nemoralan
¢in, ako je rije¢ o terapeutskoj i integracijskoj intervenciji, koja je
stvarna pomo¢ supruznicima da njihov bracni ¢in, potpun u svim
svojim komponentama, postigne svoju svrhu, odnosno da postane
prokreativan. Uciteljstvo Katolicke Crkve takvu pomo¢ proglasava
¢udoredno prihvatljivom i dopustenom uz uvjet da se za dobivanje
sjemena koriste moralno prihvatljive tehnike. Dakle, rije¢ je o tehnickoj
pomoci da se sjeme koje je dobiveno tijekom bra¢nog odnosa Sto prije
unese u rodne putove Zene gdje je najizglednija moguénost za susret s
jajnom stanicom kako bi se dogodilo zacece.

Preduvjet intervencije ginekologa je da bracni ¢in sacuva svoje
fizicko-duhovno jedinstvo te da je on isklju¢ivo pomo¢ prokreativnoj
ucinkovitosti bracnog c¢ina, a ne njegova zamjena. Ovo je nacelo
uciteljstva Crkve 1956. u svojem govoru na Svjetskom kongresu o
plodnosti i neplodnosti istaknuo papa Pijo XII.: ,To ne znaci i nuZno
odbacivanje uporabe stanovitih umjetnih sredstava, koja imaju cilj
bilo olak$ati brac¢ni ¢in, bilo omoguditi prirodnom ¢inu normalno
obavljenom vlastiti cilj.”*®

Protivno je C¢udorednim nacelima razdvojiti sjedinjenje
supruznika od njegove prokreativne svrhe - radanja: ,Ako tehnicko
sredstvo olakSava brac¢ni ¢in ili mu pomaze da dosegne svoje prirodne
ciljeve, moralno se moze dopustiti. Kad god, naprotiv, takav zahvat

16  ysp.: Velimir VALJAN, Bioetika, 214.
17 Usp.: Dionigi TETTAMANZI, Dizionario di bioetica, 213-214; Michele ARAMIN]I,
Uvod u bioetiku (Zagreb: KS, 2009.), 185; Ramén LUCAS LUCAS, Bioetika za

svakoga, 51.
18 ysp.: Velimir VALJAN, Bioetika, 211.
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stupa namjesto bracnog c¢ina, moralno je nedopustiv. Umjetno
osjemenjivanje kao zamjena za bracni ¢in zabranjeno je stoga Sto
svojevoljno rastavlja dva znacenja bra¢nog ¢ina.“®

Tehnike wuzimanja sjemena za homolognu inseminaciju
su takoder presudne da bi se ona mogla proglasiti ¢udoredno
prihvatljivom i dopuStenom. Intervencije za prikupljanje sjemena koje
bi se dogadale unutar brac¢nog ¢ina i koje bi prijecile njegov prirodan
tijek su nedopuStene. Kao prihvatljivo sredstvo procjenjuje se
perforirani kondom koji se ne koristi kao mehanicko kontraceptivno
sredstvo nego kao pogodno sredstvo za prikupljanje sjemena, jer
istodobno omogucava sjemenu pristup u rodne putove Zene te tako ne
narusava cjelovitost bra¢nog ¢ina.?

Svrha spolnog Zivota supruZnika je medusobno darivanje
koje se obistinjuje u tjelesnom sjedinjenju koje treba biti otvoreno
prokreaciji - radanju. Masturbacija je po sebi nemoralan ¢in bez obzira
na razloge, motive i okolnosti toga ¢ina. Nedopustivo je razdvajati
dvostruku svrhovitost bra¢nog ¢ina, a upravo se to dogada kada se
masturbacijom Zeli dobiti sjeme za umjetnu inseminaciju. Dakle,
masturbacija ,,i onda kad se izvodi u svrhu radanja, ¢in je liSen svoga
sjedinjujuceg znacenja: ,nedostaje mu (...) spolni odnos kao zahtjev
moralnoga reda, odnos koji ‘u okviru prave ljubavi ostvaruje potpun
smisao uzajamnog darivanja i ljudskog radanja’“*!

Glede heterolognog umjetnog osjemenjivanja ono je cudoredno
nedopusteno jer se protivi duhovnomitjelesnom jedinstvu supruznika
i nerazrjeSivosti braka. Uciteljstvo je jasno osudilo heterologne
tehnike umjetnog zaceca: ,(...) moralno je dakle nedopusteno oploditi
Zenu sjemenom darovatelja koji joj nije suprug, i oploditi muZevljevim
sjemenom jajasce koje ne potjece od njegove Zene. K tome, moralno
se ne moZe opravdati oplodivanje neke neudane Zene ili udovice, bez
obzira na to tko je davalac sjemena.??

6. Izvantjelesno zacece in vitro kroz povijest (IVF/ET - In
Vitro Fertilization / Embryo Transfer)

Ovo je tema koja danas postaje sve aktualnija zahvaljujuci
velikim uspjesima bioloSkih i medicinskih znanosti, ali i sve vetem

19 py br1l, 6.
20 ysp.: Velimir VALJAN, Bioetika, 213.
21 pybr.11, 6.
22 pybrii 2.
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broju neplodnih brakova. Medicina kao i druge s medicinom povezane
znanosti postigle su velike uspjehe, ali ponekad se ipak stjeCe dojam
kako se ti uspjesi prenaglaSuju jer su stvarni rezultati ipak skromniji.
S druge strane postoji dovoljno razloga za strah od predvidivih
i nepredvidivih posljedica nekontroliranog ponasanja u domeni
bioloskih i medicinskih znanosti.?

Dok senajednojstrani divimo velikim uspjesima laboratorijskih
strucnjaka, na drugoj strani smo svjedoci svakodnevnoj degradaciji i
gaZenju ljudskoga dostojanstva zacetog djeteta. Cinjenica je npr. da
znanstvenici u laboratorijima proizvode viSe embrija kako bi bili $to
sigurniji u uspjeh umjetnog zaceca u epruveti. Visak embrija je osuden
na zamrzavanje, nekontrolirano eksperimentiranje u znanstvene
svrhe ili unistavanje, odnosno iskoristavanje u kozmetic¢koj industriji.

Medicina i srodne znanosti oduvijek su nastojale pobijediti
zapreke koje su se isprecavale prirodnom tijeku zaceca i radanja. Bilo
je pokusaja izvantjelesnog umjetnog zaceca ve¢ u 18. i 19. stoljecu.
Znanstvenici J. Rock i M. F. Menkin su 1944. prvi uspjeli oploditi
jajasce u kusalici - epruveti, ali zametak nisu prenijeli u maternicu i
nisu o svojemu uspjehu informirali Siru javnost. M. C. Chang je 1959.
uspio obaviti u kusSalici oplodnju spolnih stanica kunica. D. Petrucci
je 1961. uspio oploditi jajSce in vitro i odrzati ga na Zivotu 29 dana,
ali ga je potom zbog prepoznatih malformacija sam uniStio. Ruski su
znanstvenici u to vrijeme uspjeli odrzati na Zivotu oko 250 fetusa u
kusalici ¢ak puna dva mjeseca. Najveci su uspjeh imali znanstvenici P.
C. Steptoe i R. G. Edwards koji su uspjeli 1976. ostvariti prvo ljudsko
zacCeCe in vitro, ali izvan maternice. Dvije godine kasnije, u srpnju
1978, ostvarili su potpun uspjeh: nakon uspjesnog zacec¢a u kusalici
i prijenosa zametka u maternicu te redovite trudnoce, rodila se beba
Louise Brown. Nekako u isto vrijeme u Australiji je zaceta u in vitro
i rodena Candice Reed. U SAD su novu metodu umjetnog zaceca
prihvatili tek 1981. nakon Zucljivih i dugotrajnih rasprava. U Napulju je
1983. rodeno prvo dijete zacCeto u kusalici u Italiji. U Zagrebu je 1983.
u Klinici za Zenske bolesti (u Petrovoj) ostvareno prvo umjetno zacece
in vitro i roden je Robert V. Pretpostavlja se da je od 1978. na ovamo u

23 Usp.: Livio MELINA, ,Lalogicaintrinsecaagliinterventidi procreazione artificiale
umana. Aspetti etici®, Juan de Dios Vial CORREA - Elio SGRECCIA (ur.), La dignita
della procreazione umana e le tecnologie riproduttive: Aspetti antropologici e
etici: Atti della decima assemblea generale della Pontificia academia per la vita
(Citta del Vaticano: Libreria editrice Vaticana, 2002.), 116-117.
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kusalici zaceto na desetke milijuna djece.?* Mostarski portal ,Bljesak”
objavio je 27. 3. 2017. vijest o Davidu Z. koji je zacet IVF tehnikom (In
Vitro Fertilization) u Poliklinici Arbor vitae Dr. Saric.

a) Homologno umjetno zacece in vitro

HIVF/ET, tj. homologno umjetno zacece je postupak u kojem
se izvan tijela supruznika, odnosno in vitro, dogada i nadzire susret
muske i Zenske spolne stanice nakon ¢ega se zametak prenosi u rodne
putove Zene. Cijeli postupak izvodi treca osoba, a to znaci da se Zivot
embrija povjerava znanju i vjeStini te osobe, $to je zapravo uspostava
gospodstva tehnike nad sudbinom i identitetom nove ljudske osobe.

Za mnoge neplodne bracne parove IVF/ET se ¢ini jedinim
prikladnim na¢inom ispunjenja njihove goruce Zelje da imaju vlastito
dijete. Crkva se, medutim, protivi homolognom umjetnom zacecu
zato Sto radanje treba biti plod bracnog sjedinjenja supruZnika koji se
daruju jedno drugom u osobnom predanju i ¢inu ljubavi i zato Sto se
protivi dostojanstvu i nepovredivosti Zivota embrija, pa i onda kad se
ucini sve da ne dode do smrti embrija.?

Naputak Donum vitae, govoreci o zacecCu in vitro, istice kako je
ono rezultat tehnickog pothvata i ono se niti postize niti Zeli kao plod
brac¢nog sjedinjenja i to je radanje liSeno onog specificnog savrSenstva
po kojem su supruznici suradnici Stvoritelja u darivanju Zivota novoj
osobi. Cin bra¢ne ljubavi i sjedinjenja supruznika jedino je mjesto
dostojno radanja nove osobe.

Homologno zacCete u kusSalici je s ¢udorednog stajaliSta
neprihvatljivoizbogodbacivanja,viSka“embrija. Naime, uIVF postupku
bude zaceto viSe embrija jer je broj postignutih trudnoca vrlo nizak
(1-2 na 10) te se izmedu zacetih zametaka samo onaj ,najkvalitetniji“
unosi u rodne organe Zene, a ostatak ostaje u pricuvi radi eventualnog
ponavljanja postupka ili ga se rabi za znanstveno eksperimentiranje ili
zamrzne (za prijenos u neku drugu Zenu) ili upotrijebi u kozmeticke
svrhe, odnosno usmrti.?® Medutim, homologno umjetno zacece in vitro

24 Usp.: Ljiljana ZERGOLLERN - CUPAK, Bioetika i biomedicina (Zagreb: Pergamena,
2006.), 60; Ivan KESINA, , Eti¢ko-moralni vidici ljudskog radanja (1), Crkva u
svijetu 2 (1996.), 139; Valentin POZAIC, Zivot prije rodenja. Eti¢ko-moralni
vidici, 132-133; Velimir VALJAN, Bioetika, 216-217.; Giovanni RUSSO, Bioetica:
Manuale per teologi (Roma: LAS, 2005.), 184-187.

25 Usp.: DV, br.11, B, 5.

2 Usp.: Monika HAAS, ,Was ist In-Vitro-Fertilisation? Grundsatzliches tiber die
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je moralno neprihvatljivo ¢ak i onda kada se posve izbjegne abortivno
uniStavanje ,viska“ zametaka iz razloga Sto Crkva jedino ¢in brac¢ne
ljubavi smatra jedinim dostojnim mjestom zaceca ljudske osobe.
Zagovornici IVF tvrde kako ¢e znanost uznapredovati i dostici gotovo
nepogreSivu rutinu u tehnickom smislu te e se onaj ,visak“ zametaka
postupno i s vremenom smanjivati i na taj ¢e nacin rizik koji postoji
u svakom terapijskom postupku biti sveden na minimum. Medutim,
i u tom slucaju homologno zacece u epruveti je za uciteljstvo Crkve
¢udoredno nedopustivo. ,Crkva se i nadalje, s moralnog stajalista,
protivi homolognoj oplodnji in vitro; ona je u sebi nedopustena i u
neskladu je s dostojanstvom radanja i bra¢nog sjedinjenja, pa i tada
kad se sve poduzme da ne dode do smrti ljudskog zametka.“?’

ViSestruko prenoSenje embrija u maternicu osigurava
usadivanje bar jednog embrija i zato se upotrebljava veci broj embrija
pri ¢emu se embriji s nedostacima odbacuju (genetska selekcija),
a jedan dio njih se zamrzava za eventualne reproduktivne zahvate.
ViSestruko prenoSenje embrija u maternicu povecava rizi¢nost ovih
tehnika i ukljucuje eticki neprihvatljivo postupanje s embrijima kao sa
sredstvima za postizanje sebicnih ciljeva. ,Zabrinjavajuca je ¢injenica
daniredovita deontolo$ka etika ni vlasti u zdravstvu ne bi ninajednom
drugom podrucju medicine dopustili tehniku s tako visokom stopom
negativnih i fatalnih ishoda. Tehnike oplodnje in vitro prihvacaju se
na temelju pretpostavke da embrij ne zasluZuje puno poStovanje jer
taj je zahtjev u sukobu sa Zeljom za potomstvom koja pak mora biti
zadovoljena.“?®

b) Heterologno umjetno zacece in vitro

Heterologno umjetno zacece in vitro primjenjuje se kada
je rije¢ o specificnim patologijama, kao Sto je npr. nemogucnost
proizvodnje spolnih stanica, musSkih i Zenskih gameta. U tom
slucaju osobe s takvom patoloSkom dijagnozom traze osobu
- darovatelja spermatozoida, odnosno darovateljicu jajasca.

Uciteljstvojekristalnojasnousvojemustavu glede heterolognog
IVF/ET-a: ,Heterologna umjetna oplodnja u suprotnostije sjedinstvom
braka, dostojanstvom brac¢nih drugova, osobitim pozivom roditeljais

q

kiinstliche Befruchtung und ihre ethische Bewertung “, www.kath-info.de/
invitro.html (5. 6. 2017.).

DV, br. II, 5.

DP br. 15.
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pravom djeteta da se zac¢ne i rodi na svijet u braku i iz braka.?’

Cudoredno je nedopustivo da Zena za¢ne zahvaljujuéi sjemenu
darovatelja koji nije njezin suprug, kao i oploditi muZevljevim
sjemenom jajasce koje ne potjece od njegove supruge. Isto je tako
moralno nedopustivo da neudana Zena ili udovica zatrudni bez obzira
na to tko je darovatelj sjemena.

Naputak Zbora za nauk vjere osuduje takoder i tzv. zamjensko
materinstvo: ,Zamjensko materinstvo objektivna je pogreSka s
obzirom na obveze majcinske ljubavi, bracne vjernosti i odgovornog
materinstva; vrijeda dostojanstvo i pravo djeteta da ga zaCnu, nose u
utrobi, dadunasvijetiodgoje njegoviroditelji; njime se, na Stetu obitelji,
stvara podjela medu fizickim, psihi¢kim i cudorednim elementima koji
tvore obitelj.“3°

Moguce je, naime, da dvije osobe imadnu djecu (bioloski
roditelji), a da se nikada nisu ni sreli. Embrij koji bude zacet in vitro ne
bude poloZen u maternicu bioloSke nego u maternicu surogat majke.
Nakon poroda dijete bude povjereno na odgajanje bratnom paru
koji je sve to narucio i koji uopce nije u krvnoj vezi s djetetom. To ¢e
dijete na kraju imati pet ,roditelja“ i to tri majke: biolosku, nositeljicu
i zakonsku te dva oca: bioloskog i zakonskog.3!

7. Tijekiishod trudnoca nakon zaceca in vitro

0d 1978., kada je prva beba Louis Brown zaceta u epruveti, pa
do danas vjeruje se da su milijuni trudnoca postignuti tehnikom IVF/
ET ili nekom drugom moguc¢om tehnickom modifikacijom. Najveci dio
trudnoca nije zavrsio porodajem.

Prema provedenim istraZivanjima trudnoca postignuta [VF-om
(In Vitro Fertilization) povezana je s ve¢im rizicima i komplikacijama
tijekom trudnoce. ViSeplodne trudnoce nakon zaceca in vitro imaju
slican ishod viseplodnim trudno¢ama u prirodnom ciklusu. No,
jednoplodne trudnoce postignute zace¢em u kusalici izloZene su ve¢im
i brojnijim rizicima i komplikacijama nego trudnoce u prirodnom
ciklusu. Ozbiljne studije ukazuju na to kako postoji gotovo sigurna
uzrocno-posljedi¢na povezanost izmedu lijeCenja neplodnosti i pojave
karcinoma kod potomaka, poglavito hematoloskih, centralnog nervnog
sustava i solidnih tumora. Osim toga razne fizicke i psihicke ozljede i

29 py,bri, 2.
DV,br. 1L, 3.
Usp.: Ivan KESINA, , Eti¢ko-moralni vidici ljudskog radanja (1), 142.
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komplikacije ¢eS¢e su kod majki i novorodenog djeteta kada je dijete
zacCeto in vitro.®

Prema istrazZivanju koje je retrospektivno provela prof. dr.
Vajdana Tomié¢, predstojnica Klinike za ginekologiju i porodnistvo u
SveuciliSnoj klini¢koj bolnici Mostar, razvidno je kako su trudnoce i
porodaji nakon IVF/ET postupka viSestruko rizi¢niji glede perinatalnih
komplikacija koje se pri porodaju dogode novorodencetu i majci.*?

U tablici je prikazan broj i postotak porodaja na Klinici za
ginekologiju i porodniStvo SveuciliSne klinicke bolnice Mostar bez
primjene zaceca in vitro te onih nakon provedbe tog postupka, u
usporedbi s ukupnim brojem porodaja:

Godina 2011. 2012. 2013. 2014. 2015. Ukupno

Br. porodaja | 1608 1727 1778 1850 1769 8732
godisSnje i
ukupno

Porodajina- |14 (0,9) |18(1,0)|21(1,2) |23(1,2) |21(L2) 97 (1,1)
kon neplod-
nosti

bez primjene
IVF/ET-a (%)

Porodajina- |12(08) |7(04) |10(0,6) |[17(0,9) |13(0,7) 59 (0,7)
kon IVF/ET-a

Porodaji 26(1,6) |25(1,5)(31(1,7) |40(2,2) [34(19) 156
nakon (1,8)
neplodnosti -

ukupno

Sljedeca tablica pokazuje ishode trudnoca nakon IVF/ET-a:

32 Usp.: M. HARGREAVE i dr, ,Fertility treatment and childhood cancer risk: a
systematic meta-analysis®, Fertil Steril 1(2013.), 150-61, dostupno na: www.
ncbi.nlm.nih.gov/pubmed/23562045 (21.9.2017.); Monica Lopez BARAHONA,
,Lembrione umano nelle applicazioni delle tecniche riproduttive artificiali®,
Juan de Dios Vial CORREA - Elio SGRECCIA (ur.), La dignita della procreazione
umana e le tecnologie riproduttive: Aspetti antropologici e etici: Atti della decima
assemblea generale della Pontificia academia per la vita (Citta del Vaticano:

Libreria editrice Vaticana, 2002.), 146.
33 Usp.: Vajdana TOMIC, ,Medicinski pomognuta oplodnja (MPO)“ Predavanje

odrzano na Pastoralnom danu svecenika hercegovackih biskupija 19. 4. 2017.
(Mostar: manuscript, 2017.), 43-45.
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Ishodi trudnoc¢a Svi porodaji FIVET
2011.-2015.n (%) n (%)

Carski rez 2061 (23,6) 46 (78)

Prijevremeni porodaj (< 37 463 (5,3) 12 (20,3)

tj. gest)

Gestacijski dijabetes ili 191 (2,2) 9(15,3)

trudnicka Sec¢erna bolest

Preeklampsija (poviSeni 114 (1,8) 5(8.5)

krvni tlak i razina proteina

u urinu)

Blizanacka trudnoca 141 (1,6) 10 (16,9)

Rezultati znanstvenih istraZivanja predstavljaju ozbiljno
upozorenje bracnim parovima da se ne Zure s odlukom, odnosno
razboritije bi bilo posve odustati od razmisljanja da zacnu dijete
uz pomo¢ nekog postupka umjetnog zaceta. Americka nacionalna
studija je na temelju istraZivanja utvrdila kako djeca koja su zaceta
raznim tehnikama ,potpomognute oplodnje“ (Assisted Reproductive
Technology - ART), kao Sto je IVF/ET, u usporedbi s djecom koja su
zaCeta prirodnim putem imaju 2-4 puta vecu vjerojatnost da ¢e imati
neke malformacije. ,Medu onima koji su rezultirali rodenjem jednog
Ceda ART je bio povezan s 2,1 puta vecom stopom septalnih defekata
srca, 2,4 puta veCom stopom rascjepa usne (s rascjepom nepca ili
bez rascjepa nepca), 4,5 puta veCom stopom atrezije jednjaka (gdje
se jednjak prekida prije ulaska u Zeludac) i 3,7 puta ve¢om stopom
anorektalne atrezije (malformacija rektuma i/ili anusa). Medu
visSeplodnim trudno¢ama ART nije bio znacajno povezan s bilo kojim
od prirodenih malformacija koje su promatrane u ovom istraZivanju.
Istrazivaci zakljucuju: ,0vi rezultati pokazuju da se neke prirodene
mane javljaju cesS¢e medu djecom Kkoja su zaceta uz pomo¢ ART-a. lako
sam mehanizam nije jasan, parovi koji razmatraju ART trebali bi biti
obavijesteni o moguc¢im rizicima i koristima.“*

8. Moralna nacela ugraditi u temelje biomedicine

Katolicki eticki sud o ,medicinski pomognutoj oplodnji‘,
odnosno o tehnikama umjetnog osjemenjivanja i zaceca, jasno je

34 Istina o rizicima medicinske oplodnje. Lije¢nici upozoravaju parove da ne Zure
sa odlukom o zapocinjanju IVF postupaka“ http://obitelj.hbk.hr/datoteke/
istina_o_rizicima_mo.pdf (5.6.2017.).
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definiran u napucima Kongregacije za nauk vjere: Donum vitae 1987. i
Dignitas personae 2008.

Uciteljstvo Crkve na stranicama tih naputaka opetovano istice
kako bi suvremena medicina glede lijeCenja neplodnosti trebala
postovati tri temeljne vrijednosti:

a. Pravo naZivotitjelesni integritet ljudskog bi¢a od zaceca pa do
prirodne smrti.

b. Covjekovo zacece treba biti plod bra¢nog ¢ina ljubavi medu
supruzima. To podrazumijeva poStovanje prava supruznika da
postanu roditelji na Bogom dani nacin, samo jedno s pomoc¢u
drugoga.

c. Jedinstvo braka i obitelji.*®

Postovanje prava na Zivot i tjelesni integritet embrija. Embrij
je ljudsko bice. Dijete je dar, a ne necije pravo ili proizvod. Ne smije
Zivot embrija biti cijena kojom se plac¢a ispunjenje Zelje roditelja.
Neprihvatljivo je Zrtvovati i samo jednog jedinog da bi se mogao
u maternici ugnijezditi, razvijati i roditi drugi, kao Sto se dogada s
»viSkom embrija“

Priumjetnomzacecudijete se ,narucujeiproizvodi‘. Prokreacija
se tako degradira na ,re-produkciju; od ljudskog djelovanja tezi da
se pretvori u tehnicku operaciju. Dostojanstvo djeteta zahtijeva da
ono ne bude zaceto kao proizvod medicinskih zahvata, tehnika, jer
tako njegovo postojanje ovisi o tehnickoj ucinkovitosti koja se mjeri
ljudskom kontrolom i vlascu.

Priroda ljudske spolnosti i bracnog cina. Tehnike umjetnog
zaceca su u ¢udorednom smislu neprihvatljive i zato Sto se protive
dostojanstvu supruznika, bra¢nom jedinstvu te specifi¢noj vrijednosti
brac¢nog ¢ina u kojem su nerazdvojive sjedinjujuca (uljubavi) dimenzija
od prokreativne. Ni spolnost ni prokreacija nisu samo bioloske danosti,
nego obuhvacaju cijelu osobu.

Nisu upitne tehnike umjetnog zaCeCa zato S$to su umjetne.
Dakle, nije rije¢ o tehnici, nego o cinjenici da je ljudska osoba po
svojem dostojanstvu plod darivanja ljubavi medu roditeljima bra¢nim
¢inom. Dakle, Covjek nije tehnicki proizvod. Dolazi do depersonalizacije
prokreacijskog c¢ina; prokreacija postaje tehnoloSki proces u kojem
ljudsko bi¢e postaje predmet onoga koji ga je u stanju zaceti in vitro.3¢

35 Usp.: DB, br. 12; DV, br. I, A, 1; br. 11, B, 4.
Usp.: Giorgio Maria CARBONE, La fecondazione extracorporea: Tecniche, valutazione
morale e disciplina giuridica (Bologna: Edizioni Studio Domenicano, 2005.), 34-38.
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Moguce je govoriti o ,reprodukciji bez spolnosti“ koja je odvojena od
»Spolnog prozivljavanja“, te stoga daleko i od , ljudskog prozivljavanja“.

Kada je rije¢ o neplodnosti nekoga para, onda se nuzZno
postavlja etic¢ki problem koji traZi odgovor. Naime, do koje mjere neki
medicinski ¢in znaci terapijsku pomo¢, odnosno kada prestaje biti
terapijski, a postaje zamjenski i manipulatorni? Lijeciti znaci ukloniti
zapreke, a ne postaviti se kao zamjena za ono sto pripada muskarcu
i Zeni. Crkva se ne protivi lijeCenju neplodnosti i prihva¢a postupke
koji pomazu da bracni ¢in postigne prokreativnu svrhu. Rijec je, dakle,
o onim tehnikama, koje imaju za cilj pomo¢i bra¢nom cinu kako bi
sjedinjenje supruznika, po sebi ve¢ plodno, moglo posti¢i zacece
pobjedujuci zapreku koja se isprijecila.

Jedinstvo obitelji. Pri umjetnom zacecu dijete se izvana uvodi
u obitelj, a u heterolognom umjetnom zacecu, uz uvodenje trece
ili Cetvrte osobe, ono se liSava i svojeg identiteta. Dijete biva liSeno
takoder i identiteta vlastitih roditelja. Dolazi, dakle, do poremecaja
odnosa roditelji - djeca. Osim toga ,roditelj“ biva sveden na razinu
posudivaca bioloskog materijala s kojim se treba zaceti dijete. I kod
tzv. posudivanja maternice poremecena su sva pravila radanja djeteta.
Dijete, u konacnici, moZe biti proizvedeno koriStenjem razli€itih
izvanbracnih, odvojenih elemenata: spermija, jajasca, embrija,
maternice, a sve se to potom spaja uz pomoc razlic¢itih ,formula“ po Zelji
,roditelja“, odnosno narucitelja, a uspjeh ovisi o spretnosti tehnicara.

Zakljucak

Cudoredna prosudba suvremenih tehnika umjetnog zaceéa
preispituje cilj koji se Zeli postici te metode koje se koriste pri postizanju
toga cilja. Kada je rijec o tehnikama umjetnog zaceca, onda se moralno
vrednovanje treba temeljiti na neupitnoj istini o dostojanstvu ljudske
osobe. U skladu s tim tvrdimo da je neki ¢in u ¢udorednom smislu
dobar ako potvrduje ljudsko dostojanstvo, odnosno ako je u skladu
s razumom Koji je osvijetljen vjerom. Pri tome treba imati uvijek na
pameti ove temeljne vrednote: Zivot i dostojanstvo ljudskoga bica
koje je pozvano u postojanje te izvorno prenoSenje tog Zivota u braku.
,Brak, prisutan u svim vremenima i svim kulturama, jest ‘mudra
ustanova Stvoritelja, kojoj je svrha da u CovjeCanstvu ostvaruje njegovu
zamisao ljubavi. Uzajamnim samodarivanjem, koje je njima vlastito i
iskljucivo, brac¢ni drugovi teZe za takvim zajedniStvom osoba kojim se
medusobno usavrsavaju da suraduju s Bogom u radanju i odgajanju
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novih Zivota’*’

Svjedoci smo kako danas postoji mnostvo razlicitih i posve
oprec¢nih misljenja o Covjeku, njegovu dostojanstvu i nepovredivosti
ljudskoga Zivota i o kona¢nom covjekovu odredenju. Crkva nece
odustati od temeljnog ¢udorednog nacela glede ljudskoga Zivota koji
ne smije nikada biti predmet manipulacije, zloporabe i nepoStovanja.
Naprotiv, Crkva je zagovornica njegova sve veceg hominiziranja
i oplemenjivanja u svjetlu ljudskoga osobnog dostojanstva kojim
ga je obdario sam Stvoritelj stvarajuc¢i ga na svoju sliku. To nacelo
kr§¢anskog moralnog nauka prihvatljivo je takoder za humanisticku
etiku i za svaki istinoljubivi svjetonazor.

Supruznicima kojima Bog nije udijelio sposobnost radanja
njihova neplodnost moze biti velika kuSnja. Postati roditelj je veliki
Bozji dar i odgovornost, ali nije pravo koje roditelji mogu zahtijevati.
Kod supruZnika koji unato¢ brojnim pokusSajima ne uspijevaju roditi
dijete, Zelja za vlastitim djetetom postaje sve veca, $to je razumljivo
i opravdano, jer je radanje u korijenu bracnog sjedinjenja u ljubavi.
Znatan broj njih u tom slucaju podvrgava se raznim tehnikama
umjetnog unutartjelesnog i izvantjelesnog osjemenjivanja i zaceca.
Medutim, razne tehnike umjetnog zacCeca povlace za sobom brojne
moralne dvojbe Sto ih u ¢udorednom smislu ¢ini neprihvatljvim za
supruznike koji Zele Zivjeti u skladu s naukom crkvenog uciteljstva.

Prema podacima Gutmacher Institute iz SAD-a u svijetu se
izvrsi 56 000 000 induciranih pobacaja (podaci za razdoblje 2010. -
2014.), sto je znacajno povecanje u odnosu na razdoblje 1990. - 1994.
kada je pocinjeno oko 50 000 000 takvih pobacaja.*® 0d 1978., kada je
rodena prva beba zaceta in vitro, rodeno je prema statistikama ,samo”
oko 5000 000 djece zacete raznim tehnikama umjetne reprodukcije.*
Na jednoj strani uniStavanje ljudskog Zivota, a na drugoj deset puta
manji broj rodenih beba uz pomo¢ raznih tehnika homolognog i
heterolognog unutartjelesnog i izvantjelesnog umjetnog zaceca.
Zagovornici umjetne reprodukcije sebe smatraju ,promicateljima
Zivota“ unatoc Cinjenici Sto znatno veci broj embrija, onaj ,viSak“ koji
se stvara pri postupku in vitro, biva usmréen, zamrznut ili ¢e postati
materijal za znanstvenu istraZzivacku radoznalost, odnosno sirovina

37 DP, br. 6; Usp.: DV, 5.
38 Usp.: www.guttmacher.org/fact-sheet/induced-abortion-worldwide (22. 9.

2017.).
39 Usp.:www.cbsnews.com/news/report-5-million-babies-born-thanks-to-

assisted-reproductive-technologies (22.9.2017.).
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za kozmetic¢ku industriju. Zar to nisu zastraSujuce brojke koje govore
o ljudskoj samovolji, manipuliranju i gaZenju dostojanstva ljudske
osobe te o Zelji da u potpunosti zagospodari ljudskim Zivotom?

Razli¢ite tehnike umjetne reprodukcije koje su samo naizgled
u sluzbi Zivota, kriju u sebi takoder brojne moguc¢nosti ugrozavanja
Zivota. Katolicka moralka ih proglasava neprihvatljivima ne samo
zato Sto radanje odvajaju od konteksta bra¢nog c¢ina nego i stoga
Sto je postotak neuspjelih zaceca (samo jedna trefina Zena uspije
zatrudnjeti) te odbacenih embrija (preko 80%) vrlo visok.*® Ti se
neuspjesi ne dogadaju samo u postupku zaceca nego se pojavljujuiu
kasnijem razvoju zametka koji je u kratkom razdoblju izloZen velikom
riziku smrti.*! Posebice je nemoralna i neprihvatljiva ,proizvodnja
prekobrojnih zametaka“ koje se potom odbaci, usmrti ili zamrzne
ili ih se koristi za razna istrazivanja, s izlikom da je to za znanstveni,
medicinski napredak. Zametke se, dakle, tretira kao ,bioloski materijal“
s kojim ¢ovjek moZe slobodno i svojevoljno raspolagati.*?

Svaki je covjek od Boga pozvan na sudjelovanje u Bozjem
gospodstvu nad ljudskim Zivotom. To se ocituje poglavito u
odgovornosti koja doseZe svoj vrhunac darivanjem Zivota kroz ¢in
sjedinjenja i radanja od strane muZa i Zene u braku. Unato¢ tom
velebnom BoZjem daru, toj sustvarateljskoj ulozi u nastajanju novog
ljudskog Zivota, suvremeni se covjek upravo na ovom podrucju
predstavlja kao tvorac brojnih i zabrinjavajucih proturjecja. Dok je u
jednom trenutku bezobzirni uniStavac¢ Zivota, u drugom je trenutku
samovoljni i bezobzirni proizvodac¢ Zivota. Da bi se proizveo samo
jedan Zivot, mnogi se Zrtvuju. U ime kojih vrijednosti se mogu
dopustiti takvi postupci, bez obzira na plemenitost cilja koji se Zeli
posti¢i? Proglasavaju¢i tehnike umjetne reprodukcije ¢udoredno
neprihvatljivim i nedopustivim, uz sve Sto smo ve¢ naveli, uciteljstvo
Crkve Zeli takoder obraniti Covjeka danasSnjice od pretjeranosti i
oholosti zbog njegove vlastite mo¢i, obraniti ga, dakle, od njega samoga
i od njegove samovolje.

40 ysp.: DP, br. 14.
Usp.: IVAN PAVAQO II., Evangelium vitae - Evandelje Zivota. Enciklika o vrijednosti

i nepovredivosti ljudskog Zivota, br. 103, Dokumenti (Zagreb: KS, ?1997.), br. 14.
42 Usp.: Gerhard Ludwig MULLER, Prafekt der Kongregation fiir die Glaubenslehre,

Theologische Grundlagen zur Bewertung bioethischer Fragen (Rom: 7. IX.
2013.), www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/muller/rc_con_
cfaith_20130907_bioetica_ge.html (5.6.2017.).
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A MORAL EVALUATION OF ASSISTED
REPRODUCTIVE TECHNOLOGIES

Summary:

The introductory section deals with the gift of love and life that God the
Creator has given to human beings. The purpose of marital love is the spiritual unity
of the heart and the soul, and the bodily union of spouses, which by their nature are
directed towards birth.

Statistics confirm that more than 10 percent of marriages are infertile. There
are many causes of marital infertility. In the case of incurable infertility, there is an
increasing number of couples who, with the help of different methods of artificial
insemination, seek to become parents.

The medical solution of infertility with the help of techniques of homologous
and especially heterologous fertilization, represents a very complex and dubious
procedure, in the moral sense. Regardless of the nobility of the goal of artificial
insemination, the fact is that it distorts the unity of marriage, and is contrary to the
dignity of the human person, and the right of every person to be conceived through the
mutual personal and physical giving of their parents.

Finally, the article presents statistical data on pregnancies that have been
achieved by in vitro conception and have resulted in birth, at the Clinic for Gynecology
and Obstetrics at the University Clinical hospital in Mostar in the period from 2011
through 2015.

Key words: gift of life, marriage infertility, artificial insemination, conception
in vitro.

Translation: Ante Komadina and Kevin Sullivan
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UZOR ZA PASTORAL DUHOVNIH ZVANJA

Sazetak

Prilog govori o radu prvoga vrhbosanskog nadbiskupa Josipa Stadlera na
podrudju odgoja i obrazovanja svelenickih kandidata tijekom svoje odgojiteljske
sluzbe u Bogoslovnom sjemenistu u Zagrebackoj nadbiskupiji te o brizi za duhovni rast
klera Vrhbosanske nadbiskupije. Nije mu bila nakana da odgoji elite jer je bio svjestan
ljudskosti kako svoje vlastite, tako i svakoga sveéenika, razlicitosti karaktera i slabosti
koje svaki pojedinac nosi sa sobom.

Kljuéne rijeci: Josip Stadler, odgojitelj, profesor, nadbiskup, sveéenici.
Uvod

Svaki svecenik nosi sa sobom povijest svojega zvanja. Svecenici
su ljudima zanimljivi, ljudi ih promatraju, neki o njima i piSu,
dobronamjerno ili zlonamjerno, ali su ¢esto tema i likovi pojedinih
literarnih uradaka ili filmskih ostvarenja. Duhovne se osobe prikazuju
u filmovima, opisuju romanima ili dramskim djelima. U tim ¢emo
umjetnickim ili literarnim uradcima ¢esto naci svecenike, redovnike i
redovnice kao nekakve komicne ili tragikomicne figure koji nikome ne
mogu biti nikakvi uzori. Autori takvih djela ¢esto daju oduska svojim
pogledima i izraZavaju se u skladu sa svojim svjetonazorom i ciljem za
kojim idu.

Ima pisaca koji prikazuju svecenike u svojim djelima s
kr§¢anskom ljubavlju, kao npr. Graham Green u svojem romanu Mo¢
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i slava. Ovdje nam on opisuje jednog svecenika iz vremena najvecih
progona Crkve u Meksiku, koji je usput rec¢eno alkoholicar, a sa svojim
problemima u normalnim uvjetima ne bi mogao biti nikome uzor.
No, taj je svecenik u situaciji progona jedini sluzZbenik Crkve koji je
preostao u tom dijelu Meksika, pa se upravo zbog toga Sto je svecenik
na kraju nasao u zatvoru, gdje suocen sa sigurnom smrcéu koju oc¢ekuje
razmislja o svojem Zzivotu. Pisac s ljubavlju zakljuc¢uje da je i on bio
jedan od svecenika Crkve koji svojom rije¢ju nije mogao doprijeti do
srca onih kojima je poslan.!

Medu onim simpati¢nim prikazima svecenika svakako je lik
don Camilla kojega u svojim djelima opisuje Giovannino Guareschi?, a
kojega je francuski glumac Fernandel izvrsno odigrao i predstavio na
filmskom platnu.® On se bori za svoje stado, kojemu pripada i njegov
(naizvan) protivnik, komunisticki prvak sela Pepone.

Isto tako i na malim ekranima postoje simpaticni uradci sa
sveCenicima kao glavnim likovima. Tako je u Njemackoj na drugom
programu tamosSnje javne televizije od 1987. do 1992. bio prikazivan
serijski film pod nazivom ,Mit Leib und Seele, gdje su milijuni
gledatelja mogli baciti pogled iza kulisa, promatrati i preko televizije
izbliza upoznati svakodnevni Zivot jednoga katolickoga Zupnika. Mnogi
su se u svojim komentarima osvrnuli na ovu seriju, a ¢ak se u jednom
svesku informativnog centra za pastoral duhovnih zvanja nasla kao
poticaj za razmatranje.*

1 Graham GREEN, Mo¢ i slava (Zagreb: Krséanska sadaSnjost, 1985.).
Graham Green, engleski romanopisac i pripovjedac¢, roden je 2. listopada
1904. u Berkhamstedu, a umro 3. travnja 1991. u Veveyu. Tijekom studija
na Oxfordu prozivljavao je svoju krizu moralnoga i vjerskoga identiteta, pa je
lutajudi od radikalne ljevice na kraju smirio se u Katoli¢koj Crkvi. Sva su njegova
vaznija djela prevedena na hrvatski jezik. Usp.: ,,Green Graham®, Hrvatska opca
enciklopedija, 4 Fr - Ht, (Zagreb: Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2002.),
352.

Giovannino Oliviero Giuseppe Guareschi, talijanski knjizevnik, novinar i
karikaturist, roden je 1. svibnja 1908. U mjestu Fontanelle di Roccabianca,
a umro 22. srpnja 1968. u mjestu Cervia. Najvecu je popularnost stekao kao
tvorac serije popularnih satiri¢nih romana o katolickom sve¢eniku Don Camillu.

Usp.: ,Guareschi Giuseppe*, Hrvatska opcéa enciklopedija, 4 Fr - Ht, 391.
3 Fernandel (Fernand Joseph Désiré Contandin), francuski filmski glumac roden

8. svibnja 1903. u Marseillu, a umro 26. velja¢e 1971. u rodnom gradu. Usp.:

,Fernandel, Hrvatska opca enciklopedija, 3 Da - Fo, 610.
4 Franz MATTES, ,Ein Pfarrer mit Leib und Seele, Berufung. Zur Pastoral der

geistlichen Berufe, Hrg. Informationszentrum Berufe der Kirche, Heft 28
(Freiburg: 1990.). Ovdje donosim prikaz toga osvrta.
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U srediStu ove igrane serije kao glavni lik pojavljuje se katolicki
zupnik po imenu Adam Kempfert.® On je dvostruki doktor, simpatican
svecenik, duSom i tijelom nazocan upravo tamo gdje u tom trenutku
treba biti, otvoren za svakoga i svi mu rado dolaze na razgovor, a on
ima otvoreno uho za svakoga u problemima, radostima ili Zalostima
svojih sugradana. Ljudi ga traZe, pitaju za savjet, traze pomo¢, mole
da se zauzme za njih u nekim bitnim Zivotnim (ne)prilikama. Svi
koriste njegovu ljudsku i duhovnu sposobnost, tako da je ovaj Zupnik
utjelovljenje svecenika upravo onakva kakva bi pozeljeli imati kao
Zupnika u svojoj Zupi.

Taj nam je svecenicki lik oslikan lijepim bojama. Iako je ovdje
viSe prikazana njegova socijalna i ljudska strana, ipak se nekako
nenametljivo ocituje i ona duhovna crta koju nosi sa sobom. On pred
Bogom zZivi svoje sveceniStvo, u tihoj molitvi trazi Boga i adorira
pred Presvetim, a odnos prema pojedinim drustvenim slojevima ne
ostavlja nikoga ravnodusnim. Taj sve¢enik ima za svakoga pravu rijec¢
u pravo vrijeme, bilo da se radi o nekom poduzetniku ili politi¢aru, o
kloSaru ili visnom menadZeru u gospodarstvu ili savjetniku u politici,
o bankaru ili mladi¢u bez posla, o ravnatelju Skole ili uceniku. Rijeci
koje izgovara znaju koji put biti Zestoke i provokativne, ali simpaticne
da nitko ne odlazi od njega povrijeden. U odnosu prema Zenama nije
ukocen, nego naprotiv iznenadujuce srdacan. A njegov je odnos prema
mjesnom biskupu ljubazan, ¢ak bi se moglo re¢i prijateljski. Tako
Zupnik Kempfert utjelovljuje idealnog svecenika na Zupi. Duhovan je,
covjecan, obrazovan, s izvrsnim smislom za humor i uvijek spreman
pomoci drugome.®

Zanimljivi su bili komentari koji su dolazili iz katolickih krugova.
Neki pisu kako takav svecenik ne postoji, dok Zupljani pojedinih Zupa
u svojim pismima uzdisu: ,Kada bismo mi imali takva Zupnika, crkva
bi nam bila puna.“ A neke su duhovne osobe podrugljivo pisale o
ovakvu svecenickom profilu s kojim se ne mogu i ne Zele usporedivati.
Prigovaraju mu da mu nedostaje spremnost i volja za suradnju jer u
Zupi ima i drugih osoba i namjeStenika koji znaju raditi, a on sve sam
uzima u svoje ruke. Kazu kako od takva Zupnika nema pastoralnih
inicijativa ni poticaja. On ne daje drugima zadatke, a to je nezamislivo
u danasnjoj pastoralnoj praksi.”

5 v seriji glavni lik glumio je Giinter STRACK (1929.-1999.), a redatelj je bio
Bernhard STEPHAN (r. 1943.).

Usp.: Franz MATTES, ,Ein Pfarrer mit Leib und Seele®, 47.

Usp.: Franz MATTES, ,Ein Pfarrer mit Leib und Seele®, 47.

N O
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[ako na ovakvom uratku moZe biti nekih manjkavosti s obzirom
na dobivanje kompletne slike svecenickog profila, ipak valja re¢i da
je uz mnoge klerikalne karikature, koje se pojavljuju u uradcima u
protucrkvenom, pa moze se ¢ak reci i neprijateljski raspoloZzenom
okruZzju nekih buc¢nih pojedinaca, udrugaili organizacija koje viSe traze
negativce i istraZuju njihove mane da bi ih prikazali javnosti nego Sto
vide dobro koje crkveni sluzbenici ¢ine, ponekad ohrabrujuce gledati
jedan ovakav pozitivan pogled na Crkvu i jednoga njezina pastira.

U pogledu na pastoral duhovnih zvanja moZemo reci da bi se s
ovakvim profilom sveéenika mogli identificirati svi koji razmisljaju o
sveCeni¢kom pozivu, zato Sto on utjelovljuje svecenika koji je traZen i
koji svoj poziv i svoje poslanje ne dovodi u pitanje, u smislu da li sam
kao svecenik i ¢ovjek jos nekom potreban u ovom vremenu.

1. Stadlerov svecenicki i odgojiteljski rad u zagrebackoj
Bogosloviji

Kada Bog poziva, onda on pogada osobno svakoga pojedinca
u srce. To se posebno odnosi na duhovni poziv. Tko je pozvan i osjeti
poziv, on ne moZe mirovati, nego slijedi glas Boga koji ga zove da ide za
njim. To su osjetili i apostoli kada ih je Isus pozvao, pa su ostavili sve i
krenuliza njim. Ali taj pozivmoZe bitiizarazan jer se ne zaustavljasamo
kod pozvanoga, nego preko njega ide dalje. Tko je spreman prihvatiti
poziv, onda je spreman dalje ga nositi medu ljude. Tu se odvija ona
dinamika primanja i davanja, gdje onaj koji je pozvan postaje glas i
rijec koja poziva sve na Isusov nacin: ,Dodi i idi za mnom“ (Mt 19,21).
Na taj nacin pozvani sluzi pozivu. To je sluZenje onome Gospodinu
svakoga zvanja, koji jedini poziva i po svojem Duhu daje ovlast.

Bacimo li pogled na Zivot i djelo sluge BoZjega nadbiskupa
Stadlera, sigurno ¢emo i na njemu otkriti crte koje mogu biti poticaj
suvremenim narastajima da se odvaZe prepoznati BoZji glas u svojem
srcu i podi za njim, naravno ako Stadleru dopustimo da bude covjek
svojega vremena u kojem je stasao, Zivio i radio. Proucavajuci njegovu
osobnost, moZemo uociti kako nam izlazi u susret njegov lik kroz cijelu
povijestnjegovazvanja,likbogoslova, svecenika, profesorainadbiskupa.
lako Zivot ovoga sluge BoZjega moZemo promatrati u svim njegovim
etapama, ipak njegov pastirski rad progovara na sasvim osobit nacin,
tako da se s njim mogu identificirati mladi, bilo da se radi o mladim
angaziranim vjernicima ¢lanovima nasih Zupa, bilo pak onima koji se
kao dragovoljci isti¢u svojim socijalnim i karitativnim radom u Crkvi.
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Stadlerovi poglavari i odgojitelji svjedoce o njemu i njegovu
Zivotu i radu tijekom formacije te kazu da je bio uzoran bogoslov
i duhovni biser medu svojim vr$njacima. Citaju¢i njihova izvjeséa,
izgleda nam kao da je bio skoro presavrSen, mladi¢ bez mane. Ocjene
izvrsne, vladanje uzorno, dakle sve najbolje.? Kada to ¢itamo, upravo
se u nama pojavi Zelja da pronademo nesto u njegovoj biografiji sto
bi nam dalo nesto prizemno, neku manu koja bi ga moZda nekako
pribliZzila nama unaSim duhovnim borbamai medusobnim prepirkama
i raspravama. Medutim, toga ne nalazimo u spisima njegovih
suvremenika iz mladenackih dana. Cini nam se da bi njegova mana
bila upravo ta doza perfekcionizma oslikavana hagiografskim crtama.
No, svaki je covjek najbolji poznavatelj stanja svoje duse, pogotovo
ako je spreman priznati svoje mane i nedostatke. Tako otkrivamo
kod Stadlera dovoljno poniznosti kada u pismima progovara o sebi
jer oCito se drzi one Isusove odgojne upute da kr$¢anin pred svakom
pohvalom treba ponizno reci: ,Sluge smo beskorisne! U¢inismo Sto
smo bili duzni uciniti“ (usp.: Lk 17,10). Tako Stadler kada progovara
o sebi, skromno kaZe da je greSan ¢ovjek te ako mu neSto ne uspijeva,
pripisuje to upravo svojim grijesima.’

Stadler se nakon zavrSetka studija 1869. godine vraca u Zagreb
da u svojoj Nadbiskupiji preuzme zadace koje stoje pred njim. On
se dolaskom u Zagreb ne pojavljuje samo kao promatrac¢ crkvenih
prilika u tamosnjoj mjesnoj Crkvi nego i kao kriticar svojega vremena
i crkvenih prilika u svojoj Nadbiskupiji. U to je vrijeme zagrebacka

8 Usp.: Franjo Ksaver HAMMERL, ,,Dr. Josip Stadler, prvi nadbiskup vrhbosanski®,

Spomenica vrhbosanska 1882-1932 (Sarajevo: 1932.), 25.
9 Usp. pismo duhovniku zavoda p. Huberu u kojem pisSe da su njegovi grijesi uzrok

Sto nije primljen u isusovce: ,Ne mogu Vam reci koliko me je duboko zaboljelo
njegovo pismo, ili bolje re¢eno boljeli su me moji grijesi koji su uzrok da me nije
primio. Ali ja ne malakSem. Opet ga molim za milost da me primi, uzdaju¢i se
u Boga ali takoder i Vasu molitvu. Nemojte me napustati u ovoj tjeskobi nego
pokucajte kod sv. Josipa da mi se smiluje.” (,Pismo od 8. travnja 1871.) Isto piSe
i generalu isusovackoga reda: ,RijeCima Vam ne mogu izraziti svoju bol. Najvise
me boli to $to su moji grijesi uzrok tome da me niste primili. Ali ja sam upravo
zaklinjao svoga Spasitelja da me saslusa i uslisi. I gle, odjednom mi dode utjeSna
misao, misao naime kako je Spasitelj sam obecao da ¢e sve Sto se trazi u njegovo
ime biti i usliSano. A ja traZim, ako mu je po volji, da stupim naime u [isusovacki]
red. A ono Sto me tjesi jest ovo, da on prema svome obecanju ne moZe odbiti
moju molbu. To je takoder ono §to me ohrabruje da Vam obnovim svoju molbu
usprkos tome $to ste me odbili.“ Pismo s nadnevkom ,Zagreb u predvecerje
Uskrsa 1971, Archivium Collegium Germanicum-Hungaricum, Roma (dalje:
ACGU).
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nadbiskupska stolica bila upraZnjena jer je malo prije njegova
povratka, 11. svibnja 1869., kardinal Juraj Haulik umro.'® Novi ¢e
nadbiskup biti imenovan tek 7. kolovoza 1870., a doSao je iz Banata u
osobi Josipa Mihalovi¢a.!' Nadbiskup se Mihalovi¢ bas i nije najbolje
snalazio u zagrebackoj sredini, gdje je doCekan hladno te se osje¢ao
kako nije tu dobro dosSao pa je uskoro rezignirano traZio premjestaj
u neku od madarskih biskupija. No, madarska mu je strana rekla da

10

11

Juraj de Varalya HAULIK roden je u Trnavi (Slovacka) 20. travnja 1788.
Skolovanje je zapoceo u Ostrogonu, nastavio u Trnavi, a studij teologije i
kanonskog prava zapoceo je na Beckom sveuciliStu te ga zavrSio u Trnavi.
Zareden je 1811. godine, a doktorirao 1819. U Ostrogonu je 1825. imenovan
kanonikom. Velikim prepozitom zagrebackog Kaptola imenovan je 1832, a
biskupom 1837. godine. Pocetkom 1849. Haulik je pokrenuo Katolicki list koji
je trebao posluziti obrani integriteta Crkve pred naletom liberalnih i radikalnih
struja medu svecenstvom. Brinuo se i za odgoj Zenske mladezi, pa je u tu
svrhu doveo u Zagreb sestre milosrdnice kojima je izgradio samostan i crkvu u
danasnjoj Frankopanskoj ulici. U okviru samostanske zgrade nalazila se Zenska
uciteljska Skola, zatim djecji vrti¢ i vezilacka radionica. Za njegova upravljanja
Zagrebackom biskupijom car je ukazom od 20. kolovoza 1850. odobrio postupak
za njezino uzdignuce na rang nadbiskupije, Sto je Sveta Stolica potvrdila 15.
prosinca 1852. godine. Nakon sklopljenog konkordata Zagrebacka je biskupija
osigurala punu neovisnost, a car Franjo Josip I. predloZio je Svetoj Stolici da se
nadbiskup imenuje krunskim kardinalom, $to je i u¢injeno 1856. godine. Haulik
je uveo duhovne vjezbe za svjetovno i redovnicko svecenstvo, 1856. utemeljio
je zakladu, a 1858. osnovao prvu javnu pucku posudbenu knjiznicu i ¢itaonicu.
Preuredio je Maksimir, a radio je i na obnovi zagrebacke katedrale. Bio je i veliki
pokrovitelj Glazbenog druStva, danas Hrvatskog glazbenog zavoda, a 1855.
nabavio je i nove orgulje za katedralu. Umro je 11. svibnja 1869. godine. Usp.:
Olga MARUSEVSKI, ,Juraj Haulik’, Franko MIROSEVIC (ur.), Zagrebacki biskupi i
nadbiskupi (Zagreb: Skolska knjiga, 1995.), 461-473.

Josip MIHALOVIC roden je 16. sijecnja 1814. godine u Tordi u Banatu. Osnovnu
Skolu polazio je u Tordi i Velikom Beckereku, a viSe Skole u Segedinu i Temisvaru.
Za svectenika je zareden 1834. godine, te nakon toga bio je kapelan u Temisvaru.
Zagrebackim nadbiskupom imenovan je 7. kolovoza 1870., a posvecen je za
biskupa u zagrebackoj katedrali 27. rujna 1871. Imenovan je kardinalom 1877.
godine. Nije se laka srca pokorio kraljevoj Zelji da postane nadbiskupom, zato je
ubrzo nakon dolaska u Zagreb odlucio dati ostavku i traziti premjeStaj u neku
od madarskih biskupija s motivacijom da ne moZze Zivjeti u ,neprijateljskoj
zagrebackoj okolini“. Bilo mu je gotovo nemoguce mjeriti se sa Strossmayerom,
a povrh toga i stati u ¢izme svojega prethodnika koji je i u kulturi i crkvenim
poslovima ostavio dubok trag. U svojem djelovanju, osobito se brinuo o
Skolovanju sveéenickog podmlatka pa je 1878. godine od njega potekla zamisao
o ustanovi djecackog sjemenista i gimnazije. Umro je 19. veljace 1891. Usp.:
Olga Marusevski, ,Josip Mihalovié¢ (1870.-1891.)¢ Franko MIROSEVIC (ur),
Zagrebacki biskupi i nadbiskupi, 474-479.
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mora ustrajati i izdrzati, tako da je ipak ostao u Zagrebu do svoje smrti
1891. godine, Ziveci stalno pod dojmom neprijateljskog doceka Sto ga
je sputavalo u njegovu djelovanju.

Stadler u pismima bivSim odgojiteljima iz zavoda Germanicum-
Hungaricum iznosi sliku stanja u svojoj mjesnoj Crkvi, o nadbiskupu
koji zbog svoje starosti nije dovoljno energican, o kanonicima koji
ne rade svoj posao, o svecenicima koji bas ne Zive uzornim Zivotom,
o cjelokupnoj situaciji klera koji su negativno raspoloZeni prema
isusovcima pasuinjega, azbog njegovih stavova i pogleda, ve¢ prozvali
sjezuitom", Takvo raspoloZenje ne vlada samo medu dijelom sveéenstva
nego ni sam nadbiskup Mihalovi¢ nije bio sklon Druzbi Isusovoj,
kao $to im nije bilo sklono ni tadasSnje ministarstvo za bogoStovlje i
nastavu.’? U tom kontekstu moZemo razumjeti Stadlerovu prosudbu
novoga nadbiskupa u Zagrebu, kada govori kako u svojim odlukama
i radu nije dovoljno energican, posebno kada se radi o Bogosloviji i
svecCeni¢kim kandidatima u njoj: ,0d viSega se svefenstva ne mozZe
oCekivati pomo¢. Nadbiskup do sada jo$ nije posjetio bogoslove u
sjemenisStu, iako je sjemenisSte treca kuca od biskupova dvorca“, a ve¢
je bilo proslo skoro osam mjeseci od njegova imenovanja zagrebackim
nadbiskupom.”®

,Sredinom 70-tih godina Stadler ironizira potez nadbiskupa
Mihalovic¢a koji je zabranio pusenje prije svete mise, isticuci da se
koncentriranjem na sporednu problematiku i izricanjem takvih
odredbi ne moZe i¢i pastoralno naprijed. Neposrednu i oStru ocjenu
crkvenih i pastoralnih prilika u Zagrebackoj nadbiskupiji iznosi
Stadler u svezi reforme franjevaca u Hrvatskoj.“'* Kardinal je Mihalovi¢,
naime, trazio od Stadlera da sastavi Memorandum za Svetu Stolicu ,0
reformiranju franjevaca u Hrvatskoj. Stadler nije spreman preuzeti tu
zadacu, premda navodi kako puno franjevaca ne zasluZzuje to ime, kako
su se degenerirali, ne obdrzavaju svoja pravila, a provincijali nista
ne poduzimaju, iako sve znaju. Svoje odbijanje Stadler argumentira
sljede¢im razlozima: ‘Buduc¢i da mnogi svjetovni sveenici u nasoj
biskupiji puno viSe sablaZnjavaju nego franjevci, i buduéi da je u
samoj biskupiji mnogo vaznijih stvari nuzno reformirati, stoga mi se

12 Usp.: Stadlerovo pismo rektoru zavoda Germanicum-Hungaricum pisano iz

Zagreba 30.11.1873., ACGH.
13 Stadlerovo pismo isusova¢kom generalu u Rim pisano iz Zagreba uoci Uskrsa

1871., ACGH.
14 Usp.: Josip BALOBAN, ,Josip Stadler, svetenik i profesor Zagrebacke

nadbiskupije*, Pavo JURISIC (prir.), Josip Stadler, Zivot i djelo, Studia Vrhbosnensia
11 (Sarajevo: 1999.), 73-107, ovdje 82.
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¢ini neobi¢nim, htjeti reformirati nekog drugog egzempta, namjesto
provesti reformu u vlastitoj biskupiji. Zanimljivo je da i ovom zgodom
Stadler trazi misljenje rektora Germanikuma.“*®

Stadler je u vremenu od 1868. do 1874. bio suplent i prefekt,
zatim profesor u 7. i 8. razredu gimnazije gdje je predavao vjeronauk
i filozofiju (logiku i psihologiju), a na Nadbiskupskom liceju predavao
je pedagogiju, didaktiku i katehetiku.'® Kasnije se u spisima viSe
ne spominje kao gimnazijski profesor, nego samo kao profesor
fundamentalne dogmatske teologije i metafizike. Sluzba prefekta
prestala mu je 1873. godine. U Sematizmu Zagrebacke nadbiskupije
1874. spominje se kao drugi zapisni¢ar Zenidbenog suda.'” Sluzba
prefekta prestala mu je 1873. godine.'® Kada je Zagrebacko sveuciliste
1874. sa svoja Cetiri fakulteta, teoloskim, filozofskim, medicinskim
i pravnim poprimilo moderni ustroj, Stadlerov se profesorski put
profilira u novonastaloj stvarnosti Katolickog bogoslovnog fakulteta,
gdje ostaje sve do imenovanja vrhbosanskim nadbiskupom i
metropolitom.'® Tako je Stadler imao priliku stalno biti u kontaktu sa
svecenickim kandidatima, raditi s njima, promatrati ih te ih pokusati
oduseviti i za svecenicko zvanje i za teoloske znanosti.

Stadler je kao sjemeni$ni odgojitelj i profesor gledao na svoje
ucenike istudente ujednakoj mjeriiocima profesora, aliisvecenika koji
ih Zeli odusSeviti za svecenicki poziv. Njemu je stalo do njihova uspjeha
u Skoli, a nadasve do uspjeha na podrucju razvoja njihove duhovnosti
i cudorednog odgoja kako bi mogli biti vjerni Bogu i svojemu pozivu.
Trudio se da onima najboljima omoguéi daljnje napredovanje u
mudrosti i znanju traZeci za njih mjesto u crkvenim ustanovama koje
su vodili isusovci da nastave svoju izobrazbu. Kao svecenik i duhovnik
bio je zabrinut za njihov duhovni rast, prateci literaturu koju citajuiu
kakvu se drustvu krecu. Klerike je ispovijedao te je koristio tu priliku

15 Josip BALOBAN, ,Josip Stadler, sveéeniki profesor Zagrebacke nadbiskupije®, 82.

S tim u svezi usp. i Stadlerovo pismo rektoru zavoda Germanicum-Hungaricum,

pisano iz Zagreba 24.3.1878. ACGH.

Usp.: Josip BALOBAN, ,Josip Stadler, svecenik i profesor Zagrebacke

nadbiskupije®, 75-76.

Usp.: Josip BALOBAN, ,Josip Stadler, svecenik i profesor Zagrebacke

nadbiskupije, 75-76. Usp. Stadlerovo pismo rektoru zavoda Germanicum-

Hungaricum pisano iz Zagreba 30.01.1873., ACGH.

18 Usp.: isto.

19 Usp.: Josip BALOBAN, ,Josip Stadler, svecenik i profesor Zagrebacke
nadbiskupije®, 75-76.
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da ih uputi u duhovni staleZ i da ih odusevi za Krista.?°

Kada Stadler progovara, govori o duhovnoj formaciji bogoslova,
onda kaZe kako im ,nedostaje dobar duh i jedna unutarnja recepcija
svega onoga Sto im sjemenisSni poglavari Zele posredovati. Smatra da
dobar biskup, Cije se imenovanje u Zagrebu ocekuje, i samo Bog mogu
tu bogosloviju dovesti u red.“ To je pisao u godini svojega povratka
u Zagreb i prije imenovanja nadbiskupa Mihalovi¢a zagrebackim
nadbiskupom.?!

Stadler uvida stanje duha medu bogoslovima u Bogosloviji
i po literaturi koju unose u kucu i koja se c¢ita, a koje ¢ak i rektor
Bogoslovije dopusta unositi u knjiznicu, dok on misli da bi ovdje
trebao prevladavati sadrzaj znanstvenog karaktera. Kada gleda na
svoju sluzbu prefekta u Bogosloviji, Stadleru smeta $to on zapravo
nema nikakve vlasti, pa Sto ga se ¢ak i ne pita o bogoslovima, pa se uz
dobre klerike podnosi zadrzavanje i onih losih koji to predugo ostaju
i negativno utjecu na dobre. Nizi ih poglavari drze neprikladnima,
a otpustiti ih ne mogu. O tome pise u pismu generalu isusovackog
reda: ,Mi prefekti nemamo ovdje nikakve ovlasti. Kada sam sasvim
sigurno uvjeren i za to imam jasne dokaze da ovaj ili onaj bogoslov
nije prikladan za svecenicki stalez, ipak ne mogu utjecati da ne bude
reden. Usput receno, poc¢etkom ove godine odnio sam nadbiskupu
popis petnaest bogoslova za koje sam uvjeren bio da trebaju biti
otpuSteni i to zatraZio od njega. I Sto se dogodilo? U Zagrebu se
prili¢no Zestoko govorilo kako ¢u izgubiti posao, jer kao da ne znam
raditi s bogoslovima. A ipak je medu tih petnaest bogoslova bilo onih
koji su morbo venero laborant, a u sjemenistu su lijeceni na trosak
sjemeniSta! Ti su bogoslovi nakon godinu ili dvije bili zaredeni. Sve
Sto kazem, oni izokrenu i naprave suprotno od toga. U njima nema
nikakvog osjecaja Casti, nikakve vjere. Hrvatska ne treba vecu kaznu
od te $to u svojim njedrima ima takve klerike. Takoder ni drugi prefekt
ne moZe nisSta napraviti, a ni tirolac koji je doista u svakom pogledu
izvrstan ispovjednik. Mi smo na¢inom ponaSanja bogoslova prisiljeni
da ne radimo nista. Ovih se dana jedan drznuo da ude u prefektovu
sobu i ukrade kljuc¢ od jedne sobe u koju je bogoslovima zabranjen

20 Usp.: Franjo Ksav. HAMMERL, , Dr. Josip Stadler, prvi nadbiskup vrhbosanski®, 30.
Vidi i pismo upuceno rektoru zavoda Germanicum-Hungaricum od 30.7.1872,,

od 12.12.1872.i10d 17.10.1873., ACGH.
21 Josip BALOBAN, ,Josip Stadler, sveéenik i profesor Zagrebacke nadbiskupije®,

80-81. Usp.: pismo upuéeno duhovniku zavoda Germanicum-Hungaricum p.
Huberu pisano iz Zagreba 24.11.1869., ACGH.
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ulaz. Oni cak i bez kljuceva otvaraju vrt i sobe.“*?

Iz svih tih pisama, koja tematiziraju situaciju u zagrebackoj
Bogosloviji, proizlazi da je Stadler imao puno potesko¢a upravo
zbog toga Sto se nije mirio s postoje¢im stanjem i Sto je kontinuirano
traZio nepopularne poteze i provocirao nuzne promjene, prije svega u
formiranju duhovnog identiteta svecenika.

2. Nadbiskup i njegova sjemenista
2.1. Sjemeniste i gimnazija u Travniku

Prema ugovoru koji je zakljuc¢en 8. lipnja 1881. izmedu pape
Leona XIII i cara Franje Josipa piSe: ,U Sarajevskoj nadbiskupiji ¢e
se odmah, bez odlaganja, podi¢i pokrajinsko sjemeniSte koje nece
sluZiti samo potrebama nadbiskupije nego takoder i sufraganskim
biskupijama da bi se na taj nacin Skolovali vrijedni c¢lanovi
svjetovnog klera koji ¢e se revno posvetiti svome duhovnom pozivu
i duSobriZnistvu skupa s redovnickim svelenicima prema kojima
trebaju biti obzirni zbog njihove stoljetne sluzbe Crkvi, koja se ne smije
zaboraviti. Vlada njegovog carskog i kraljevskog velicanstva odobrit ¢e
potrebna sredstva za tu ustanovu.“?3

Kada je Stadler imenovan nadbiskupom, odredeno je odmah
da se spomenuto sjemeniSte uredi kako je to bilo uobicajeno u
vecini biskupija, a u skladu s propisima Tridentskog sabora podijeli
na djecacko i bogoslovno. Tridentski je sabor donio dekret kojim se
odreduje da katedralne, metropolitanske i od ovih joS viSe crkve moraju
prema svojim mogucénostima uzdrzavati sjemenista za potpun umno-
¢udoredni odgoj svecenickih kandidata. To je nadbiskupu Stadleru
bilo na umu kada je inzistirao da bogoslovno sjediSte bude u sredistu
dijeceze uz katedralu, a to zemaljskoj vladi i ministru Benjaminu
Kallayu?* nije bas bilo po volji. Oni su u svojem planu radije gledali da
oba sjemeniSta budu pod jednim krovom u Travniku da ne bi, navodno,
muslimanima smetalo gledati talare u gradu koji je po Kallayevoj

22 Stadlerovo pismo isusovackom generalu u Rim pisano iz Zagreba uoci Uskrsa

1871., ACGH.
23 Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis],

ADSSMIZ., 131.
24 Benjamin KALLAY, mad. Kallay Béni ili Benjamin von Kallay, (PeSta, 22.

prosinca 1839. - Be¢, 13. srpnja 1903.), madarski i austrougarski politicar,
ministar financija i stvarni upravitelj Bosne i Hercegovine pod austrougarskom
upravom.
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zamisli bio rezerviran za njih. Nadbiskup Stadler nije popustao.?® Kada
govorimo o sjemeniStima u posttridentskom razdoblju, onda mislimo
na visSe ili manje dobro uredena sjemenista s odgojiteljskim timovima
koji se brinu za odgoj i obrazovanje svecenickih kandidata kako je bilo
odredeno gore navedenim dekretom.

Na prijedlog svojega prijatelja i superiora sestara milosrdnica
opata Fidelisa Hoeppergera* Stadler je odredio da se djecacko
sjemeniSte gradi u Travniku, srediStu Lasvanske doline, koja je bila
nastanjena vecinskim Kkatolickim i hrvatskim ziteljima, dok ¢e se
bogoslovija graditi u Sarajevu, glavnom gradu i sjedistu nadbiskupije
i metropolije.

Stadler nije puno dvojio koga bi rado postavio kao voditelje,
profesore i odgojitelje sjemeniSta u Vrhbosanskoj nadbiskupiji.
On je bio isusovacki dak. Kod njih je rastao i sazrijevao, pocevsi od
sirotista u PoZegi koje su tada vodili isusovci skupa sa Skolom, pa do
Germanicuma u Rimu. Zbog toga iskustva koja je stekao u zavodima

25 0 ustanovii izgradnji sjemenista usp.: Franjo Ksaver Hammerl, Dr. Josip Stadler

prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis]., 131-153.
Fidelis HOEPPERGER, pedagog (Métz, Tirol, 27.4.1822. - Zagreb, 29.1.1896.).

Gimnaziju je pohadao u Innsbrucku, teologiju studirao u Brixenu, gdje je
1846. zareden za svecenika. S iskustvom odgojitelja u brixenskom sjemenistu
i duSobriznika 1853., na molbu nadbiskupa Jurja Haulika, dolazi u Zagreb,
gdje mu je povjerena sluzba sjemeniSnog duhovnika te profesora pastoralnog
bogoslovlja i liturgike koje je predavao do 1870. U duhu katolicke obnove i po
uzoru na djelo njemackog sve¢enika Adolfa Kolpinga u Zagrebu je 1855. osnovao
Katoli¢ko djeti¢ko drustvo u kojem je bio dugogodisnji predstojnik. 0Od 1857. bio
je superior Druzbe sestara milosrdnica sa sjediStem u zagrebackom samostanu,
Sto ga je 1845. o svojem trosku podignuo biskup Haulik. U Hoeppergeru on je
nasao ¢ovjeka poduzetna duha, spremna i sposobna da, uz suradnju vrhovne
poglavarice, razvije i afirmira odgojno-prosvjetnu, zdravstvenu i karitativnu
djelatnost Druzbe, koja se 1856. odijelila od mati¢ne kuce u Tirolu i osamostalila.
Prvih godina pretezito je zaokupljen unapredivanjem samostanskih skola,
poglavito uciteljske Skole u kojoj je neko vrijeme bio i vjeroucitelj. Za njegova
upravljanja djelatnost se DruZzbe razgranala po Hrvatskoj, Bosni i Hercegovini,
Drinopolju (Edirne), gdje je sestrama povjeren rad u puckoj skoli, sirotistu i
konviktu, te u Albaniji. Pastoralno radi u nekoliko vjerskih i karitativnih
drustava sa sjediStem u zagrebackom samostanu. Kao superior mnogostrukim
je radom obiljeZio Cetiri desetlje¢a povijesti Druzbe sestara milosrdnica, a
Sirenjem katolickog Skolstva znatno je pridonio opéem razvitku puckog skolstva
u Hrvatskoj te BiH. U javhom Zivotu bio je na glasu kao osoba velikih zasluga,
ugleda i utjecaja. God. 1876. imenovan je zac¢asnim kanonikom zagrebackog
Kaptola, a 1883. opatom od Bijele Stijene. Usp.: ,Hoepperger Fidelis*, Hrvatski
bibliografski leksikon, 5 Gn - H, (Zagreb: Leksikografski zavod Miroslav Krleza,
2002.), 594-595.
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koji su bili pod vodstvom isusovaca, on ¢e im biti iskreno zahvalan za
primljeni odgoj i duhovnu formaciju, zato Ce cijeloga Zivota imati u njih
veliko povjerenje. Njima ¢e povjeriti osnivanje i vodstvo dijecezanskih
sjemenisSta, kao i odgoj i obrazovanje buduceg dijecezanskog klera.
Prije dolaska u Sarajevo jedina mu je briga bila hoce li provincijal
austrijske provincije prihvatiti njegovu ponudu. Tu je svoju odluku
krajem listopada 1881. ovako branio pred vladom:

,Uz bogoslovno sjemeniSte mora se prema propisima
Tridentskog sabora vezati takoder djecacko sjemeniSte. Ono je za
bosansku crkvenu pokrajinu jo$ potrebnije, jer je siromastvo ovdasnjeg
katolickog puka u nemogucnosti placati Skolarinu za svecenickog
kandidata.

Nakon Sto sam stvar promotrio sa svih strana, naime odakle
nabaviti potrebne ucitelje za moje mlade sjemeniStarce, dao sam se
pri tome prije svega voditi od tri gledista:

1. Doticni profesori moraju biti dobri u svojim predmetima,
2. Moraju biti dobro uceni i stru¢no osposobljeni i
3. Moraju biti koliko je moguce jeftini...

Nadalje sam odmjerio da li te ucitelje mogu naéi u zemlji
ili ih moram pozvati iz Austro-Ugarske. Poznato je da ih u Bosni i
Hercegovini nisam mogao naci. Onda sam upro pogled u Hrvatsku i
Dalmaciju, ali, svatko tko poznaje tamosnje odnose, priznat ¢e da
se u tim zemljama jedva moZe naci jedan ili drugi nastavnik koji bi
bio na raspolaganju i koji bi mogao za doti¢nu svrhu do¢i u obzir, a
kako pronaci potreban broj znanstveno izobraZenih ljudi koji bi se
iskljucivo i trajno podvrgli tom zadatku koji zahtijeva tolike Zrtve. Ti
profesori moraju biti ne samo dobro izobraZeni nego moraju vladati
hrvatskim nastavnim jezikom. Prema tome, nije mi preostalo drugo
nego da pogledam ima li koja druzba ili duhovna zajednica koja bi
raspolagala s prikladnim i gotovim snagama u dostatnom broju koji bi
mogli predavati na hrvatskom jeziku.

Nakon ozbiljnog promisljanja doSao sam do odluke da pozovem
Casne oce isusovce iz austrougarske provincije te da oni preuzmu
vodenje i nastavu u mom sjemenistu, jer mi je poznato da jedino oni
imaju dosta profesora koji znaju hrvatski jezik. Nadalje, poznata je
njihova odgojna sposobnost, jer u Austro-Ugarskoj uspjesno rade, a
$to potvrduju njihove odgojne ustanove, ponajprije Teoloski fakultet u
Innsbrucku, gimnazije u Kalo¢i, Karlsbergu, Feldkirchu, Mariascheinu,
Linzu itd.

U mojoj odluci me kona¢no podrzao velikodusni dar od 60 000
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kruna koji mi je dao presvijetli gospodin rimski grof von Lielienthal®’
za gradnju sjemeniSta, ali uz izriciti uvjet da oci isusovci austrougarske
provincije preuzmu i nastavu i vodenje sjemenista. To je zasigurno bio
jedan vaZan razlog u tolikoj nov¢anoj nestasici.“*®

Kako su ugledni ¢lanovi isusovacke druzbe i sam general bili
naklonjeni nadbiskupu Stadleru, a i sam je general ve¢ odavno Zelio
otvoriti neki koledZ za svoj red u ovim krajevima, nadbiskupova je
zamolba bila rado prihvacena. Tako ve¢ u sije¢nju 1882. prvi isusovac
o. Erich v. Brandis dolazi u Travnik, a njegovo je ime ostavilo traga
kako u nasim Kkrajevima, tako i u znanosti.?®

0. Brandis poceo je odmah okupljati dake, tako da su se uz 12
sjemeniStaraca za Cije je uzdrZavanje placala zemaljska vlada, mogli
primati i vanjski daci u gimnaziju bez razlike na vjeroispovijest.

27 Leopold Crametz von LILIENTHAL, rimski grof i austrijski barun (Be¢ 1811. -
Graz 1889.) bio je veliki dobrotvor humanitarnih, kulturnih i vjerskih institucija.
Kao prijatelj i dobrocinitelj biskupa iz Graza Johanna Baptista Zwergera (1824.-
1893.) pomagao mu je velikim prilozima prilikom izgradnje velebne crkve
posvecene Presv. Srcu Isusovu u Grazu, kao i ostalih crkvenih institucija u tome
gradu. Biskup Zwerger, koji je bio prijateljski naklonjen nadbiskupu Stadleru i
Crkvi u Bosni i Hercegovini, preporucio je ovom plemenitom dobrocinitelju da
pomogne nadbiskupu Stadleru i isusovcima u podizanju travnickog sjemenista,
Sto je doticni gospodin izdasno i ¢inio. Jedna ulica u Grazu nosi njegovo ime. Usp.
: Kamilo ZABEO (ur), Travnicka spomenica (Sarajevo: 1932.), 124-125.

28 Usp.: Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski,

[rukopis], ADSSMIZ., 134-137.
29 Erich von BRANDIS, profesor i botanicar svjetskog glasa. Ovaj grofovski sin

(starinom Svicarskog i tirolskog podrijetla) rodio se g. 1843. u blizini Graza.
Godine 1855. doSao je u isusovacke odgojne zavode i cijelim se Zivotom
opredijelio za Druzbu Isusovu. ZavrSivsi studije, i prije nego Sto je Austrija
preuzela upravu nad BiH, on je ovamo zalazio te se jako zanimao za narod i nase
krajeve. U Travnik je stigao 6. sije¢nja 1882. i odmah poceo okupljati uc¢enike
stvarajuéi tako temelje znamenite travni¢ke gimnazije. Krajem te godine
poglavari su ga poslali u Galiciju, ali se ve¢ god. 1884. vra¢a ponovo u Travnik
i tu zauvijek ostaje. Bio je vrstan poglavar, profesor i prirodoslovac, sakupljac¢
ruda, biljaka, insekata, i drugih Zivotinja, te je utemeljio izvrsnu zbirku koju je
sam cijeloga zivota dopunjavao, ¢uvao, a u njoj zorno ucenike poucavao. Svake je
godine pjesice obilazio mnoge nase krajeve, otkrivaju¢i i mnoge endemske biljke
i zivotinje, od kojih su neke po njemu i dobile ime (npr. rosa brandisia). O tome
je poslao iscrpne ¢lanke po svjetskim stru¢nim ¢asopisima. Umro je 3. sije¢nja
1921. godine i pokopan je na groblju Bojna. Grob mu je i danas prepoznatljiv,
ali naZzalost neureden. Grad Travnik je jednu ulicu (uz rijeku Lasvu, nedaleko od
gimnazije) po njemu prozvao, a ve¢i dio njegovih eksponata ¢uva se u gradskom
muzeju. ViSe o njemu usp.: Kamilo ZABEO (ur), Travnicka spomenica (Sarajevo: 1932 ),
195-259.
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,2Ministar Szlavy je obecao Skoli pravo javnosti, stoga je odmah od
pocetka sluzbeni naziv u spisima i na pecatu glasio: Nadbiskupska
javna gimnazija i djecacko sjemeniste. Kada su nakon osam godina
dosli prvi maturalni ispiti, uskratio je nasljednik Szlavya, ministar
Kallay, pravo javnosti s jednostavnim obrazloZenjem: ‘Quod non est
in actis, non est in mundo’ (Cega nema u spisima, i ne postoji). Ovaj
ministar opcenito nije bio prijatelj Travni¢kog sjemenista. Kad mu
je jedanput gospodin von Dahmen, veliki dobrocinitelj travnickih
isusovaca, posebno preporucio sjemeniste, Kallay je s negodovanjem
odgovorio: ‘Pustite me na miru s tim Travnikom; kad jednom Njegovo
Velicanstvo zatvori o¢i, i tako ¢e se ono odmah pretvoriti u kasarnu.
Ali gospodin von Dahmen spremno mu uzvrati: ‘Onda Ekselencijo ni vi
necete visSe biti ministar’?® Ipak su prosla tri desetlje¢a dok gimnazija
nije konacno u vrijeme Prvoga svjetskog rata ponovno dobila pravo
javnosti. Skolski je plan bio je austrijski kao $to je bio uobi¢ajeno i u
Hrvatskoj i Slavoniji.“*

S izgradnjom sjemeniSne zgrade pocelo se 1882. godine, a sve
je dovrSeno 1888. godine, te je time travnicko sjemeniste djelovalo sa
svojom gimnazijom u vremenu od 1882. pa sve do njegova nasilnog
zatvaranja kada je komunistic¢ka vlast nakon Drugoga svjetskoga rata
oduzela sva crkvena dobra, a medu njima i ovo sjemenisSte koje je bilo
rasadiSte intelektualnog podmlatka ne samo u Bosni i Hercegovini
nego na cijelom ovom podrucju.

2.2. Bogoslovno sjemeniste u Sarajevu

Kada su prvi travnicki daci zavrsili maturu, Stadler je pristupio
realizaciji izgradnje Bogoslovnog sjemeniSta u Sarajevu. Prvi su
bogoslovi zapoceli studij u Travniku 1890., a u Sarajevu je te godine
zapocCela izgradnja bogoslovije. ,Prvotni je plan predvidao da se
odmah uz djec¢acko sjemeniste otvori i bogoslovsko u Sarajevu, ali nije
bilo pravih kandidata za tu sluzbu, a oni koji bi se javljali iz susjednih
pokrajina bili su pravi pustolovi. Tako je primjerice bio zanimljiv
slucaj i nekog Agica, pokrstenog muslimana koji je zavrSio gimnaziju

30 Oton DAHMEN je prema pisanju Travnicke spomenice bio drugi znameniti
dobrocinitelj travnickog sjemenista. Osobno nije bio toliko bogat, ali je imao
veze te je svojim preporukama znao ishoditi od lionskog Drustva za Sirenje vjere
i od pariskog Drustva svetoga Djetinjstva znatne svote za potporu sjemenista.

Usp.: Kamilo ZABEQ, Travnic¢ka spomenica, 125.
31 Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis],

ADSSMIZ., 143.
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u Varazdinu. Prijavio se na teologiju. Nadbiskup Stadler ga je htio
smjestiti u teoloski konvikt u Innsbrucku. Budu¢i da ga tamo nisu
primili, obratio se biskupu Zwergeru iz Graca koji je primio Agi¢a medu
svoje bogoslove. Mladi¢ je radio sve Sto mu se kazalo, ¢ak se i slikao u
talaru, ali uskoro se ustanovilo da je prevarant koji nije ¢ak ni krSten.
Takva iskustva potakla su nadbiskupa da priceka s otvaranjem teologije
dok njegovi sjemenistarci iz Travnika ne zavrSe osmi razred gimnazije.
To se dogodilo 1890. Tada je u Travniku privremeno otvorena i prva
godina teologije. Prvi bogoslovi bili su sada$nji nadbiskup dr. Sari¢,
kateheta Debic i trojica ve¢ preminulih Zupnika Predmersky, Orsi¢ i
0dic¢.*?

Stadler je joS za vrijeme gradnje katedrale u njezinoj blizini
kupio zemljiSte za bogoslovno sjemeniste. [ za ovaj teren grof Lilienthal
dao je 40 000 kruna, a citav teren stajao je 56 000 kruna.*® Trebalo
je prevladati probleme s vladom i isusovcima, jer su i jedni i drugi
htjeli da i bogoslovno sjemeniste bude u Travniku pod jednim krovom
s djeCaCkim sjemeniStem. ,Vlada je to htjela da se ne bi povrijedili
vjerski osjecaji sarajevskih muslimana. Stoga je ministar Kallay cak
ponudio na vladin troSak izgraditi uz djecacko sjemeniste u Travniku
trakt za teologiju. A isusovci su pak Zeljeli stvar pojednostavniti zbog
nedostatka osoblja te sve imati pod jednim rektorom. Nadbiskup ipak
nije popustio. Htio je da mu podmladak bude u blizini i u katedralnoj
sluzbi kao i kod drugih biskupa pa je ve¢ 11. sijenja 1890. podnio
vladi zahtjev da se ne suprotstavi gradnji svecenickog sjemeniSta u
Sarajevu. 13.rujna iste godine prilozio je planove, a dozvolu za gradnju
dobio je konacno 17. prosinca. Isusovcima je jednostavno zaprijetio
Rimom, jer su 1882. potpisali ugovor da ¢e voditi djecacko sjemeniste
u Travniku i bogoslovno u Sarajevu.“**

PoteSkoce su svladane, zgrada se pocela graditi u Sarajevu,
a isusovci su preuzeli vodstvo i te institucije. ,Primanje kandidata
u djecaCko i sveceniCko sjemeniSte obavljao bi rektor doti¢nog
sjemenisSta a biskupi bi izbor potvrdivali. Rektor je imao pravo izbaciti
nekog gojenca ¢ak i bez dozvole njegovog biskupa, ali je imao obavezu
obavijestiti biskupa o provedenom otpustanju. Na koncu svakog
semestra rektor bi izvijestio biskupe o ucenju i vladanju njihovih

32 Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis],

ADSSMIZ.,179-180.

33 Usp.: Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski,
[rukopis], ADSSMIZ., 179.

34 Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis],
ADSSMIZ., 180.
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Klerika.”3®

Vec su se u jesen 1893. godine bogoslovi iz Travnika mogli
preseliti u Sarajevo, a u ,katedrali se 1. rujna 1893. molio zaziv Duhu
Svetome za pocetak nove Skolske godine koji je predvodio rektor o.
Ferdinand Brixi D.I., anazocan je bio nadbiskup Stadler; kanonici i drugi
gosti. Na blagdan Imena Marijina obavljen je blagoslov bogoslovskog
trakta. U 10 sati okupio se kler i narod u lijepoj sjemenisnoj kapelici
(sada kongregacijska kapelica) u doceku nadbiskupa. On je prvo
blagoslovio tabernakul i kapelicu, a onda se iSlo u procesiji oko zgrade
bogoslovije. Nakon toga su ponovno usli i biskup je sve prostorije
poskropio blagoslovljenom vodom. Na koncu je u kapelici slavljena
pontifikalna sveta misa kod koje su bogoslovi pjevali koralnu misu pod
vodstvom svoga novoga zborovode, buducega kanonika Hadrovica.
Poslije su se profesori i studenti okupili u svecanoj dvorani iznad
kapelice. Tu se nadbiskup Stadler prvo obratio profesorima od kojih
je traZio da ostanu vjerni svome nacelu: ‘Sve na vecu slavu BoZju’, a
zatim malom broju svojih bogoslova. Toplim rijecima zamolio ih je da
u svetim prostorijama prime u sebe pravi Kristov duh, da oStre um
pravom znanoscu i da srce oblikuju pravom krepos¢u. Potakao ih je da
ljube siromastvo i da budu spremni kao pravi rodoljubi ¢asno sluziti
svome narodu odbacuju¢i bilo kakvo strancarenje. Skromni objed
okupio je sve goste u bogoslovskoj blagovaonici. Tako je osnovana
ustanova od koje se ocekivala velika korist za Bosnu i susjedne
zemlje. Nadbiskup Stadler nije puno mario za veliki teret duga za ovu
gradevinu. Njegove misli su bile usmjerene na budué¢nost; jedva je
Cekao da se dovrsi sjemeni$na crkva pa da isusovci uzmognu zapoceti
s vanjskim aktivnostima u Sarajevu, jer iako je bogoslovska kapelica
bila dostupna izvana (s ulice), ve¢ina ipak nije za nju znala pa su u
nju dolazile na misu samo malobrojne poboZne duse.”*® S vremenom
je uz veliko pouzdanje u BoZju providnost zahvaljuju¢i mnogim
dobrociniteljima dovrSena i sjemenisna crkva koja je posvecena svetoj
braéi Cirilu i Metodu. Profesorski dio zgrade dovr$en je tek 1900. i
1901. godine, a novac za njegovu gradnju prikupili su isusovci.?’

Kako je izgledao Zivot u Bogosloviji, opisuje Franjo Hammerl
ovako: ,Sto se ti¢e profesora, bili su to u po¢etku samo isusovci koji su

35 Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis],

ADSSMIZ., 180.

36 Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis],
ADSSMIZ., 183-186.

37 Usp.: Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski,
[rukopis], ADSSMIZ., 191.
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prethodno bili svjetovni svecenici pa su prije stupanja u Isusovacku
druzbu stekli veliko iskustvo u prakticnom pastoralu. Nadbiskup je
izjavio da se ne bi bojao s takvim profesorima voditi i teoloski fakultet.
Profesori su se stalno bavili i pisanjem i izdavanjem knjiga, kako na
hrvatskom tako i na njemackom jeziku. Mnoge su radove objavljivaliiu
raznim casopisima, a biblioteku su obogatili dragocjenim djelima. Ve¢
od samog pocetka mislilo se uz potporu vlade urediti knjiZnicu koja
bi bila na korist profesorima i studentima. Broj svezaka, tj. pristiglih
djela u profesorskoj biblioteci iznosio je 10 300 a u bogoslovskoj 500
svezaka. Sto se ti¢e studenata koji su dosli iz Travnika, moZemo reci da
su bili pravi teolozi. Boravak u glavnome gradu proSirio im je horizonte.
0d samog pocetka provodio se uobicajeni studijski plan austrijskih
sveucilista. U novije vrijeme studij teologije produZen je na pet godina
u skladu s propisima Kodeksa. Dogmatika i filozofija predavale su se
prema skolastickoj metodi sv. Tome i svakog tjedna odrzalo bi se visSe
rasprava. Nekoliko puta u godini, na primjer za blagdan sv. Katarine i sv.
Tome Akvinskog, odrzavale su se i javne rasprave o odredenom broju
teza iz dogmatike ili filozofije. Nakon toga pocelo se i sa znanstvenim
raspravama iz crkvene povijesti, crkvenog prava i egzegeze. Osim
toga, bogoslovi su priredivali svoje akademije i literarne sekcije u
kojima su svake nedjelje iskuSavali vlastite snage pripremajuci se
da postanu vrsni pisci i propovjednici. Jednom je ‘Hrvatska Straza’
raspisala natjeCaj s tri nagrade za filozofske i teoloSke teme. Medu
jedanaestoricom natjecatelja pobijedila su trojica bogoslova iz
Sarajeva. Ponekad se koji od bogoslova po zavrsetku teoloskih studija
odvazio i na stjecanje doktorata. Do sada su devetorica doktorirali. U
ustanovi se briZzno njegovalo koralno pjevanje. Bogoslovi su pjevali
svake nedjelje i svetkovine na kanonickojkonventualnojmisiiasistirali.
Isto su cinili i za vrijeme nadbiskupovih pontifikalnih svetih misa. U
parovima bi u Sutnji polazili odjeveni u rokete i s biretom na glavi u
novu katedralu i isto tako se vracali. To je djelovalo veoma odgojno na
vjernike i pri¢injalo im posebnu radost. Tako je bilo barem u pocetku. U
bogosloviji suimali tamburaski orkestar koji je uvelicavao ku¢na slavlja
ijavne akademije. U duhovnom pogledu bogoslovi su imali dobru skrb.
Svake godine su imali petodnevne duhovne vjezbe. Isto tako su imali
posebne duhovne vjeZbe kao pripremu za viSe i niZe redove, a koje bi
im drZao njihov duhovnik. Svakog tjedna on bi im odrZavao i duhovne
sastanke o nekom predmetu iz askeze. Svakog petka su se ispovijedali
i vecina je dnevno pristupala k stolu Gospodnjem. Svakodnevno su
obavljali takoder razmatranje i mjese¢nu duhovnu obnovu. Nikoga se
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nije prisiljavalo da postane svecenik, ¢ak i ako je bio neposredno pred
redenjem. Poglavari su bili veoma Sirokogrudni. Nadbiskup Stadler je
uvijek naglasavao: ‘Radije malo dobrih svec¢enika nego puno losih’38

[susovci iz Sarajeva kao i oni iz Travnika bili otvoreni za
ispomoc u pastoralu i izvan sjemeniSta, a i bogoslove su stalno poticali
na Kkaritativnu djelatnost i socijalnu osjetljivost prema bliZnjem u
nevolji.

Nazalost, kao i Travnicko sjemeniSte istu je sudbinu dozivjela
i Bogoslovija nakon Drugoga svjetskoga rata, ali su komunisticke
vlasti uzurpirale veci dio zgrade, dok su crkva i profesorski dio ostali
i dalje u rukama Crkve, a isusovci su cijelo vrijeme bili tu kao vjerni
Cuvari Stadlerove bastine i bogatoga rada svoje subrace. Tako se za
vrijeme nadbiskupa Smiljana Cekade?®® 1969., iako s novim snagama i

38 Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis],

ADSSMIZ., 191-195. 5
39 Mons.dr. Smiljan Franjo Cekada, Cetvrti po redu vrhbosanski nadbiskup, roden

je 29.kolovoza 1902.u Donjem Vakufu u obitelji s petero djece, od kojih su trojica
odabrala duhovno zvanje, to su uz nadbiskupa njegova dva brata, Cedomil i
Milivoj. Dr. Smiljan Cekada pohadao je u Travni¢ckom sjemeni$tu Nadbiskupsku
gimnaziju, a teologiju na Bogosloviji u Sarajevu te je nakon zavrSenog studija
zareden za sve¢enika Vrhbosanske nadbiskupije 1925. Nakon redenja preuzima
zupu Jelaske, ali ga veé sljedeée godine nadbiskup Ivan Sari¢ $alje na studij u Rim,
gdje je studirao na Papinskom sveuciliStu Gregoriana, te je ondje doktorirao
1928. Nakon povratka u Sarajevo bio je imenovan vjerouciteljem i odgojiteljem u
konviktu ,Kralj Tomislav* Hrvatskoga kulturnog drustva ,Napredak®, a od 1928.
do 1933.bio je i urednik ,Katolickog tjednika"“. Te godine odlazi u Bosanski Brod
za Zupnika gdje ga je vec sljedece godine 1939. zateklo imenovanje za pomo¢nog
biskupa u Sarajevu. Godine 1940. imenovan je biskupom skopsko-prizrenskim
i na toj ¢e duznosti ostati sve do 1967. kada je imenovan vrhbosanskim
nadbiskupom koadjutorom nadbiskupu Marku Alaupoviéu. Cekada je iz Skoplja
bio imenovan privremenim upraviteljem Banjolucke biskupije 1946., kada je u
izbjegliStvu umro banjolucki biskup Josip Gari¢, te je tom biskupijom upravljao
sve do 1949. U vrijeme forsiranja tzv. sve¢enickih udruzenja od komunistic¢kih
vlasti, Cekada je bio proganjan i zlostavljan, te mu je ¢ak bio zabranjen dolazak
u Bosnu i Hercegovinu. Vodstvo Vrhbosanske nadbiskupije preuzima 1970.
Preminuo je u Sarajevu 18. sije¢nja 1976. u Sarajevu. Bio je po vlastitoj Zelji
sahranjen u obiteljskoj grobnici na sarajevskom gradskom groblju Bare, ali
nakon zadnje obnove sarajevske katedrale njegovi su posmrtni ostaci preneseni
u grobnicu sarajevskih nadbiskupa u sarajevsku katedralu koju je podigao prvi
vrhbosanski nadbiskup, sada sluga BoZji dr. Josip Stadler.

Zivot i djelo nadbiskupa Cekade okrunjeni su medaljom drzave Izrael, Jad
Vashem, Jeruzalem od 8.velja¢e 2011.koja je utvrdila daje Smiljan Franjo Cekada
kao skopski biskup po cijenu vlastitog Zivota spasavao Zidove iz tamo$njeg
logora u vrijeme Drugog svjetskog rata. Medalja Pravednik medu narodima post
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dijecezanskim klerom ali u istom duhu, moglo nastaviti tamo gdje je
rad bio nasilno prekinut.

3. Nadbiskup i svecenici

Poznat nam je Stadlerov rad u Vrhbosanskoj nadbiskupiji. Bio
je veliki graditelj, a u zdanjima koja su nicala pod njegovim vodstvom
mi danas Zivimo, Boga slavimo i na slavu BoZju radimo. Da li nam je
poznato da su svi njegovi pothvati bili proZeti molitvom, molitvom
na pocetku, tijekom radnje i na zavrSetku? Stadler sve koji mu dolaze
upozorava i poziva na molitvu. Sestrama svoje druzbe piSe: ,Ima jedan

mortem Smiljanu Franji Cekadi u Skoplju uruéena je zivim nasljednicima brata
Vladimira: sinu Zelimiru i njegovim sestrama Dubravki i Smiljani prigodom
otvaranja Memorijalnog centra holokausta u Skoplju 10. oZujka 2011. Drugi
svjetski rat zatekao je dr. Smiljana Cekadu na duZznosti skopskog biskupa gdje
je jos od 1940. u javnim nastupima isticao jasne moralne stavove i potrebu
pomaganja svim ugroZenima. O tom je pisala beogradska Zidovka Zeni Lebl
u knjizi ,Plima i slom (iz povijesti Zidova Vardarske Makedonije)“ koja se za
Zivota silno zalagala za biskupovo proglasenje pravednikom. ,U te strasSne
ozujske dane 1943. pokus$ao je skopski biskup dr. Smiljan Franjo Cekada
spasavati Zidove iz ‘Monopola’ Dr. Cekada ustoli¢en je za biskupa u Skoplju
krajem 1940. i ve¢ u svojoj prvoj propovijedi govorio je o pravdi prema svim
ljudima, ma kojoj narodnosti ili rasi pripadali (Zidovski glas, 35,13. XII. 1940.,
str. 5). To je svoje uvjerenje dokazao i na djelu u najtezim trenucima zidovske
zajednice, $to je izazvalo bijes Bugara i Nijemaca. On je zahtijevao da mu se
dopusti posjetiti logorase i da se prema njima postupa ¢ovjecno, a govorio je
i 0 pustanju na slobodu barem ‘Zidova katoli¢ke vjere’ - po njegovim rije¢ima.
Svi su njegovi pokusaji ostali bezuspjesni, ali je vrijedno i njih zabiljeZiti... Na
dan internacije uputio je biskup dr. Smiljan Cekada jedno, po nacinu i po tonu
uvredljivo, pismo policijskome nacelniku Bogdanovu u kojemu izmedu ostalog
naziva akcije protiv Zidova ‘bolnom pojavom’ On je kategori¢ki zahtijevao
da se odmah pusti na slobodu 31 Zidov, koji su se u godinama 1941., 1942. i
1943. pokrstili, izmedu ostalih i gospodu Reu de Kok, i zahtijevao neodgodivo
dopustenje da osobno posjeti Zidove u logoru ili da se to dopusti njegovu
opunomocéenom predstavniku. Na kraju je zaprijetio policijskome nacelniku da
¢e on biti odgovoran u slu¢aju da se prema Zidovima u logoru ne bude postupalo
Covjecno. Policijski inspektor nije mu na to pismo ni odgovorio.“ Kada je biskup
Cekada vidio da od prosvjeda i dopisa nema puno koristi, krenuo je u konkretnu
akciju spasavanja petero Zidovske djece Ciji su roditelji bili uhi¢eni i odvedeni
u logore izvan Makedonije, iz kojih se nikada nisu ni vratili, najprije je sakrio a
potom Cetvoricu djecaka poslao u samostane ¢asnih sestara na Kosovo, a jedinu
djevojcicu, Eriku Weingruber, kod redovnica u Janjevo. Usp.: Katolicki tjednik br.
11. od 20. ozujka 1911. Vijest donosi i spomenuta web stranica Zupe Garevac
18. lipnja 2010.
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posao medu svima najvaZzniji za svaku napose i za sve zajedno, posao o
kojem svi ostali ovise, posao o kom ovisi spasenje duSe Vase. Budete li taj
posao dobro obavljale, obavljat ¢ete i sve druge dobro, i spasit ¢ete duse
svoje; zanemarite li taj glavni vas posao, necete imati blagoslova niti
za dobro obavljanje drugih poslova, a svakako Cete izgubiti dusSe svoje.
Koji je to tako vazni posao, koji se iz niStetnih razloga katkad ispusta?
Molitva, taj sveti i prijateljski i djetinji razgovor sa samim Gospodinom
Bogom, Ocem i najve¢im dobrociniteljem nasim.“*

Hvale je vrijedno kako se u ovo naSe vrijeme nasSa svecenicka i
redovnicka braca i sestre na svim stranama nase Nadbiskupije sré¢ano
bacaju na posao i poduzimaju gradevinske radove. S razlogom, jer
su nam crkve, Zupne kuce, samostani i druge ustanove bili poruseni,
uniSteni ili devastirani; a uz to treba graditi i poneSto nanovo.
Treba Zivjeti, a Zivotni prostor oplemeniti, da nam je u kudi lijepo i
ugodno. Promatrajudi i kuce i gradevine koje su gradene u Stadlerovo
vrijeme, lako ¢emo uociti da su gradene sa stilom i ukusno. Vidi se
da nije Skrtario, ali je gradio na dulje staze, dakle da se u tim ku¢ama
bez popravaka odmah nakon useljenja udobno Zivi. Tako je bilo i s
crkvama, gdje bi znao rec¢i da se ne gradi bilo kakva stra¢ara, nego kuca
Bozja, koja treba biti ukusna i lijepa. Dakle, i on je gradio jer je drzao
da to treba ciniti. Iz ni¢ega na Sto je doSao, trebao je napraviti nesto,
a napravio je puno. No, on nije gradio sebi spomenike. VaZnije mu je
bilo ono drugo Sto svecenik ne bi smio propustiti, a to drugo se odnosi
na sav onaj rad koji je primaran sveceniku - da bude pastir, ucitelj i
posvetitelj onih kojima je poslan. Pritom ne bi smio zaboraviti ni
sebe ni svoj duhovni Zivot, svoje spasenje. Gradevine nisu nasi nijemi
spomenici koje gradimo za Zivota, a ni isprika da ne ¢inimo ono S$to
bismo trebali ¢initi, posebno ondje gdje ljudi, duhovno gladni i Zedni,
¢ekaju da budu nahranjeni i napojeni. Oni su na$ Zivi spomenik pred
Bogom, kad se pojavimo pred njegovim licem pa zatraZi da o talentima
poloZimo racun.

Mi kazemo da smo mi svecenici onakvi kakav nam je i narod,
a Stadler je bio ¢vrsto uvjeren da je narod onakav kakvi su svecenici.
On se ozbiljno i iskreno trudio kod pastoralnih djelatnika razvijati
svecCeni¢ki duh, pomagati im u vremenitim potrebama, koliko je
to, naravno, u ovoj siromasnoj zemlji bilo moguce. Poticao ih je da
nastave produbljivati svoje znanje, da ne zakrzljaju ni intelektualno ni
duhovno.

Kao glavno sredstvo za njegovanje svecenickog duha,

40 Okruznica povodom srebrnog jubileja Druzbe od 15. listopada 1915., ADSSMIS.
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preporucivao je molitvu a nadasve razmatranje. Sam je prevodio na
hrvatski dobre knjige o molitvi, meditaciji i askezi kako bi svecenici
imali duhovnu literaturu. Opcenito se zalagao da se u svakoj Zupnoj
ku¢i oformi mala duhovna i teoloska knjiZnica, a sam se u suradnji
s kanonicima trudio da na tom podrucju pronalazi literaturu koju je
prevodio i izdavao sa Zeljom da je vidi u svakom samostanu i u svakoj
Zupnoj ku¢i svoje Nadbiskupije.

Za svecenike su svake godine za vrijeme praznika organizirane
duhovne vjeZzbe, ve¢inom u dvije grupe da bi ih svi mogli obaviti. U
pocetku nije trebalo nikoga na to poticati jer su svi Zeljeli obaviti
duhovne vjeZbe kao Sto su to obicavali i tijekom svojega Skolovanja.
Ali se s vremenom uvukla odredena laksnost pa se dogadalo da se neki
svecenici po nekoliko godina nisu pojavljivali na duhovnim vjeZbama.
To je potaklo Stadlera da izda stroge naredbe glede godiSnjih duhovnih
vjezbi, gdje su svimorali doc¢i, a on je sam davao u tome najbolji primjer.
Nikada nije propustao duhovne vjezbe.*!

Profesor teologije dr. Zagoda iz Zagreba obavio je jedanput
duhovne vjeZbe za sveCenike u sarajevskoj Bogosloviji i on tvrdi da
se nije mogao dostatno nagledati nadbiskupa Stadlera kako pun

41 Mozda je u nekim stvarima prema naSem suvremenom shvacanju i pretjerivao,
ali ako mu dopustimo da on bude dijete svojega vremena i u skladu s poniznos¢u
kojuje primio odgojem uisusovackim zavodima, onda moZemo razumjeti. Sve do
sedamdesetih godina prosloga stolje¢a kod nekih je redovnika u samostanima
postojao oblik askeze u obliku prostracije na ulazu u blagovaonicu, prepustaju
se subrac¢i da prelaze preko pokornika. Jedno svjedocenje o Stadleru kada je
obavljao vjezbe u Travniku s isusovcima kaze: ,Bilo je to 7. kolovoza [1894.]
kada je neke ganuo do suza. Pred rucak se bacio u sredini blagovaonice na
koljena i cekao odredeno vrijeme dok je doSao otac rektor i otpoceo molitvu za
blagoslov jela. Tada je poljubio tlo i molio. Iza molitve jos je jedanput poljubio tlo,
ustao, poljubio je noge redovnicima koji su upravo sjeli, ¢ak i noge brace laika.
Konacno se vratio na svoje mjesto u sredinu blagovaonice, ponovno poljubio tlo
i sjeo za stol. Tako je bio navikao u Germanicumu ¢initi vjezbe pokore kod stola.”
U kolovozu 1897. organizirao je duhovne vjeZbe u sarajevskoj Bogosloviji, sa
Sarolikim slusateljstvom. Nadbiskup, kanonici, sarajevski svecenici, ve¢cinom
svjetovni svecenici, vojni svecenici, medu njima takoder jedan grkokatolik,
jedan franjevac i svi bogoslovi koji su tada obavljali duhovne vjezbe na svrsetku
Skolske godine. I tu se dogodilo da je jednom dr. Stadler, ¢ak i bogoslovima, ljubio
noge. To je vidio jedan posluzitelj u Bogosloviji koji je sluzio kod stolova i sav
prestrasen doSao je u kuhinju i rekao: ,Ne znam $to je Nadbiskupu, puze ispod
stolova okolo, izgleda da je izgubio svoju kapicu pa je trazi.“ Usp.: Franjo Ksaver
HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis], ADSSMIZ,
205.-208.
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poniznosti i poStovanja Kkleci pred Presvetim.*?

Takav pastir, koji osobno daje dobar primjer, moZe nekom
sveceniku nesSto reci. Stadler je to ¢inio i u svojim poslanicama koje
je svake godine upucivao svecenicima, uz one koje je upucivao puku.
U tim se poslanicama koji put nalaze i prekrasni pastoralni poticaji,
kao na primjer poslanica iz 1896. godine kada je obradio temu o
dusobriznickim duZnostima.*

Nadbiskupova je briga bila i to da sveenicima omoguci
materijalnu skrb onakvu kakva je dostojna njihova sve¢enickog staleza.
Tu je svoju brigu pokazao ve¢ na pocetku svoje sluzbe. Nakanivsi
provesti reformu u tom pogledu, 1883. godine Salje svim Zupnicima po
dekanatima upitnik s molbom da odgovore na sva postavljena pitanja
$to je moguce prije i Sto savjesnije. Pitanja se odnose na sve¢enikova
primanja u Zupi.*

42 Usp.: Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski,

[rukopis], ADSSMIZ, 208. o
,Svecenicke duznosti, pastva, obicaji‘, Pavo JURISIC (ur.), Josip Stadler. Pod

zastavom Srca Isusova. Pastoralne poslanice svecenstvu i puku (Sarajevo: 2001.),
331-346.

44 syi su odgovori glasili: na temelju njihove sluzbe ili starog obicaja. Svi su
se pak tuzili da polovica ili tri ¢etvrtine Zupljana niSta ne daje, a koji daju,
smatraju svoje davanje dobrovoljnim doprinosom. Predlozili su u isto vrijeme
da Zupljane treba podijeliti u dvije ili tri klase: siromas$ni, srednji i bogati i
obvezati ih prema njihovu materijalnom stanju na davanje godidZbine Zupniku.
To je u katekizmu apostolskog vikara Augustina Mileti¢a Biskupovaca izricito
navedeno kao crkvena zapovijed. Drugi su opet rekli da treba ostati onako kako
je ido sada bilo. Neki pak da se treba pobrinuti da svecenici mogu Zivjeti prema
svome stalezu te da treba kako crkvena, tako i svjetovna vlast to osigurati, inace
Zele radije zadrzati dosadasnju praksu koju neki opet oznac¢uju kao nedostojnu
jer sve¢enik naime kod jesenske skupljac¢ine mora i¢i prositi. U svakom slucaju
vecina Zeli da se stvar uredi i kvalitativno i kvantitativno i da se svakoga obveZze
zakonom na davanje doprinosa, ako nije posve siromasan. U svakom kraju bi
trebalo odrediti jednog sveéenika koji bi stvar uzeo u svoje ruke i provodio
je. Fra Jakov Balti¢, Zupnik u Ovcarevu i dekan travnickog dekanata, naveo je
detaljnu tablicu svojih primanja i primanja susjednog Zupnika iz DZelilovca.
Za prvo pitanje: Zupa Ovéarevo 1882.: 2000 oka razli¢itih Zitarica, 2000 oka
sijena, 300 tovara drva, 15-20 oka sira, 30 kokosi, 600 jaja, Sljiva 800 oka, vune
9 oka, 20 janjaca, 6 ovaca, 30 oka graha, 20 oka kudjelje. Zupa DZelilovac 1882.:
3000 oka razli¢itih Zitarica, 5000 oka sijena i slame, 15-20 oka sira, 20 kokosi,
260 jaja. Na drugo pitanje: Zupa Ovéarevo u novcu dva puta po 100 kruna.
Povréa: kupusa, repe, graha itd. U istom pismu od 24. veljace 1883. fra Jakov
Balti¢ predlaze da se s reformom jo$ priceka dok narod malo dode k sebi, jer
sad su tek oslobodeni turske vlasti, a vlada ne¢e mo¢i odmah sretno rijeSiti
agrarno pitanje. On nastavlja: “Ako bi pak crkvena vlast, u koju narod nakon
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Narod je uvijek davao ono $to je imao, ono Sto je bio duzan
Zupniku, pa je svaki Zupnik u Bosni i na najslabijoj Zupi imao svojemu
staleZu prikladna primanja. Ali je upravo nakon okupacije nastupilo
teSko vrijeme. Nova je vlast isto trazila desetinu ali ne u naravi kao
bivSa turska, nego u novcu, a prema travanjskim cijenama. A osim toga,
vecina bosanskih seljaka bili su kmetovi, tj. najamnici zemljovlasnika
aga i begova. Njima su morali davati tre¢inu od Zetve i polovicu sijena.
Uz to su se gotovo posvuda gradile crkve i Zupne kuce. U prvom redu
opet je to sve padalo na teret siromasnog naroda. Ako bi se sada jo$
i godidzbina dokinula, a umjesto nje uveo novcani porez od kojega
bi Zupnici mogli Zivjeti, siromasni bi ljudi doista bili o¢ajni. Narod
je nerado davao i u naravi, protivili su se i govorili da su sada druga
vremena, pa bi vlada ili nadbiskup trebali uzdrzavati svecenike.*

Oko ovog teskog pitanja puno se svadalo i raspravljalo. OdrZzano
jepuno konferencijaisvakaje stranapostavljala svoje zahtjeve. Mnogim
se svjetovnim svecenicima a i franjevcima Cinilo dakako jednostavnije
svakoga prvoga u mjesecu s dobivenim sluZbenim obracunom oti¢i u
poreznu upravu i podic¢i svoju svoticu. Ali tko je uz to znao u pravo
vrijeme poKkupiti i pobire u naravi, imao je vise, a uz to dovoljnu zalihu
kroz cijelu godinu.*®

Nadbiskup je ¢esto morao osnivati nove Zupe, ali mladom
sveceniku koji je tek izaSao iz Bogoslovije nije mogao nista dati, osim
male seljacke kuce kao Zupni dvor i drvene barake za crkvu, uz to jedan
kaleZ i neSto isprosenog misnog ruha; a ipak je takvo stanje novoga
Zupnika nastojao poboljsati kupovinom zemljista koje bi mu Zupljani
obradivali. Stoga je Stadler naglasavao da u pitanju svecenicke place
treba radije predloZiti mali nov¢ani iznos i biti uvjeren da ¢e narod, koji
po naravi ima dobro i dareZljivo srce, za svecenika iz vlastite pobude

Boga ima najvise povjerenja, na njega natovarila novi teret, ljudi bi bili ocajni.
Ako se pojedini zupnici Zale, onda im je cilj besramno bogacenje, ali vjerujte
mi, vjerujte mi nisu gladni, ali ipak kako gospodin Nadbiskup odredi.“ Imao je
pravo ovaj Casni fratar koji je jos u vrijeme apostolskog vikara bio dekan. Kad je
15. prosinca 1885. jedan zupnik poslao Nadbiskupu brzojav: ,Fame pereo, ligna
non habeo, quid faciam?” (Skapavam od gladi, drva nema, sto da radim?), bio je
to jedan od onih koji se nije znao ophoditi s narodom, a nije se u pravo vrijeme
opskrbio zalihama. Nadbiskup mu je savjetovao: ,Ako ne mozete opstati na
Zupi, onda se povucite sa nje. Usp.: Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler

prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis], ADSSMIZ, 214-215.
45 Usp.: Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski,

[rukopis], ADSSMIZ, 216-218.
46 Usp.: Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski,

[rukopis], ADSSMIZ, 220.

405



406

ORDhBOsNnensia xXxi,2 (2017.)

davati darove i nakon $to se uvedu place.””

Stadler je uvidio kolika je prednost zajednicki Zivot kanonika
u Kaptolu u svakom pogledu, i duhovnom i u materijalnom. To ga je
potaklo da za katehete, ¢iji se broj u Sarajevu povecao, osnuje dom
koji bi im uz zajednic¢ku izmjenu misli i druZenje davao i sigurnost u
sveCeni¢kom Zivotu, a u isto vrijeme jeftiniji Zivot s njihovim relativno
malim placama.*®

Nadbiskup Stadler nije Skrtario nis odlikovanjimakadabiuvidio
da ga je neki svecenik dostojan. Od Pia X. je dobio ovlast da zasluzne
svecCenike imenuje sustolnicima svojega konzistorija s privilegijem da
smiju nositi violetni pas. ViSe njih je dobilo to odlikovanje, drugima bi
isposlovao titulu monsinjora ili nekog Papina komornika, druge opet
bi imenovao zacasnim kanonicima, a nekim ¢lanovima svojega kaptola
pribavio je Cast apostolskog protonotara. Izvrsnim svecenicima davao
je, koliko je to o njemu ovisilo, utjecajna mjesta i bolje Zupe.*

Zakljucak
Gospodin Isus kaZe za sebe: ,Ja sam pastir dobri i poznajem

svoje i mene poznaju moje“ ovce (Iv 10,14). Poznata nam je ova slika
kojom se Gospodin sluZi, a njezin je smisao lako razumjeti: Pastir ide

47 Usp.: Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski,

[rukopis], ADSSMIZ, 221.
Usp.: Franjo Ksaver HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski,

[rukopis], ADSSMIZ, 222.

Stadler medutim pri namjeStanju Zupa i pri podjeljivanju casti nije gledao na to
odakle je ovaj ili onaj svecenik, nego samo na njegovu €asnost, a postupao je po
svojoj savjesti. U svojem listu “Hrvatski Dnevnik” od 25. veljac¢e 1907. odgovorio
je mostarskom ,Osvitu®, koji ga je napao, i na tri optuzbe daje principijelan
odgovor. Na napade da je dr. Violonia imenovao upraviteljem Zupe Brcko i drugo
da uopce daje prednost stranim i izvanjskim svecenicima, odgovara sljedece:
»Svaki svecenik koji je inkardiniran u nadbiskupiju, bio oniz Sarajevailiiz Sidneja
u Australiji, ima ista prava; a kome ¢e Nadbiskup dati jednu Zupu to je njegova
stvar Dr. Violoni je porijeklom iz Italije, ali je ve¢ kao djec¢ak od svojega strica,
koji je bio franjevac, doveden u dje¢acko sjemeniste gdje je najve¢im dijelom bio
dak koji je placao za svoje uzdrZavanje. Kroz svoje Skolovanje isticao se svojom
nadarenoS$c¢u a u praksi svojom revnoséu i okretnoscu. U Italiji je napravio
doktorat iz teologije a kasnije jo$ i doktorat iz crkvenog prava u Rimu. Kao treéa
optuzba bila je da je Zupnik Ferdinand Duji¢ zbog toga otiSao u Ameriku jer je dr.
Violini dobio Zupu Brcko. Nadbiskup je odgovorio da se Ferdinand Duji¢ puno
prije bio javio za Ameriku nego je Zupa Brcko bila slobodna. Usp.: Franjo Ksaver
HAMMERL, Dr. Josip Stadler prvi nadbiskup vrhbosanski, [rukopis], ADSSMIZ,
226-228.
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pred ovcama, ovce ga slijede jer poznaju njegov glas. Sigurno da nas
on poznaje, a poznajemo li mi njega? Poznajemo li njegov glas koji
nam govori preko evandelja i u nasoj nutrini? Poznajemo li ga preko
njegovih slugu koji su ovdje medu nama Zivjeli evandelje i svjedocili
njegovu ljubav u svijetu, ostvarivsi se u svojem krS¢anskom pozivu i
u svecenickom sluZenju Bogu i ljudima? KrS$¢anin bi trebao biti covjek
koji poznaje glas Dobroga Pastira jer samo tako moZe biti Isusov
ucenik.

KrSc¢anski apostolat nije u prvom redu provodenje planske
akcije, propovijedanje ili vjeronauk u $koli ili Zupnoj katehezi, nego
da sjaji svjetlom vjere, koje gori u srcima vjernika i koje se odrazava
u njihovu Zivotu. Takvo Zivljenje po vjeri djeluje na ljude u sredini u
kojoj kr§¢anin Zivi. Gospodin je ve¢ od pocetka izabirao one koji e i¢i
za njim i pozivao ih da svoj zZivot posvete jednom jedinom zadatku u
sluzbi ljudima da svi imaju Zivot, i to u izobilju da ga imaju. U svakom
je vremenu snaga Crkve bila u tome da su u njoj mladi ljudi osjetili
taj poziv i posvecivali se nepodijeljena srca radu na njivi koju im je
Gospodin dao da se brinu za nju. A s tim je uvijek povezana Zrtva i
predanje.

To se pokazuje u Zivotu i djelu Josipa Stadlera. On je razumio
da se u radu za Gospodina isplati podnijeti svaku Zrtvu jer je rijec o
radu za duse koje mu je Gospodin povjerio. MoZemo raspravljati kakav
je u kojem trenutku bio potez koji je uc€inio, ali nedvojbeno da je sve
Sto je Cinio, ¢inio voden ¢vrstom vjerom, velikim pouzdanjem u Boga
i noSen ljubavlju prema Bogu i ¢ovjeku, te kao takav moZe biti uzor
svima onima koji Boga traZe i koji mu Zele sluZiti u duhovnom pozivu.

THE SERVANT OF GOD, JOSIP STADLER.
A PASTORAL ROLE MODEL FOR SPIRITUAL VOCATIONS.

Summary:

This contribution considers the work of the first archbishop of Vrhbosna, Josip
Stadler, in the field of education and formation of candidates for the priesthood during
his service as an educator in the theological seminary of the Archdiocese of Zagreb. His
intention was not to educate the elite, since he was aware of his own humanity and the
humanity of every priest, as well as of the differences of character and the weaknesses
that every individual has.

Key words: Josip Stadler, educator, professor, archbishop, priests.

Translation: Pavle Mijovi¢ and Kevin Sullivan
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~NARAVNA SRODNOST“ IZMEDU COVJEKA I ISTINSKOG DOBRA.
SUODNOS KRSCANSKE VJERE I MORALNOG ZIVOTA U TEOLOSKO]
MISLI ANDRIJE ZIVKOVICA

Vjera je luc¢ kroz tamu,
ona je vodiC Covjeku
kroz sve teske putove Zivota.
Andrija Zivkovié*

Sazetak

U radu se raspravlja o suodnosu krs$éanske vjere i moralnog Zivota u djelima
mons. dr. sc. Andrije Zivkovi¢a (1886.-1957.). Uvidom u prva dva sveska Katoli¢kog
moralnog bogoslovija (1938.-1942.) te usporedbom s doradenim, ali neobjavljenim
rukopisima prvoga (1948.) i drugoga sveska (1954.), kao i analizom nekoliko manjih,
neobjavljenih radova koji su sacuvani u arhivskoj gradi, autori isticu kako je Zivkovic,
prije svega, vjeran postavkama neotomizma Prvog vatikanskog sabora. Naime, nas
Zivot i djelovanje moZe osmisliti jedino svrha koja ima svoj izvor i temelj u Apsolutnome
te Zivkovié promatra vjeru kao spoznaju istine o ¢ovjeku samom koja odreduje njegovo
djelovanje. Cin vjere pretpostavlja stav poniznosti i poslusnosti jer u vecini slucajeva
vjerske istine sadrZavaju takve spoznaje do kojih ljudski um samim svojim spoznajama
nikada ne bi doSao jer je sposoban samo iznalaziti i zakljucivati o istinama naravnoga

1 Andrija Zivkovi¢, ,Narodno i vjersko pitanje”, Organizacijski vjesnik hrvatskoga
orlovskog saveza 4 (1926.) 1, 16-18.

409



410

ORDhBOsNnensia xXxi,2 (2017.)

reda. Nevjera, kao ¢in oholosti, odvlaci covjeka i narod od Boga, odnosno, od spoznaje
nase nadnaravne svrhe Zivota i istinskog dobra. Medutim, osobito u kasnijim radovima,
on ipak cini odredeni odmak od Cisto objektivnog morala duznosti i ¢ina prema moralu
kreposti koji je ukorijenjen u osobnom promisljanju i htijenju. Vjera je ¢in slobodnog
covjekova opredjeljenja koji potice volju prema istini, dobru i kreposnom Zivotu.
Naslanjajué¢i se na misao sv. Tome, Zivkovi¢ uo¢ava odredenu ,naravnu srodnost”
izmedu Covjeka i istinskog dobra, ali istice kako nijedno stvoreno bi¢e ne moZe biti
trajno ucvrséeno u dobru po svojoj naravi, nego samo po vjeri i milosti BoZjoj. Vjera
tako prerasta u nadnaravhu krepost koja pruZa nuZan preduvjet za krepostan
krs¢anski Zivot jer moralna praksa slijedi iz vjere. Naglasavajuci vaZnost slobodne volje
u odredivanju nakane i motiva djelovanja, Zivkovi¢ se, na odredeni nacin, pribliZzava
suvremenim teolosko-moralnim postavkama koje isticu kako svrha moralnog Zivota
nije usmjerena samo prema duznosti i moralnim ¢inima, nego prema osobi, ostvarenju
viastite egzistencije i vlastitoga ja.

Kljucne rijeci: Andrija Zivkovié, (ne)vjera, moral, istina, objava, milost,
razum, spoznaja, slobodna volja, sloboda, krepostan Zivot.

Uvod

Znanstveni rad prof. dr. sc. Andrije Zivkovi¢a (1886.-1957.)
ostao je do danas nedovoljno istrazZen i kao takav nepoznat hrvatskoj
javnosti, iako je svojim interdisciplinarnim znanstvenim pristupom,
osobito tijekom prve polovice 20. stolje¢a, uvelike pridonio razvoju
teoloSke misli na hrvatskom govornom podrucju. U prilog tome
svjedoci podatak da je tijekom svojega Zivota napisao viSe od sedam
stotina tekstova, ve¢inom Kkracih prikaza u hrvatskim casopisima, ali
i 18 objavljenih te 11 neobjavljenih knjiga koje su ostale u rukopisu i
nedavno pronadene u arhivskoj ostavstini.?

Ovako bogat teoloski opus nije moguce obraditi u jednom radu
te se moramo ograniciti samo na prikaz glavnih postavki njegove
teoloSko-socijalne misli o suodnosu vjere i morala. Razlog tomu jest
Cinjenica da se upravo ta tema nalazi u srediStu njegova teoloSkog
promisljanja, ponajviSe uvjetovana vremenom u kojem je Zivio. Rad
temeljimo na prvom i drugom svesku Katolickog moralnog bogoslovlja:
Osnovno moralno bogoslovlje (1938.) i Krs¢anske kreposti (1942.)° te
na doradenom izdanju prvoga (1948.) i drugoga sveska (1954.) koji

2 Popis cjelovite bibliografije prof. dr. sc. Andrije Zivkovié¢a nalazi se u doktorskome
radu Martine s. Ane BEGIC, Dr. Andrija Zivkovi¢: moralni teolog u kontekstu svoga
vremena (rukopis) (Zagreb: Katolicki bogoslovni fakultet Sveucilista u Zagrebu,

2014.), 278-318. i
3 Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovije, 1. (Zagreb: 1938.);

Krséanske kreposti uopcée, a bogoslovske i stoZerne napose, 11. (Zagreb: 1942.)
Vidi: BoZje i crkvene zapovijedi, I11. (Zagreb: 1946.).
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su do danas ostali u rukopisu.* U radu se oslanjamo i na neobjavljeni
tekst Nasi putevi, koji je autor napisao u teSkim vremenima za
hrvatski narod,® te na rukopis Razgovori o vjeri i nevjeri. Suvremena
razmatranja,® u Kkojima pojasnjava vaznost vjere za moralni Zivot
pojedinca, ali i drustveno-socijalni Zivot naroda u cjelini.

Ratnih godina i poratnih godina (1941.-1945.) Zivkovi¢ se uglavnom posvecuje
revidiranju svoje trilogije Katolicko moralno bogoslovlje te u rukopisu ostavlja
doradeni prvi i drugi svezak. Ti Zivkovi¢evi neobjavljeni rukopisi ostali su
nakon njegove smrti pohranjeni u arhivima DPakovacko-osjecke nadbiskupije i
Zagrebacke nadbiskupije i kao takvi nedostupni javnosti. O tome vise: Martina
s. Ana BEGIC, Dr. Andrija Zivkovié: moralni teolog u kontekstu svoga vremena,
27-28.

5 Pod naslovom Nasi putevi, na 65 stranica, sabrani su razli¢iti tekstovi Andrije
Zivkovica o katolickom pokretu toga vremena. Uz taj rukopis postojii Zivkovi¢eva
biljeska iz svibnja 1945. u kojoj pise kako su mnoge misli ve¢ zastarjele, a mnoge
od njih danas ne bi ni zastupao jer se puno toga izmijenilo. Ipak, da ga danas
tiska, naslovio bi ga Uspomene/Ljudi/Dogadaji. Rukopis je podijeljen na cetiri
poglavlja. U prvom poglavlju Zivkovi¢ obraduje sljedec¢e teme: 1. Narod i drzava,
2. Nacionalni pogledi, 3. Narodno i vjersko pitanje. Drugo poglavlje raspravlja
o temama: 4. Vjera i javni Zivot, 5. Crkva i drzava, 6. Katolicizam u Jugoslaviji,
7. Vjersko jedinstvo. U tre¢em poglavlju teme su: 8. Suradnja sa liberalcima, 9.
Nasi stariji pobornici, 10. Kultura i politika, 11. Jednostranost u shvacanju. I u
Cetvrtom, zavr$nom poglavlju autor donosi sljedece teme: 12. Ideal katolickog
svecenika, 13. Katolicki radikalizam, 14. Excelsior! Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Nasi
putevi, rukopis (Zagreb: 1922.), 4, u: Arhiv Katolickoga bogoslovnog fakulteta u
Zagrebu (dalje: AKBF), Dosje Andrije Zivkoviéa.

Rukopis je podijeljen na cetiri velike cjeline s po nekoliko zasebnih tematskih
jedinicaiima 176 stranica, s tim da Zivkovié¢ u veéini povezuje razmatranja o vjeri
i nevjeri uz drustvo i prilike u kojima je Zivio i djelovao. Prva cjelina obraduje
teme: 1. Nesklad u ljudskom zivotu, 2. Vjerska ravnodusnost modernog ¢ovjeka,
3. Nada u Kristov povratak, 4. Vjera u znanje, 5. Vjera i nevjera. Druga cjelina
sadrzava: 6. Problem nevjere u naSe vrijeme, 7. Zahtjevi katolicke vjere i otpor
duse protiv nevjere, 8. Ateisticki pokret, 9. ’Blago tebi, kad mozes vjerovati!, 10.
Za slobodu osobnosti. Trec¢a cjelina: 11. ’'Narodna vjera), 12. 'Vjerska trpeljivost,
13. 'Tko nije s nama protiv nas je!, 14. Istina o katolickom vjerskom odgoju,
15. Otpad o vjere na primjeru Imbre pl. Tkalca. Cetvrta cjelina sadrzava: 16.
"Mysterium fidei’ - Tajna vjere i 17. Suvremeni zastupnici znanosti o vjeri u
Boga. Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Razgovori o vjeri i nevjeri. Suvremena razmatranja,
rukopis (Zagreb: 1948.), u: Nadbiskupijski arhiv u Zagrebu (dalje: NAZ), Fond
Andrija Zivkovié.
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1. Andrija Zivkovi¢ u kontekstu svojega vremena

Prof. dr. sc. Andrija Zivkovi¢, sveéenik Pakovacke i Srijemske
biskupije, rodio se 1886. godine u slavonskom selu Sikirevci.” Nakon
sedmogodiSnjega boravka u Rimu, vrativsi se u domovinu, obnasao je
niz razlic¢itih sluzbi u svojoj rodnoj Pakovackoj i Srijemskoj biskupiji,?
a 1925. godine imenovan je profesorom moralnoga bogoslovlja na
Rimokatolickom bogoslovnom fakultetu u Zagrebu i tu sluzbu obnasa
do svoje smrti 1957. godine. Tijekom deset godina, od akademske
godine 1926./1927. do 1935./1936., obnasao je sluzbe dekana i
prodekana fakulteta,” a u mandatnom razdoblju od 1938. do 1940.
godine i sluzbu rektora Sveucilista u Zagrebu.'?

lako ve¢ u studijskom razdoblju Zivkovi¢ zapocinje s pisanjem
manjih djela i rasprava, vrijeme profesorske sluzbe u Zagrebu
najplodnije je razdoblje njegova znanstvenog rada. U tom vremenu
objavljuje, ve¢ spomenuto, Katolicko moralno bogoslovlje u tri sveska
te niz drugih radova,'! medu kojima je vrijedno istaknuti neobjavljene

7 U zivotopisu Zivkovi¢ je zapisao: ,Nizu pucku $kolu polazio sam i zavrsio u
rodnom mjestu. Prvi razred gimnazije zavrsSio sam u Vinkovcima, ostalih sedam
razreda kao i maturu na gimnaziji u Osijeku kao pitomac djec¢ackog sjemenista.
Nakon zavrSene gimnazije bio sam poslan u Rim. Ondje sam zavrsio filozofiju i
godine 1909. bio promoviran u doktora filozofije, na gregorijanskom sveucilistu.
Na istom sam sveuciliStu zavrSio i bogoslovne nauke, te nakon propisanih
ispita i pismene radnje bio promoviran za doktora bogoslovije godine 1913."
Arhiv Rektorata SveuciliSta u Zagrebu (dalje: ARSZ), Osobnik prof. dr. Andrije
Zivkoviéa, Curriculum vitae, Dakovo, 1. ozujka 1924. Za svecenika je zareden 28.
listopada 1912. godine u rimskoj crkvi sv. Ivana Berhmansa u kojoj je takoder
obnasao i katehetsku sluzbu. Usp.: AKBF, Dosje Andrije Zivkovi¢a, Sluzbenicki
list, Zagreb, 2. rujna 1938.

8  Kratko vrijeme obnasao je sluzbu kapelana u Nustru, potom je kao profesor
na biskupskome liceju u Pakovu predavao logiku, psihologiju, zemljopis i
povijest. U kolovozu 1914. godine imenovan je tajnikom biskupa Ivana Krapca i
izvanrednim profesorom filozofije i sociologije na filozofsko-teoloskom ucilistu
u Pakovu. Usp.: ARSZ, Osobnik prof. dr. Andrije Zivkovi¢a, Curriculum vitae.

9 Usp.: AKBF, Dosje Andrije Zivkovica, Sluzbenicki list, Zagreb 2. rujna 1938,
ARSZ, Dopis Rektoratu Sveucilista SHS, Zagreb, 21. lipnja 1929., br. 227/1929.

10 Usp.: ARSZ, Dopis dr. Andrije Zivkovica, rektora Univerziteta u Zagrebu, Zagreb, 4.

svibnja 1939, br. 4990/1939.
11 Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Problem eticke kulture (Mostar: 1927.); Andrija

ZIVKOVIC, Nasa Crkva i nasa inteligencija (Mostar: 1929.); Andrija ZIVKOVIC,
Jedinstvo krséanske kulture (Zagreb: 1930.); Andrija ZIVKOVIC, Katolicka
drustvena nauka, rukopis (Zagreb: 1954.), u: NAZ, Fond Andrija Zivkovié; Andrija
ZIVKOVIC, K historiji katoli¢koga pokreta u hrvatskim zemljama. Za akademiju sv.
Cirila i Metoda u Rimu, rukopis (Rim: 1913.), u: AKBF, Dosje Andrije Zivkovica.
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rukopise: Razmatranja o etici i moralu. Komunisticki moral pred sudom
filozofije i znanosti'* i Friedrich Nietzsche kao protivnik krs¢anskog
morala.’* Uvidom utematskisadrzajnjegovih djelamozZemo otkriti kako
Zivkovi¢ njeguje pastoralni pristup jer je mnoge svoje radove posvetio
sveCenicima. Bio je, naime, uvjeren kako se mnogi svecenici, zbog
svojega duSobriZnickoga rada, ne mogu dovoljno posvetiti sustavnom
proucavanju teoloSko-moralnih i drustveno-socijalnih problema te
im je objavljivanjem svojih radova nastojao pomoci u njihovoj trajnoj
teoloskoj formaciji, pruzZajuci im istovremeno i prakticne odgovore
na mnoge moralno-pastoralne izazove s kojima su se svakodnevno
susretali u pastoralnom radu. O toj svojoj namjeri piSe sam Zivkovi¢
u predgovoru prvom svesku Katolickog moralnog bogoslovlja te istice
kako tim djelom Zeli popuniti manjak u nasoj teoloskoj misli jer sto
smo ,0d osnutka sveuciliSta do danas imali pisano na polju moralnog
bogoslovlja, to su osim pojedinacnih monografija samo nekoliko
udzbenika za srednje Skole i jedna pucka moralka. I ako smo malen
narod, valja nam izgradivati svoju kulturu i nau¢nu fizionomiju, ¢ak
bih rekao: bas zato jer smo malen narod!“!*

S druge strane, Zivkovi¢ pi$e u vremenu kada se vjeru svim
silama Zeljelo istisnuti iz javnoga Zivota te je svojom prirodnom
pronicljivoséu uocio kako kriza vjere nuzno rada i krizu morala,
kako osobnog, tako i druStvenog. Djeluju¢i, naime, u vremenu
izmedu dva svjetska rata, kada liberalna ideologija pocinje polako
rastakati krScanske temelje hrvatskog druStva, a potom vidjevsi
razorne posljedice nacisticke i fasisticke ideologije tijekom Drugoga
svjetskoga rata te bezboznog komunizma nakon njega, nagnali su
Zivkoviéa da u mnogim svojim radovima upravo problematizira
suodnos vjere i morala, naglasavajuci kako jedino kr§¢anska istina i
moral mogu zajamciti sigurnost i pravednost u jednom drustvu. Vjera
je, prema Zivkovicu, vaZan socijalni ¢imbenik u razvoju Zivota jednoga

12 gy predgovoru Zivkovi¢ navodi kako su u ovoj knjizi skupljena razmatranja
napisana 1937. godine, no kako je rad na njima prekinut, dotjerana su 1955.
Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Razmatranja o etici i moralu. Komunisticki moral
pred sudom filozofije i znanosti, rukopis (Zagreb: 1955.), u: NAZ, Fond Andrija
Zivkovic.

13 Rukopis ima uvod i zaklju¢ni Zivkoviéev osvrt te Cetiri dijela. Autor je osobno
napisao na naslovnici sljedecu biljesku: ,Moj rukopis dovrsen u godini 1950.
Rukopis je i kasnije dotjerivan i za tisak je spreman.... 23. V. 1953 Usp./:
Andrija ZIVKOVIC, Friedrich Nietzsche kao protivnik kr$¢anskog morala, rukopis
(Zagreb: 1953.), u: NAZ, Fond Andrija Zivkovié.

Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje (Zagreb: 1938.), V.
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naroda jer u vjeri drustvo ima najbolji oslonac, a obitelj ¢e, kao temelj
drustvenoga Zivota, biti snazna i zdrava jedino ako pociva na vjeri u
Boga i po njoj Zivi.

Osvrc¢ucdi se na sloZene drustveno-politicke prilike u kojima se
izmedu dva svjetska rata nasao hrvatski narod, Zivkovi¢ isti¢e kako je
vjera u svim vremenima imala veliku i vaznu ulogu u javnome Zivotu
hrvatskog naroda te ona ni danas ne smije biti pitanje drugoga reda,
odvojeno od budu¢nostiidrustvenog uredenja naSeg naroda. Nasuprot
jednom dijelu hrvatske inteligencije, koja je narodno (nacionalno)
pitanje stavila ispred vjerskog ili pak vjersko pitanje potpuno odvojila
od narodnog, Zivkovi¢ naglasava kako se ta dva pitanja nikako ne
smiju razdvajati te upozorava kako nema buduénosti hrvatskom
narodu ako se vjera zanemari ,jer narod je Zivi organizam koji bez
vjere i duhovnog Zivota odumire”!s Zivkovi¢ je stoga vrlo kriti¢an
prema tadas$njim politickim predstavnicima hrvatskog naroda te
primjecuje, gotovo suvremeno, kako se vlastodrsci Zele samo pokazati
na javnim dogadanjima u Crkvi, no to je, kako on kazZe, samo ,maska,
varka, igra i komedija. Nije to poticaj covjekove duse ili Zelja za ve¢om
slavom BoZjom.“’® Zanimljiva je i Zivkovi¢eva biljeska u kojoj istice
kako organizirano bezvjerstvo neumorno radi te naocigled katolika
ravna sudbinom naroda. U svim modernim drZavama ,ono ima gotovo
iskljucivu vlast, stvara javno misljenje, imajuéi pritom na raspolaganju
najmoderniju velevlast - tisak“.!’

Trazedi prikladne pastoralne odgovore na tu situaciju, Zivkovié
istice kako su nam potrebni, prije svega, istinski branitelji vjere,
osobito medu katolickom inteligencijom, koji su sposobni sprijeciti
liberalnu zarazu koja se, kako kaZe, pocela zavlaciti i na sela. Prema
Zivkovicu, gdje nema vjerskih ideala, nema ni idealne omladine te
danasnje vrijeme zahtijeva osobe duboke vjere i morala, odvazne i
neustrasive branitelje katoli¢ke istine.'® Zivkovi¢ se stoga zalaZe da se
Sto viSe govori o vaznosti kr§¢anskog svjedocenja te protumaci svim
narodnim slojevima, i seoskome i gradskome puku, Sto znaci vjerovati
u Isusa Krista i Zivjeti u milosti. U tom smislu moZemo zapaziti i
odredeni apologetski pristup moralno-pastoralnim pitanjima jer
Zivkovi¢ u svojim djelima nastoji, prije svega, obraniti katoli¢ku vjeru
pred suvremenim izazovima.'® S druge strane, Zivkovi¢ se zalaze da

15 Andrija ZIVKOVIC, ,Narodno i vjersko pitanje“, Nedjelja 1 (1929.), 1.

16 Andrija ZIVKOVIC, ,Narodno i vjersko pitanje“, Nedjelja 1 (1929.), 2.

17 Andrija ZIVKOVIC, Nasi putevi (rukopis), 11.

18 Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Nasi putevi (rukopis), 11-13.

19 Usp.: Mladen M. PISEK, Andrija Zivkovié. Zivot i djelo (Zagreb: 2014.), 31.
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pastoralni rad bude usmjeren prema uspostavi Kristova kraljevstva
na zemlji, naglaSavajuc¢i kako nema pravoga krs¢anskoga Zivota bez
vjere u kr$c¢anske istine i da je ,vjera nuzan preduvjet za krepostan
krsc¢anski Zivot, a moralna praksa slijedi iza vjere ili bolje iz vjere“*®

2. Vjera - temeljno ishodiste kr§¢anskog morala

Zivkovi¢ je uvjeren kako ¢ovjek, ali i drustvo u cjelini, samo u
vjeri pronalazi odgovore na svoja temeljna egzistencijalna pitanja te,
u duhu tomisti¢kog poimanja kr§¢anskog morala, polazi od temeljnih
pitanja: Zasto vjerujemo? Komu vjerujemo? Koji je smisao nasega
Zivota?*' U odgovorima na ta pitanja on uocava i temeljnu razliku
izmedu filozofskog i bogoslovnog morala. Filozofski moral, za razliku
od bogoslovnog, ima pred o¢ima samo ¢ovjekove naravne sposobnosti
(mo¢i) iimanentnu svrhu ljudskog djelovanja za koju je covjek odreden
kao BoZji stvor i koju spoznaje svojim naravnim moc¢ima. Medutim,
nas zivot i djelovanje moze osmisliti jedino svrha koja ima svoj izvor i
temelj u Apsolutnome. U tom smislu, naglasava Zivkovi¢, ako gradimo
moral iskljuc¢ivo na naravnim ¢ovjekovim sposobnostimaiimanentnim
svrhama djelovanja, ne moZemo doc¢i do potpune spoznaje o ¢ovjeku
i svrhama njegova djelovanja jer o konacnoj svrsi ljudskoga Zivota
ne mozZemo govoriti bez izric¢itog osvrta na Boga. Razum je, naime,
sposoban iznalaziti, doumljivati i zakljucivati o istinama naravnoga
reda, ali samo prosvijetljen svjetlom vjere moZe razumjeti i toc¢nije
tumaciti istine nadnaravnog reda.*

To pak ne znaci da kr$¢anski moral iskljucuje naravnu svrhu
djelovanja. Naprotiv, nadnaravna pretpostavlja naravnu, na njoj gradi,
usmjerava i uskladuje sve ljudsko djelovanje, ali joj daje jednu novu

20 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 9, u:

NAZ, Fond Andrija Zivkovié.
Sv. Toma Akvinski, govor o kr§¢anskom moralu, zapocinje u TeoloSkoj sumi

razlaganjem o blazenstvima i o konacnoj Covjekovoj svrsi, kao temeljnom
polazistu kr$¢anskog morala, jer sve nase djelovanje upravljeno je prema
konac¢noj svrsi - Bogu i vjecnom blaZenstvu. Usp.: Toma AKVINSKI, ,Summa
Theologiae®, pars I-1I, q.1., Anto GAVRIC (ur.), Toma Akvinski. Izabrano djelo

(Zagreb: 2005.), 436.
22 7ivkovié istite kako je formalni objekt moralnog bogoslovlja ravnanje i

upravljanje ljudskoga djelovanja prema Bogu kao nadnaravnoj konacnoj svrsi
jer Covjeka promatra kao bi¢e uzdignuto u nadnaravni red, kao BoZje dijete
pozvano na vjecCni Zivot. Materijalni objekt bilo bi pak cjelokupno ¢ovjekovo
djelovanje Sto ga ljudi u zemaljskome Zivotu €ine kao slobodna i razumna biéa.
Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje (Zagreb: 1938.), 29.
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dimenziju.? Zivkovi¢ stoga isti¢e kako moral moze biti utemeljen jedino
na vjeri jer nam ona otkriva nadnaravnu svrhu ,na koju je Covjeka
pozvao Bog svojom posebnom odlukom i podigao ga u nadnaravni red,
odredivsi mu iza smrti Zivot u sjedinjenju sa sobom. Za tu svrhu ¢ovjek
nema sposobnosti u samom sebi, treba BoZju pomo¢ da do nje mozZe
doci“**

2.1. Vjera kao spoznaja nadnaravne svrhe Zivota

Poja$njavajuéi ¢in vjere, Zivkovi¢ isti¢e kako svaki ¢ovjek traZi
istinu, konacnu svrhu svojega postojanja, te je ona u svakom ljudskom
bi¢u naravna potreba.”® Medutim, ona dovodi ¢ovjeka tek na prag
vjerovanja jer samo uz pomo¢ BoZje objave (milosti) moZemo do¢i do
nadnaravnog, spasonosnoga ¢ina vjere. Drugim rijeCima, da bi covjek
svojim razumom objavljene istine prihvatio i uz njih voljom pristao,
nije nam dostatna samo Cista snaga naSega razuma i volje nego nam je

23 Kada govori o ulozi racionalne spoznaje u otkrivanju svrhe, Zivkovi¢ ée logi¢no
ustvrditi kako je najlakse ispravno odrediti svrhu ljudskoga Zzivota tek kada
ustanovimo odredeni odnos koji postojiizmedu razumnog stvorenjai Stvoritelja,
a on nam se jasno ocCituje u izvjeS¢u o Bozjem stvaranju Covjeka. Bog je, naime,
svoje savrsenosti objavio preko dobara Sto ih je dao i daje stvorenjima. Bogu
je bila svrha priop¢iti svoju dobrobit stvorenjima, a stvorenim dobrima svrha
je imati udio u toj dobroti, a koju Cesto zovemo i sreca ili blaZenstvo. Drugim
rije¢ima, krs¢anski moral upucivao bi na potpuniju spoznaju istine jer covjeku
nudi odgovore na pitanja o njegovoj konacnoj svrsi, o znacaju blazenstva,
bogoslovnim krepostima, vjeri.., Sto u filozofskom promisljanju ostaje
nedore¢eno. Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovije, rukopis

(Zagreb: 1948.), 11-12.
24 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 10.

Zivkovi¢ isti¢e kako je potrebno da volja razumu naloZi &in vjere. Ona to kod
jednih €ini i na poticaj milosti odlucuju se na razloge, a kod drugih ne. Milost je
stoga bezuvjetno potrebna za ¢in vjere jer nikada nisu razlozi (motivi), ne znam
kako izneseni, dostatni da sami zakljuce ¢in vjere i potaknu volju na pristanak.
Ucinak Bozje milosti ocituje se stoga u tome $to rasvjetljuje razum s obzirom na
istine u koje valja vjerovati te sklanja volju da naloZi razumu pristanak uz njih
unato¢ pomanjkanju oc¢evidnosti. Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno
bogoslovlje (Zagreb: 1938.), 80-81.

25 Covjek, promisljajuéi o znacenju i vaznosti morala, u biti traZi istinu. To
trazenje, prema Zivkovicu, nije usmjereno djelomi¢nim istinama, ¢injeni¢nim
ili znanstvenim, niti ¢ak dobru s obzirom na pojedine odluke. On trazi kona¢nu
istinu koja ¢e mu dati smisao Zivota pa tako to trazenje ne moZze postiéi svrhu
doli u Apsolutnomu. Zahvaljujuéi sposobnostima svojega razuma, covjek je
sposoban susresti i prepoznati takvu istinu. Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Kr$éanske
kreposti (Zagreb: 1942.), 76.
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potreban i izvanjski BoZji utjecaj preko kojega Covjek u ovome Zivotu
pocinje vjerovati u ono $to Ce uzivati u Zivotu nakon smrti, u vie¢nosti.2®
Zivkovi¢ stoga zaklju¢uje kako je vjera ¢in razuma ako ¢ovjek ,pristaje
uz BoZansku istinu na zahtjev volje“?, ali koju Bog poti¢e milos¢u -
objavom svoje dobrote i ljubavi.

Ta Zivkovi¢eva promisljanja na tragu su neotomizma Prvoga
vatikanskog sabora koji vjeru promatra, prije svega, kao spoznajuistine
o ¢ovjeku samom i njegovoj nadnaravnoj svrsi. Dogmatska konstitucija
o katolickoj vjeri Dei Filius istice kako se svjetlom naravnog ljudskog
razuma, iz stvorenih stvari, ,sigurno moze spoznati Bog, pocetak i cilj
sviju stvari‘, ali tek posredstvom Bozje objave, s ¢vrstom sigurno$cu
i bez ikakve primjese zablude, moZemo do¢i do potpune istine koja
nam otkriva kako je Bog, u svojoj beskrajnoj dobroti, ,odredio ¢ovjeka
za nadnaravni cilj, to jest da bude sudionikom u bozanskom dobru,
koje u potpunosti nadilazi shvacanje ljudskog uma“*, Slijedom toga
Zivkovi¢ zakljucuje kako smo vjerom, razumom i voljom obvezni
iskazati posluSnost Bogu koji se objavljuje, jer je razum potpuno
podlozan nestvorenoj istini.?® Vjera i razum nisu u sukobu ,nego si
medusobno i pomazu, buduc¢i da pravi razum dokazuje temelje vjere,
i obasjan njezinim svjetlom njeguje spoznaju boZanskih stvari; vjera
pak oslobada i $titi razum od zabluda i obogacuje ga mnogostrukosc¢u
spoznaje“ (DH 3019).3°

Pred velicinom Bozje objave ¢ovjek treba imati stav poniznosti
jer u vecini slucajeva ,vjerske istine sadrzavaju takve spoznaje do
kojih ljudski um samim svojim spoznajama nikada ne bi dosao, ili ne bi
dosao lako i razgovijetno. Znanje je, dakle, potrebno i korisno jer nam
ono olaksava vjerovanje. Ali samo znanje nikoga ne vodi do vjecnoga
Zivota, za vjecCni je Zivot potrebna vjera, i to ¢vrsta, nepokolebljiva i
Ziva vjera. Vjera u Boga rada uvjerenjem da se njome mora preporoditi

26 ysp.: Andrija ZIVKOVIC, Krséanske kreposti, 76.

27 Andrija ZIVKOVIC, Krséanske kreposti, 78.

28 PRVI VATIKANSKI SABOR, Dei Filius. Dogmatska konstitucija o katolickoj vjeri
(24. 1vV. 1870.), H. DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka saZetaka vjerovanja,
definicija i izjava o vjeri i ¢udoredu (Pakovo: UPT, 2002.), br. 3004-3005. (dalje:
DH).

29 Sab)or ipak istiCe kako pristanak vjere nije niposto slijepi ¢in duse, iako nitko ne
moze prihvatiti nauk evandelja ,bez prosvjetljenja i nadahnuca Duha Svetoga,
koji svima daje radost u prihvacanju i vjerovanju istini“ (usp.: DH, br. 3010).

30 Medutim, iako je vjera iznad razuma, prave suprotnosti izmedu njih nikada ne
moZe biti jer je isti Bog, ,koji objavljuje otajstva i ulijeva vjeru, stavio u ljudsku
dusu svjetlo razuma; Bog pak ne moZe nijekati samoga sebe, niti ikada moze
proturjeciti istina istini“ (DH, br. 3017).
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i posvetiti ljudski Zivot.*! Nevjera je ¢in oholosti jer ,kada bi sa
svom skromnosSc¢u trebalo prignuti glavu i pokloniti se pred BoZjim
veli¢anstvom, pojedinac se prkosno uspravlja i po svojoj se slobodnoj
volji odbija odluciti na ¢in vjere. A trebao bi se upravo osobno odluciti,
jer kraj svega znanstvenoga dokazivanja uvijek ostaje neki tracak
nejasnosti...** Drugim rijeCima, kako bi postigao kona¢nu svrhu pod
vidom dobra, svaki je Covjek duZan vjerovati Bogu, uzdati se u Njega
i ljubiti ga te se brinuti oko spasenja duSe izvrSavanjem kreposnih i
zasluznih dobrih djela. Isto tako pozvani smo izbjegavati sve ono $to
nas odvladi od kona¢ne svrhe. Covjek ,ne smije priljubiti ovozemni
svijet kao da mu je konacna sre¢a u njemu, nego mu valja od njega
‘bjezati’ i ostati duhom slobodan“*.

2.2. Vjera je nadnaravna krepost - plod BoZje milosti

Osim S$to vjeru promatra kao trajno raspoloZenje u covjeku
poradi kojeg je netko spreman Cvrsto vjerovati i prihvatiti sve
objavljene istine, Zivkovi¢ poima vjeru i kao nadnaravno, ,darovano
trajno raspoloZenje po kojemu Covjek Cvrsto pristaje uz istine od Boga
objavljene poradi Njegova ugleda“**. Pozivajuci se na Prvi vatikanski
sabor, Zivkovi¢ isti¢e kako je vjera uvijek BoZji dar, a njezin ¢in je djelo
,kojim Covjek iskazuje slobodnu poslusnost samom Bogu, pristajuci
i suradujuc¢i s njegovom miloS¢u“ (DH, br. 3010). Vjera je stoga
nadnaravna krepost, kojom, ,uz BoZje nadahnuce i pomo¢ milosti,
vjerujemo da je istinito ono $to je on objavio, ne zbog unutarnje
istine stvari shvacene svjetlom naravnog razuma, nego radi autoriteta
samog Boga“ (DH, br. 3008). Takva vjera je nadnaravna i nepogresiva
kao Sto je Bog nepogresiv, ona je Ziva i djelotvorna, potom potpuna jer
prihvaca sve od Boga objavljene, a od Crkve za vjerovanje predlozene
istine, a svoj odraz ima u ljubavi prema Bogu i bliZnjemu. U daljnjim
promisljanjima, navode¢i nauk sv. Tome, Zivkovi¢ isti¢e kako nijedno
stvoreno bi¢e ne moze biti trajno ucvrs¢eno u dobru po svojoj naravi,
nego samo po milosti BoZjoj.

31 Andrija ZIVKOVIC, Razgovori o vjeri i nevjeri. Suvremena razmatranja, rukopis,
51.

32 Andrija ZIVKOVIC, Razgovori o vjeri i nevjeri, 50.

33 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 59-
61.; Osnovno moralno bogoslovlje (Zagreb: 1938.), 81-82.

34 Andrl]a ZIVKOVIC, Krs¢anske kreposti, 77.
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,Ljudi kao razumna stvorenja mogu pomocu milosti BoZje biti
toliko ustaljeni u dobru da se ne dadu lako skrenuti s puta
dobrote, kao $to i u zlu mogu biti voljom izopaceni, ne, doduse,
posvema i bezuvjetno, ali u velikom stupnju. Isto se tako moze
volja i u stanju smrtnoga grijeha oduprijeti zlu, ali samo uz
milost Bozju, kao $to i u stanju milosti moZe ustrajati u dobru
samo uz milost Bozju. Sama sloboda bez milosti nije dostatna,
da covjek c¢ini dobro, a pogotovo nije dostatna da se covjek
pripravi i raspoloZzi za milost.“*®

Zanimljivo je stoga primijetiti kako Zivkovi¢, osobito u kasnijim
radovima, Cesto govori o potrebi izgradnje kreposti vjere, jer ona
prethodi svakome ljudskom ¢inu kojim odgovaramo na BoZji poziv, tako
da sve Sto radimo ,,udesimo tako kako ¢emo se s Njim konacno sjediniti
u slavi prekogrobnoga zivota“®¢. Drugim rije¢ima, iako Covjek razumom
prihvaca objavljene istine, time se nikako ne iskljucuje ucinak volje jer
pristajanje uz istinu, gdje nema unutarnje oCevidnosti, zasluga je volje
te Cin vjere jest istovremeno i cudoredan Cin. U konacnici, vjera je izraz
covjekove slobode jer nitko nije prisiljen vjerovati, ali to ne znaci da ne
postoji moralna obveza koja, kao kod svakoga moralnog €ina, proizlazi
iz slobodne odluke.’” Na tom tragu, pojasnjavajuc¢i suodnos vjere i
morala, Zivkovi¢ sve vi$e naglasava utjecaj milosti BoZje na ¢ovjekovu
slobodnu volju te osobitu pozornost pridaje osobnom promisljenom
htijenju i pristanku te izgradnji bogoslovnih i moralnih kreposti, nego
samom c¢inu spoznaje istine i ulozi razuma.

3. Spoznati i prionuti uz istinu o dobru covjeka
Polazeci od vjere koja nam objavljuje nadnaravnu i konacnu

svrhu naseg Zivota, Zivkovic¢ Cesto raspravlja o odnosu slobodne volje i
normativnosti kr§¢anskog morala jer istina obvezuje. On stoga nastoji

35 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, skripta za studente, 1. (Zagreb:

1954.),100. _ )
36 Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Krsé¢anske kreposti, 75.
37 Podmoralnim ¢inom razumijevamo ¢in kojiizvire iz ¢ovjekovih visih sposobnosti

(umaivolje)izakojije odgovoran jer je uklju¢ena ¢ovjekova sloboda. Moralno je
razmisljanje uvijek iznosilo na vidjelo potrebu uzimanja u obzir, s jedne strane,
objektivne danosti (materija) i, s druge strane, subjektivne (oprez i pristanak).
Tako se svaki ljudski ¢in mora ocjenjivati na temelju medusobna odnosa
spomenutih dvaju vidova jer oba pridonose odredivanju njegove eti¢nosti. Usp.:
Andrija ZIVKOVIC, Kr$éanske kreposti, 78-79.
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pojasniti na koji nacin vjera odreduje nase moralne izbore, odnosno,
u kakvu je odnosu razumska spoznaja dobra i Covjekovo htijenje
i sloboda u moralnom ¢inu te navodi kako je ,,od presudne vaZnosti
upoznati odnos razuma prema volji i obratno. Tu lezi zlatni kljuc za
prosudivanje Covjeka, narocito u njegovom moralnom djelovanju“.
Naslanjaju¢i se na misao sv. Tome o odredenoj ,naravnoj srodnosti“
izmedu Covjeka i istinskog dobra, Zivkovié¢ isti¢e kako je Covjek, s
obzirom na svoj egzistencijalni bitak, ovisan o Stvoritelju te je tako
i s obzirom ,na svoje psihicko djelovanje ovisan i omeden utoliko
$to po svojoj prirodi ne moZe a da ne bude Njegovim svjedokom“*°.
Pojasnjavajuci svoj stav, on naglaSava kako spoznaja koju dobivamo
iz vjere obvezuje ¢ovjeka u savjesti te da u savjesti doticemo ,snagu
samoga BoZjega zakona. Zapovijed koju nam ona isporucuje, zapovijed
je samoga Gospoda Boga, poCetnika naravnog zakona. Na pitanje
odakle savijesti tolika silna obvezatna snaga; odgovaramo od Boga.
Njegov je zakon svaki pravedan bio od Njega izravno ili neizravno. On
u stvari veZe svaku dusu. A savjest je onaj glasnik koji oblikuje obvezu
i nama je obznanjuje. Otuda je jasno da Covjek po savjesti ne veZe sebe
sam, nego ga uistinu obvezuje BoZji zakon“*’.

U tom duhu on polemizira s autorima koji moralnim pitanjima
pristupaju deskriptivno opisuju¢i $to u danoj sredini ili povijesnoj
epohi slovi kao dobro ili zlo. Moralno bogoslovlje odreduje norme,
sudi o tome Sto je dobro, a Sto zlo jer je utemeljeno na objavljenoj
istini. Istovremeno, spoznaja istine namece ljudskoj volji teZnju prema
dobru jer je u ¢ovjekovoj naravi da ¢ini dobro, a zlo izbjegava. Zivkovié
piSe: ,Htjeli ljudi ili ne htjeli, znali ili ne znali njihova konac¢na svrha
objektivno postoji. Njihov je Zivot nuZno upravljen k toj svrsi po volji
Stvoritelja ljudske prirode. Kako ¢e razmisljanja o vlastitoj sudbini i
poloZaju u svijetu svakoga prije ili poslije dovesti do toga uvjerenja,
radi toga se nijedan Covjek ne¢e namjerno otimati tom potrebnom
znanju. Sto vise on mu se i ne moZe posve oteti, jer ga sama njegova
razumna narav sili, da razmislja o konacnoj svrsi svoga Zzivota.“*!
Zivkovi¢ stoga naglasava kako razumno biée prilazi svrsi svjesno i

38 Andrija ZIVKOVI(:I, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 7.
39 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje (Zagreb: 1938.), 264.
40 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje (Zagreb: 1938.), 266. Zivkovi¢

u ranijim radovima savjest poima kao posrednika BoZjeg zakona. ,Jedna je te
ista snaga kojom nas veZe zakon kao direktna ideja, s onom snagom kojom nas
veZe savjest: savjest samo primjenjuje apstraktne propise zakona na odredeni

slu¢aj.“ Andrija Z[VKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje (Zagreb: 1938.), 266.
41 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 2.
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slobodno te u svojemu djelovanju uvijek ide za svrhom kao za nekim
svojim dobrom, u svjetlu temeljnih pravila: covjek ne teZi za onim Sto
ne poznaje; svrha ne pokrece volju ako nije u svezi s nositeljem jer
nitko ne mari za ono $to mu ne donosi neko dobro.**

Razvidno je kako on ovdje slijedi misao sv. Tome Akvinskog koji
istice kako svaki djelatelj tezi prema onome $to mu pristaje jer ne bi
tome tezio kada mu to nekako ne bi pristajalo. A Sto nekomu pristaje,
to je za njega dobro. Dakle, svaki ,djelatelj djeluje radi dobra. Cilj je
ono u ¢emu se smiri teZnja djelatelja ili pokretaca, kao i onoga Sto biva
pokretano. No to je u pojmu dobra da je dovrSenje teznje; jer dobro
je ono cemu sve tezi. Dakle svaka djelatnost i kretanje dogadaju se
radi dobra.“*® U tom smislu, ,djelatelj po umu odreduje sebi cilj samo
pod vidom dobra; naime umski spoznatljiva stvar pokrece samo pod
vidom dobra, koje je predmet volje“**. Zanimljivo je, medutim, uoditi
kako Zivkovi¢ u kasnijim radovima prosiruje svoj govor o kona¢noj

42 y daljnjem pojasnjenju, a na tragu katoli¢ke tradicije, Zivkovi¢ razlikuje svrhu
Cina i svrhu Cinioca, jer svrsi ¢ina upravljen je ¢in sam po sebi i k njoj stremi po
svojoj naravi. Ona se jo$ naziva i objektivnom svrhom iz razloga Sto predstavlja
ono dobro koje se ¢inom postize. Svrha Cinioca je pak isto Sto i namjera s
kojom netko izvrSava odredeni ¢in. Bududi da je ona uvijek njegov osobni
Cin, opravdano se naziva subjektivnom svrhom. Takoder promislja o svrsi kao
blizoj, daljnjoj i konacnoj s obzirom na cilj. On proSiruje govor o bliZoj svrsi
navodeci kako se ona jos$ zove i ,najbliza iz razloga jer ju nosilac radnje ima
napose pred o¢ima, i u prvom redu smjera na nju, izmedu prirodnih ucinaka
nekoga djela. Cinilac odabire jedan u¢inak i ide za njim kao svrhom.“ Daljnjom
se zove ona svrha zbog koje netko vrsi djelo s namjerom da preko njega postigne
pravu svrhu do koje mu je stalo. Ona se jo$ naziva i posrednom iz razloga jer
je ona upravo sredstvo do postignuéa nekog dobra. Sto se ti¢e konac¢ne svrhe,
ona oznacuje ono dobro koje je poZeljno samo zbog sebe. Andrija ZIVKOVIC,
Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 6-8. Vidi takoder: Andrija

ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje (Zagreb: 1938.), 56-58.
43 Toma AKVINSKI, Suma protiv pogana, 11, pars 111, g. 3, a. 2., A. Pavlovi¢ (prev.),

(Zagreb: Krscanska sadasnjost, 1994.), 13. Ocito je stoga kako ,volja tezi za
nekim dobrom i svrhom te da iz te svrhe izvire osebujno ljudsko obiljezje
ljudskih ¢ina. Ljudski ¢in zavrsava tamo gdje volja postavlja sebi svrhu. Svrha se
nalazi na pocetku nekog ¢ina u nakani te je na taj nacin prisutna u volji.“ ,Jedan
te isti €in koji izvodi neki djelatnik moze biti usmjeren samo prema jednoj blizZoj
svrsi od koje poprima svoje ¢udoredno obiljeZje. Ali takoder moZe biti usmjeren
prema drugim daljim svrhama koje su medusobno svrhovito podredene. No
moze se dogoditi da jedan te isti ¢in po svojoj naravi bude usmjeren prema
razlicitim svrhama Sto ih postavlja volja“, te stoga obiljezje nekog zbivanja ne
ovisi o zavrs$nici za kojom se uzgred islo, nego samo o onoj za kojom je po sebi

tezilo. Toma AKVINSKI, ,Summa Theologiae®, pars I-1], q. 1, a. 3.
44 Toma AKVINSKI, Suma protiv pogana, 11, pars 111, g. 3, a. 6., 13.
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svrsi Zivota te navodi kako svrha ne pruZa samo spoznaju nego i ,,ono
radi ¢ega se neSto poduzima ili dogada. Ona je povod ili poticaj da
neko bi¢e pokrene na djelovanje. I kod nagonskih pokreta nerazumnih
bica, pogotovo kod razvijenih pokreta razumnih bica, ima svrha znacaj
uzroka koji pokrece na ¢in. Taj se odredeni uzrok, povod ili poticaj na
djelovanje naziva uzro¢nom svrhomili causa finalis“* Drugim rijeCima,
Zivkovi¢ u svojim kasnijim radovima sve vi$e u sredite stavlja osobu
koja se pita o smislu odredenog €ina, nego duznost koja proizlazi iz
snage Bozjeg autoriteta. Zivkovi¢ sve vise isti¢e kako je naravni zakon
udionistvo razumskog stvorenja u vjecnom zakonu koji utiskuje svim
bi¢cima odredene sklonosti prema njihovim ¢inima i svrhama. Ljudski
razum, na tragu ucenja sv. Tome, participira u BoZjoj biti te spoznaje
ne samo temeljno nacelo: ¢ini dobro i izbjegavaj zlo nego je sposoban
spoznati i sva ostala nacela koja iz njega proizlaze.*¢

3.1. Spoznaja istine pokrece volju prema dobru

Kako bismo Sto bolje razumjeli osobni €in vjere, ali i same
moralne ¢&ine, Zivkovié isti¢e kako razum prvi spoznaje ¢ine i njihova
moralna svojstva te ih predstavlja volji na izbor. Volja pak ima zadac¢u
Covjeka pokrenuti na djelovanje, buduci da uvijek tezi za nekom opcom
svrhom i dobrom. ,Svi moralni ljudski ¢ini - bili dobri ili zli - uvijek
su voljni Cini. A kako volja ne djeluje nego pod uplivom svrhe, sve je
ljudsko djelovanje trajno pod uplivom najvecega dobra ili kona¢ne
svrhe koja pokrece sve ljudsko djelovanje.“*” Slijede¢i misao sv. Tome,

45  Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 5.

46 Vrijedno je naglasiti kako Zivkovi¢, u kasnijim radovima, sve manje govori
o savjesti kao pukoj primjeni moralnog znanja na pojedinacnu situaciju po
nacelu duznosti te naglasava kako je sud savjesti razborita prosudba koja ovisi
o kreposti razboritosti. Drugim rije¢ima, obvezatna snaga savjesti ne proizlazi
viSe iz poslusnosti BoZjem autoritetu, nego iz razuma koji kao takav participira
u BoZjoj biti. Naravni zakon je pounutra$njen te je snaga zakona ista kao i snaga
savjesti koja je ,savjest ‘glasnik BoZzji’ koji objavljuje Bozju volju svima i svakome
od vremena uporabe razuma do smrti. Tko prizna da je glas savjesti glas BoZji,
ima obvezatno pravilo za vlastito djelovanje. Ako se po njemu ravna ¢ini dobro,
ne slijedi li ga ¢ini zlo... Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis
(Zagreb: 1948.), 7.

47 Andrija ZIVKOVIC, Osnovho moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 10.
Ljudski se €ini mogu promatrati na dva nacina jer je covjek i zacCetnik svojega
djelovanja i primatelj toga djelovanja. S druge strane, ljudski su ¢ini samo ako
proizlaze iz promisljene volje. A volja teZi za nekim dobrom i svrhom te ljudski
¢in zavrSava tamo kamo volja postavlja sebi svrhu. Usp.: Toma AKVINSKI,
»,Summa Theologiae“, pars I-1], q.1, a. 3.
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Zivkovi¢ prednost daje razumu jer na koji nacin on spozna predmet
i ljudski cin, utoliko je i volja sposobna izabrati ga i prihvatiti. Zato
je razum u moralnom Zivotu ¢ovjeka na prvom mjestu, reflektor koji
covjeku osvjetljava put moralnog Zivota. Volja pak pokrece Covjeka na
djelovanje, ali je upucena na razum i njegovu spoznaju jer bez razuma
ostaje nepokretna i slijepa. Razum je ,0ko“ volje kroz koji ona gleda
svoje predmete, odnosno, koliko i kako razum spoznaje, tek utoliko
ih je volja sposobna prihvatiti ili odbiti, birati i odluciti se. Koliko je
prethodno spoznato, toliko je i voljno, odnosno, o (ne)vjeri ovisi kako
¢e biti spoznato.”® Drugim rijeCima, razum najprije neki predmet
upoznaje, potom ga predstavlja volji na izbor, a volja tezi k njemu kao
prema svojemu dobru i slobodno se za njega odlucuje.*

,Psiholoski se taj razvoj vrsi otprilike ovako: razum najprije
na osnovu osjetilnog opazanja ili predodZbenog znanja pobudi
u volji teznju prema predmetu. Zatim skrece paznju na to da
je nosilac u stanju nesto slobodno izvesti, da o njemu ovisi
izvedba ¢ina. Zatim razum razvida u ¢emu stoji ¢in, kakav je
i Sto u stvari predstavlja. Potom razmislja, razgleda da li bi ga
valjalo izvesti ili odbiti, ocjenjuje razloge za i protiv, narocito
ako nije na Cistu, nego u sumnji glede moralnog znacaja cina.
Nakon toga stvara sud da djelovanje valja prihvatiti ili odbiti,
izvesti ili napustiti, pa ga pod tim vidom predstavlja volji.*

Volja ¢e se najprije okrenuti prema predmetu ako joj je
predstavljen kao dobro ili ¢e se odvratiti od njega ako joj ga razum
predstavlja kao zlo. Zato je bitna oznaka voljnog ¢ina Sto ¢in izlazi iz
volje kao od djelotvornog ¢imbenika, ne slijepo, nego slobodno, uz
prethodnu spoznaju razuma. Bududi da je volja djelatno pocelo, ona

48 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovije, skripta za studente, 1., 76.
49 Objektivni vid bila bi svrha ili dobro za koje se i radi kojega se volja odlucuje te

okolnosti u kojima se ¢in izvrsava ili koje ga jace obiljezavaju. Ipak, okolnosti
nisu bitan, nego pripadni dio u odredenju moralnog ¢ina Usp.: Andrija ZIVKOVIC,

Osnovno moralno bogoslovije (Zagreb: 1938.), 90.
50 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 7.

Umski rad ima nekoliko etapa. Obi¢an, kad razum prihvaca predmet kao dobar
ili zao ne istrazuju¢i razloge za to. Naucan, kad prosuduje zasto je taj predmet
dobar ili zao te kakva mu je svrha i narav. Misaoni, kad gleda samo na predmet
i objektivno ga prosuduje, a ne gleda na prakti¢nu uporabljivost. Izvodiv, kad
razum prosuduje pod vidom koliko nositelju radnje moZze prijati ili koristiti,
pa u tom smjeru daje volji neki pravac djelovanja. Andrija ZIVKOVIC, Osnovno
moralno bogoslovlje, skripta za studente, ., 74.
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moZe imati djelatan (pozitivan) utjecaj na cin, bilo da ga izvrSava
sama neposredno, bilo posredno preko koje druge moci, odnosno,
kadgod se njoj ima pripisati u¢inak nekog ¢ina. Volja moZe imati i tzv.
negativan utjecaj (propust) ako se izostavi djelo koje bi moglo omesti
izvedbu ¢ina ili kad se propusta u¢inak.>! Zivkovi¢ izlaZe i raznovrsnost
i mnogostrukost voljnih ¢ina te istice kako znacajnu ulogu ima paznja
jer je usmjerena na sam c¢in, ali i utjeCe na moralni znacaj ¢ina.>?
Medutim, snaga voljne teZnje prema predmetu nije uvijek jednaka jer
je ona u biti namjera s kojom nosilac ¢ina pristupa k izvrsenju djela.>?
Vazno je ipak naglasiti kako je za ,pravi voljni ¢in potrebna spoznaja
sa strane razuma, a pristanak sa strane volje. Ukoliko bilo $to ometa
jedno ili drugo doprinijeti ¢e da njegov ucinak bude ili protiv ili mimo
volje“>*

Zivkovi¢, medutim, zastupa miSljenje kako je ta ovisnost
volje o razumu ipak samo izvanjska i ogranicena na objekt cina.
Ovisnost nije nutarnja jer volja u sebi ostaje samostalna, neovisna u
svojem odlucivanju i ima daleko ve¢u ulogu od razuma u odredivanju
moralnosti ¢ina. Izabrani objekt jest ono Sto objektivno proizlazi iz
samog ¢ina (finis operis) i prema njemu se volja slobodno usmjeruje i
odreduje Cin volje, ako ga razum spoznaje i prosuduje dobrim ili zlim.
Medutim, ponekad se svrha objekta Cina razlikuje od svrhe (nakane)
Cinitelja (finis operantis), odnosno onoga Sto subjekt Zeli postici preko
objekta.>® Nakana je pokret volje prema svrsi i okrenuta je prema

51 Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.),
8-9; Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje (Zagreb: 1938.), 91-92.
Moralne ¢ine moZemo stoga promatrati prema stupnju paznje (savrSene i
nesavrsene), prema odnosu k predmetu (nuzan, slobodan), prema sklonosti
k predmetu (posve voljan i djelomic¢no voljan) i prema nacinu kako volja tezi
k predmetu (u sebi voljan, uzro¢no voljan). Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Osnovno
moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 10-13; Andrija ZIVKOVIC, Osnovno
moralno bogoslovlje (Zagreb: 1938.), 93-94.

Tako moze biti aktualna kada u tom trenutku utjece na djelo, moze biti virtualna
kad je nosilac zbog odredenih smetnji ne posjeduje doduse svjesno, ali je
prije bila svjesna te joS stvarno traje i djeluje na izvodenje djela, a moze biti
i habitualna koju je netko na pocetku cina imao, nikada je nije opozvao, ali za
vrijeme ¢ina vi$e ne traje. Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovije,
rukopis (Zagreb: 1948.), 14-15.

54 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 15.
55 Nakana je stoga ona vlastitost cudorednog ¢ina koja ga usmjerava na neki cilj i

zato mjerodavno odreduje ¢udorednost toga €ina. Danas se, medutim, govori i
o motivu kao onom Sto potic¢e volju na djelovanje i predstavlja svrhu ljudskog
djelovanja, odnosno, poistovjecuje se sa svrsnim uzrokom. Motiv je ona vrednota
koja pokrece nekog slobodnog djelatnika na izvrSenje nekog ¢ina. ,Formalni

52

53
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cilju djelovanja te moZze u istom ¢inu sadrzavati i razli¢ite nakane. U
tom smislu, prvo se javlja teZnja za svrhom, potom traZenje sredstava
kojima se Zeli svrha postidi, slijedi izbor i odluka te konac¢no izvedba
¢ina. Voljni €in bio bi stoga onaj ¢in ili djelo kadgod slijedi iz volje kao
iz svojeg uzroka, uz prethodnu spoznaju razuma.*® Drugim rijeCima,
volja se prvo okrete predmetu ako joj ga je razum predstavio kao
dobro ili ¢e se odvratiti od njega ako ga predstavlja kao zlo. Nakon toga,
svojim Ce slobodnim djelovanjem pokrenuti sebe i svoje unutarnje i
vanjske moci koje su potrebne da se €in izvrsi. Bitna je stoga oznaka
ljudskog ¢ina da on izlazi iz volje kao od djelotvornog ¢imbenika, ali
ne slijepo, nego slobodno. Razum osvjetljuje svrhu, a volja se za njega
opredjeljuje.

3.2. Slobodna volja i odgoj za krepostan Zivot

U svrhu $to boljeg razumijevanja odnosa voljnog i slobodnog,
vazno je istaknuti i Zivkoviéevo razlikovanje slobodne volje od pojma
slobode jer svaki je slobodni ¢in ujedno i voljan, ali svaki voljan ¢in
ne mora nuzno biti i slobodan. Volja, naime, ima moguc¢nost nesto
(ne)prihvatiti ili se odluciti na nesto trece te provesti ono na Sto se
odlucila kad su ispunjeni svi potrebni uvjeti za njezino djelovanje,
kako od strane razuma, tako i volje.>” Volja bi stoga bila ,,dusevna mo¢,

objekt (odredeni aspekt pod kojim se neki predmet intencionalno zahvaca
nekim ¢inom) i motiv mogu biti isti, ali ne moraju, jer razlog za izvrsenje nekog
Cina i izabrani vidik njegova predmeta mogu biti razli¢iti. Tako npr. vjernost
iz straha odbacuje zbog kazne (motiv) grijeh kao uvredu bozanskog zahtjeva
covjeku”, ,Motiv*, u: K. RAHNER - H. VORGRIMLER, Teoloski rjecnik (Pakovo:

1992.), 334.
56 ,Voljni je ¢in ucinak takva djelotvorna uzroka koji se sam odluCuje i sam sebe

pokrece na djelo, koje je spoznao kao svrhu svoga pokretanja. Prema tome je
pocelo radnje u samom djelotvornom uzroku (volji): on djeluje iz sebe i sebe
pokreée k odredenoj svrsi Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovije,

§kripta za studente, 1., 77.
57 7Zivkovié dodatno pojasnjava kako se u voljnom slobodnom opredjeljenju

mogu razlikovati ove mogucénosti: neSto (ne)izvesti, izvesti ovo ili ono te
izvesti suprotan ¢in od namjeravanog. Sto se ti¢e uvjeta od strane razuma i
volje, Zivkovi¢ isti¢e da to uklju¢uje kako je razum sposoban ispravno shvacati
i suditi pa tako i volji pravilno predstaviti spoznati predmet, a od strane volje
da bude sposobna ne samo pravilno primijeniti $to joj razum iznosi nego se i
nesmetano opredijeliti (pristajanje ili htijenje). Pristati ili htjeti znaci da volja
ima sposobnost za nesto se odluciti, a kad kaZemo da moZe provesti na Sto se
odlucila, naglaSavamo njezinu neovisnost i samostojnu djelatnost. Usp.: Andrija
ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, skripta za studente, 1., 88-89.
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Sto se nakon spoznaje, koju redovno prate i cuvstva dopadnosti ili
odbojnosti, u vezi s otuda nastalim pobudama, kona¢no sama odlucuje
kad nesto hoce ili ne¢e“°® S druge strane, ¢in je slobodan kad volja tezi
k objektu na temelju razumske spoznaje tako da od ¢ina mozZe odustati
ako to hoce, odnosno, ,ima djelatno svojstvo da nesto moZe prihvatiti
ili ne prihvatiti, nesto izvesti ili ne izvesti“*® Slobodno djelovanje
podrazumijeva stoga da subjekt, nositelj €ina, nije uvjetovan i ovisan
o vanjskim i unutarnjim pritiscima, odnosno, da je u mogucnosti (ne)
izvesti odredeni ¢in. Drugim rijeCima, potpuno je slobodan samo onaj
tko moZe izvrS$iti ili odustati od izvrSenja nekog c¢ina.

Navodeéi sv. Tomu, Zivkovi¢ isti¢e kako je sloboda to¢no
oznacena ,ako za nju kaZemo da je subjektivna nenuZnost pojedinog
htijenja.“ Zivkovi¢, medutim, navodi i definiciju prema kojoj ljudska
sloboda ,predstavlja vlast volje nad vlastitim ¢inom s obzirom na
svaki predmet, Sto ne odgovara teZnji za neizmjernim dobrom® To
znaci da se volja sama opredjeljuje ,prema svakom predmetu, osim
prema takvom, koji bi se prema njoj odnosio jednako kao konactno
dobro. A znamo, da izvan kona¢nog dobra - Boga, nestvorenog bica -
nema drugog takvog dobra.“é® Vrijedno je stoga uociti i kako Zivkovié
razlikuje mo¢ odabrati sredstva prema svrsnom redu (motiv) i voljno
htijenje (nakana) od osjetilnih teZnji jer voljna se uzrocnost (htijenje)
oslanja samo na neosjetilnu razumsku spoznaju koja predocuje dobro
kao takvo. Posve ili djelomi¢no voljan ¢in bio bi stoga onaj ako se
objekt ¢ina subjektu svida bas s tim svojstvima kojima se odlikuje te
ga u svim okolnostima prihvaca u cijelosti i bez protivljenja, odnosno,
u odredenom dijelu i zbog nekih narocitih svojstava.®

U daljnjem poja$njenju Zivkovi¢ isti¢e da kada razum predstavi
volji pojedina¢no dobro i ona se za njega odluci, to Cini jer joj razum
otkriva vezu nekog pojedinacnog dobra s konacnim dobrom za kojim
volja teZi po svojoj naravi, tj. nuzno. Naime, konacno dobro i sreca
nuzna je Covjekova svrha i njoj se volja ne moze oteti. To vrijedi i
u slucaju kada razum pogresno dovodi neko pojedinacno djelo u
prividnu vezu s kona¢nim dobrom jer i tada je volja pod utjecajem
naravne teZnje za konac¢nom sre¢om. Drugim rijeCima, naravna
teZznja volje za kona¢nom svrhom ne umanjuje njezinu slobodu, t;j.
ne sprecava njezinu mo¢ u odabiru pojedinac¢nih dobara Sto je vode

58 Andrija ZIVKOVIC Osnovno moralno bogoslovlje, skripta za studente, 1., 89.

59 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948) 22;
usp.: Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje (Zagreb: 1938.), 101.

60 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, skripta za studente, L., 90.

61 Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, skripta za studente L, 91.
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prema kona¢noj svrsi. Zivkovié stoga tvrdi da je ,volja - upravo htijenje
ili ¢in pristajanja - samostalan, od pobuda neovisan i vrlo razlican
¢in. Jedno je teznja na poticaj pobuda, a drugo je htijenje ili odluka“®?
Slobodna volja stoga obuhvaca dva elementa. Prvi je sposobnost
samoodredenja jer samu sebe pokrece, upravlja i odreduje te postaje
gospodar svojega djelovanja te se slobodno ucinjeni Cini ubrajaju
¢ovjeku kao dobro ili zlo. ,Nijedna druga mo¢ - ni razum - nema ove
sposobnosti i samoodredenja.“®®* Drugi element upucuje na to da je
volja nezavisna od svakog nuznog odredenja, bilo izvana, bilo iznutra,
iako ti utjecaji mogu biti vrlo snaZni. Zivkovié¢ stoga isti¢e: ,I najve¢em
se i najsnaznijem takvom pritisku moZe volja othrvati, jer nema pod
nebom takvog predmeta, koji bi imao sva svojstva, preko kojih se volja
ne bi mogla vinuti jo$ dalje i poZeljeti joS neSto vece i velicajnije. Time
se volja bitno razlikuje od svih drugih mo¢i u ¢ovjeku. Sve su druge
moc¢i nuzno ovisne o vanjskom utjecaju predmeta, a razum je usto
nuzno vezan spoznajom predmeta i nacelima zdrava misljenja.“%*
MoZemo re¢i kako Zivkovié, osobito u svojim kasnijim
radovima, nadilazi granice morala duZnosti, Cesto oznacen
legalizmom i minimalizmom u vrSenju dobrih djela, te dublje ponire
u samu ljudsku osobu naglaSavajuci vaznost izgradnje bogoslovnih i
moralnih kreposti. On vrSi odmak od posve objektivnog morala ¢ina
prema moralu kreposti koji je ukorijenjen u osobnom promisljanju i
htijenju.s5 Zivkovi¢ isti¢e kako od voljnoga ¢ina zavisi vjera pojedinca.

62 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, skripta za studente, I., 90.
Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, skripta za studente, L., 91.
Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, skripta za studente, I, 91.
Zivkovi¢ time ne Zeli re¢i da djelovanje vanjskih faktora (fizicka sila) protiv
voljne teZnje ne moZe umanjiti ili ponistiti slobodu, kao i djelovanje unutrasnjih
faktora (psihicke pobude), ako se volja pod njihovim utjecajem ne moze druk¢ije
opredijeliti. Alj, ti utjecaji u nacelu samo dokidaju slobodu izbora, ne i nutarnje
htijenje. Iznimka su teske dusevne bolesti koje mogu u potpunosti onemoguciti
slobodu ljudskog djelovanja.

65 Uotavamo kako se Zivkovié poziva na misao S. Zimmermanna: ,,COV]ek kao
samosvjesno bi¢e imade sposobnost prosudivati, refleksno promatrati svoje
motive... Upravo u ovoj refleksnoj djelatnosti, kojoj razum stavlja u snosaj
misaone sadrZzine, nalazi se formalni razlog slobodnog djelovanja volje. Razum,
naime, ne samo da promatra medusobni snosaj motiva, ne samo da odreduje
vrijednost motivima, nas razum spoznaje povrh toga jos i svezu motiva s op¢im
pojmom dobra. To ¢e reci: razum upoznaje da se u pojedinim predmetima ne
nalazi sva ona dobrota za kojom bi Covjek mogao teziti. U ovoj sposobnosti
univerzalnog misljenja, kojim ¢ovjek spoznaje, da se u pojedinim predmetima
ne nalazi sva dobrota, za kojom c¢ovjek nuzno tezi, nalazi se izvor slobode,
t,j. sposobnosti da se ¢ovjek sam odredi na djelovanje prema kojemugod od
spoznatih motiva. S. ZIMMERMANN, Dusevni Zivot (Zagreb: 1932.), 351.
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,0dbije li svojevoljno, nema cCina vjere, a prihvati li ga, ¢in vjere
oCito je slobodan, pa i zasluzan za vjecni Zivot.“®® Zanimljivo je stoga
Zivkovicevo zapaZzanje kako se ,veliCina i vaznost moralnoga reda u
svijetu najbolje oCituje u promatranju veliine ljudske osobnosti.
Ljudska je osoba, sa svojim slobodnim/¢udorednim opredjeljenjem
u dobru, svijet za sebe. Samo u ostvarenju dobra nalazi Covjecanstvo
ljepotu Zivota. A svijet se dobrote i podrucje dobra odvija u kreposnom
Covjeku na najraznovrsnije nacine.“’

4. Vjera oplemenjuje i izgraduje drustvo

U duhu tomisti¢ke teologije Zivkovi¢ poima osobu ne samo u
individualnome nego i u drustvenome smislu. Pozivaju¢i se na misao
sv. Tome Akvinskog, Zivkovi¢ naglasava kako se svaki pojedinac
prema zajednici odnosi kao dio prema cjelini i u odredenoj mjeri joj
se podlaze. Medutim, kako Covjek, kao osoba, u sebi posjeduje Zivot,
dobra i vrednote koje nadilaze taj odnos podvrgnutosti, on zadrzava i
odredeni odnos slobode prema zajednici. Op¢e dobro stoga nikada ne
smije nadi¢i ili povrijediti autenti¢no dobro pojedinca. S druge strane,
taj meduodnos pojedinca i zajednice, u duhu pravednosti, moZe
zajamciti samo Katoli¢ka vjera. Zivkovi¢ naglasava kako je upravo
vjera, i Katolicka Crkva kao njezina cuvarica, oCuvala sve vrednote
kulturnoga razvoja ljudskoga roda. Ona je ,majka europske kulture.
Priznaju to i nepristrani ljudi znanstvenici koji nisu ¢lanovi Katolicke
Crkve jer je to nedvojbena povijesna ¢injenica“®®. Nasa objavljena vjera
»bozZansko je svjetlo koje naravnim silama naSega uma steeno znanje
podiZe na veci stupanj i cuva od zablude“.®®

66 Andrija ZIVKOVIC Razgovori o vjeri i nevjeri, rukopis, 50.

67 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 62.
Za savjest kaze da je ,kao svijest ili samosvijest o samome sebi. To je znanje o
vlastitim dozivljajima, bilo osjetne, bilo duhovne prirode. Javlja se neki nutarnji
glasnik, koji svakom covjeku svjedocCi o njegovim djelima, kako vanjskim tako
napose nutarnjim, ona se javlja ako je Cin izveden ali i onda ako je propusten.
To je savjest u psiholoskom pogledu. Kao sud, ocjena ili znanje o ¢udorednoj
vrijednosti svakoga vlastitoga namjeravanog ili izvrSenog cina. Savjest za
svaki Cin kazuje da li je dobar ili nije. To je savjest u ¢cudorednom pogledu i
0 njoj je govor u moralnom bogoslovlju.“ Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno

bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 2.
68 Andrija ZIVKOVIC, Nasi putevi, rukopis, 13.
69 Andrija ZIVKOVIC, Nasi putevi, rukopis, 14.
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U svjetlu re¢enoga, Zivkovi¢ pokusava pronaéi uzroke nevjere
te se pita: Je li uzrok tomu u neznanju ili u pomanjkanju dobre volje da
podvrgnemo svoj razum BoZjemu autoritetu?’’ Odgovor pronalazi u
neznanju, odnosno, u nepoznavanju ili barem nedostatnu poznavanju
krS¢anskih istina te naglaSava kako nas povrSno znanje odvodi
od Boga, a temeljito nas znanje k Njemu privodi. Ipak, zanimljivo
je uociti kako Zivkovi¢ razlikuje znanje o zemaljskim stvarima (u
filozofiji, tehnici i drugim znanostima) od poznavanja vjerskih istina
te tvrdi kako je znanje nesto drugo od uvjerenja. Znanje je skup istina,
spoznaja Sto ih je neki Covjek stekao, ali koje ¢esto ne dotic¢u covjeka u
njegovoj nutrini. Svjedoci smo, naime, kako u nasoj sredini ima mnogo
sposobnih i pametnih ljudi, a da ipak kao ljudi, ne Zive moralnim
zivotom.”! Zivkovi¢ stoga isti¢e kako je potrebno i uvjerenje, pristanak
volje uz ono Sto kazuje spoznata istina. Gdje je volja pripravna priznati
BoZju nadmo¢ nad ljudskom slabo¢om, ¢inu vjere nema zapreke
jer ¢e pojedinac svoje ograniceno ljudsko znanje i svoje nesavrSeno
shvacanje lako podvr¢i BoZjoj rijeci i ugledu. Suvremenome drustvu,
naglasava Zivkovi¢, potrebno je uvjerenje o pravome smislu ljudskoga
Zivota jer se bez toga uvjerenja nitko nece moc¢i pokrenuti k svijetlim
visinama krsc¢anskih ideala.”

U svjetlu re¢enoga, Zivkovi¢ se zalaZe za priznavanje vjerske
slobode, ali i za poStovanje vjere kao temeljnog nacela na kojem se
gradijavniidruStveniZivot. Katolickavjera je, premanjegovu misljenju,
najdragocjenije blago u Zivotu, ona nam omogucava da upoznamo svoj

70 Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Razgovori o vjeri i nevjeri, rukopis, 53-56. 5
Nevjera je zapreka razvoju drustva te polemizirajuci s nevjernicima, Zivkovic¢
istice kako za njih vrijedi samo iskustveno znanje, a ono Sto se osjetilima
ne moze zamijetiti, kao i ono Sto nadilazi iskustvo, za njih kao da ne postoji.
No, unato¢ tomu, istina je da je vecina nasega znanja nadiskustvena znacaja.
Ljudsko znanje, a pogotovo znanost, nije tek spoznavanje ¢injenica, nego je
to izvodenje zakljuCaka, rasudivanje, stvaranje pravila, postavljanje nacela i
opc¢ih istina. Nacelo uzrocnosti je, na primjer, takav nadiskustveni znanstveni
zakljucak koji nam omogucuje razvoj znanosti, ali istovremeno i pomaze u
napretku cjelokupnog ¢ovje¢anstva. Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Razgovori o vjeri i
nevjeri, rukopis, 48.

72 Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Razgovori o vjeri i nevjeri, rukopis, 52. Zivkovi¢ pise:
»Suvremenim ljudima moramo $to je viSe moguce izlaziti u susret kad ih vidimo
kako se nerijetko bune protiv ustaljenih oblika kr§¢anske katolicke religioznosti.
Nije odmah protivnik krS¢anstva tko se buni protiv ove ili one poboZnosti.
Ljudi ¢esto ne shvacaju pravoga duha nekih poboZnosti, ili su im one daleke
zbog nacina ili se konacno neki takav izraZaj Stovanja Boga i svetaca preZzivio.”
Andrija ZIVKOVIC, Razgovori o vjeri i nevjeri, rukopis, 70.
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poziv na ovome svijetu i kona¢nu svrhu svojega djelovanja u Zivotu. Bez
poznavanja konacne svrhe, isti¢e Zivkovi¢, ,lutali bismo kao izgubljena
siroc¢ad, ne bismo mogli razumjeti razlike koje ljude dijele, niti bismo
mogli razumjeti zasto netko pati od fizicke boli i moralne tuge dok
se drugi vesele”. Vjera je za Zivkovi¢a snaga koja ljude preporada,
ona ih uc¢i mirnome, pravednome i marljivome Zivotu te ih upucuje na
svet i krepostan nacin traZenja ovozemaljskih dobara. Ona je uciteljica
kreposti te Zivkovi¢ isti¢e kako ¢e samo krepostan ¢ovjek biti dobar i
posten ¢lan ljudske zajednice.”*

5. Osvrt na Zivkovi¢evu misao

Sazimajuci Zivkovi¢evu misao, mozemo reéi kako on, u svjetlu
neotomizma Prvoga vatikanskog sabora, polazi od tvrdnje da covjek,
kao razumno bice, u svojemu djelovanju uvijek ide za svrhom kao
za nekim svojim dobrom te joj prilazi svjesno i slobodno. Medutim,
kona¢nu svrhu covjek ne moZe spoznati samo svojim naravnim
mocima te nam je nuZzno potrebna BoZja objava. Moral stoga moZe
biti utemeljen jedino na vjeri jer nam vjera otkriva nadnaravnu svrhu
Zivota na koju je Bog pozvao covjeka svojom posebnom odlukom
i podigao ga u nadnaravni red. Vjera je tako €in razuma ako Covjek
pristaje uz boZansku istinu na zahtjev volje, ali koju Bog potice miloscu.
Vjera je i nadnaravna krepost jer je milost bezuvjetno potrebna za
¢in vjere. Drugim rije¢ima, u¢inak BoZje milosti oCitovao bi se u tome
da rasvjetljuje razum s obzirom na istine u koje valja vjerovati te da
potakne volju da naloZi razumu pristanak uz njih, unato¢ pomanjkanju
ocevidnosti. O¢ito je kako Zivkovi¢ snazno isti¢e vaznost spoznaje, a
milost je samo izvanjska stvarnost koja, nakon Sto ¢ovjek spozna BoZju
dobrotu i ljubav, potice volju na poslusni pristanak uz vjerske istine.”

73 Andrija ZIVKQVIC, Na§j putevi, rukopis, 14.

Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Nasi putevi, rukopis, 14-15.

Danasnja moralna teologija naglaSava kako je za moralni Zivot nuZna milost
Duha Svetoga darovana posredstvom vjere u Krista i o¢ituje se kao nutarnji zakon,
upisan od Duha Svetoga u srca ljudi, koji nam otkriva i uvodi nas u Zivot u Kristu,
jer Zivjeti Kristovu ljubav nije moguce ¢ovjeku po njegovim snagama ve¢ samo po
kreposti primljenog dara. Zivjeti zapovijed ljubavi za ¢ovjeka je moguénost koja
je otvorena iskljucivo po milosti. Drugim rije¢ima, Zivot prema evandelju mogué
je samo kao plod BoZjeg dara koji ozdravljuje i lijeci i preobrazava srce ¢ovjekovo
putem svoje milosti. A upravo svijest o primljenom daru rada odgovorni odgovor
ljubavi prema Bogu i braci. Usp.: IVAN PAVAO 11, Veritatis splendor - Sjaj istine.
Enciklika o nekim temeljnim pitanjima moralnog naucavanja Crkve (6. VIIL.
1993.), br. 23-24. (Zagreb: Kr$¢anska sadasnjost, 1998.), (dalje VS).
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Uvidom u njegova kasnija djela otkrivamo, medutim, odredeni razvoj
teoloSko-moralne misli i njegovu otvorenost za nove spoznaje.
Kod Zivkovi¢a tako uo¢avamo odredeni odmak od neotomisti¢kog
poimanja morala duznosti i ¢ina prema moralu Kkreposti. Moralna
obveza ne proizlazi viSe iz posluSnosti autoritetu, nego iz osobnog
uvjerenja i pristanka volje uz spoznatu istinu te Zivkovié u srediste
stavlja vaznost kreposnog Zivota koji potice trajnu formaciju savjesti
i Zivot dosljedan kr$¢anskoj vjeri. U tom smislu Zivkovi¢ se udaljava
od slijepe poslusnosti Bozjem zakonu i savjesti kao pukoj primjeni
moralnog znanja na pojedinacnu situaciju po nacelu duZnosti te
naglaSava kako je sud savjesti razborita prosudba koja ovisi o kreposti
razboritosti. Zivkovi¢ u srediste stavlja osobu koja je sama sposobna
spoznati i prosuditi dobre svrhe jer ljudski razum participira u BoZjoj
biti te spoznaje ne samo temeljno nacelo: €ini dobro i izbjegavaj zlo,
nego je sposoban spoznati i sva ostala nacela koja iz njega proizlaze.
Zivkovi¢ tako dublje ponire u ljudsku osobu i naglasava moral kreposti
koji je ukorijenjen u osobnom promisljanju te izgradnji bogoslovnih i
moralnih kreposti.

Naglasavanjem vazZnosti kreposti razboritosti i slobodne
volje, kao svojevrsnog samoodredenja, te isticanjem nutarnjeg stava
i osobnog htijenja u ostvarivanju moralnog dobra, o¢ito je da Zivkovié
nadilazi moralni minimalizam i legalizam, ali joS uvijek ostaje daleko
od onoga Sto ¢e desetak godina kasnije naglasiti Drugi vatikanski sabor.
Naime, iako Zivkovié¢ ¢ini odmak od klasi¢nog neotomizma, on ipak
ostaje suzdrzan prema novim tokovima i previranjima u pretkoncilskoj
moralnoj teologiji. Svoju suzdrzanost prema novim idejama te razloge
za$to ostaje dosljedan kazuistickoj metodi Zivkovi¢ poja$njava
sljedecim rijeCima: ,Na osvit XX. vijeka ima moralno bogoslovlje kao
znanost ove znacajke: (a) usvaja Aristotelovsko-tomisticku filozofiju
i na tom osnovu izvodi filozofsko opravdanje svojih nacela; (b) spaja
pozitivnu i skolasticku metodu s kazuistickom. Tako vodi rac¢una
o potrebi ispovjednika u praksi i osvjetljuje primjenama teoretske
izvode; (c) protkano je izvodima i propisima crkvenog i gradjanskog
prava. Takav se znanstveni oblik moralnog bogoslovlja pokazao
naucno opravdanim i ispravnim, jer po iskustvu strucnjaka stvarno
zadovoljava svim potrebama. Nije nipoSto bilo na mjestu posvema
napustiti kazuisticke metoda. Ocito je naime, da cista teorija ne
pomaze mnogo tamo gdje pojedinac nema okretnost u primjeni nacela
na Cesto zamrsene poteskoce u Zivotnim zbivanjima.“’®

76 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 22.
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U daljnjim pojasSnjenjima svoje suzdrZanosti prema novim idejama
Zivkovi¢ isti¢e kako su u posljednje vrijeme ,nastali neki prigovori i
izneseni neki novi pogledi za reformu moralnog bogoslovlja. Njihovi su
prijedlozi da moralno bogoslovlje bude viSe dinami¢no, nego staticno.
To znaci da treba viSe pridavati vaznost vrijednosti i dobroti moralne
nauke, nego njezinoj istinitosti i dokazima, vise djelotvornosti na dusu
i zaokruZenosti ili cjelovitosti nego tocnoj razdiobi i podjeli gradiva.
Tako ce, vele, viSe doci do izraZaja jedinstvenost i snaga evandeoskog
uzora savrSenosti Gospodina nasSeg Isusa Krista. Glavni je predstavnik
ovoga misljenja F. Tillman koji u svome djelu od pet svezaka Handbuch
der katholischen Sittenlehre, nema kazuistickih primjena, ni pravnih
propisa, ve¢ dolazi do izraZaja Cista evandeoska nauka“’”’. Drugim
rije¢ima, Zivkovi¢ je suzdrzan prema ,antropolo$kom obratu“ koji
istice kako je teologija ujedno i antropologija te da svaka vjerska istina
»govori ne samo o Bogu nego i o Covjeku, StoviSe, nju valja citati i
razumijevati u ‘antropoloskom kljucu’“78,

Zivkovi¢, ipak, ne ostaje potpuno zatvoren prema novinama
u moralnoj teologiji. Primjetno je kako uvazava nove spoznaje na
podrudju psihologije i drugih antropoloskih znanosti te naglasSava
vaznost covjekove nutrine, osobito osobnog uvjerenja u moralnom
djelovanju, kao i svu sloZenost voljnog ¢ina. U njegovim radovima
znacajno mjesto zauzimaimodernirazvojkatolickog drustvenog nauka
te osobno prevodi socijalne enciklike,”” a napisao je i neobjavljenu
Katolicku drustvenu nauku.®® Na osobit nacin prihvatio je i povratak
autenti¢nim tomisti¢kim izvorima te, ¢ine¢i odmak od Noldina, ¢esto
se poziva na njemackog teologa Josepha Mausbacha (1861.-1931.) i
njegovo djelo Katholische Moraltheologie.®' Mausbach, naime, istice
kako je krSéanski moral utemeljen na naravi stvorenoj od Boga te
nastoji racionalno utemeljiti moralne norme i istovremeno pruziti
evandeosku dimenziju moralnom sustavu. Mausbach stoga naglasava
kako je nasa slicnost s Kristom objektivno zajamcena u jednoj etici
metafizicki utemeljenoj na naravi jer je Krist ne samo potvrdio naravni

77 Andrija ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje, rukopis (Zagreb: 1948.), 22.

78 Marijan VALKOVIC, ,Gibanja i smjerovi u danasnjoj moralnoj teologiji",

Bogoslovska smotra 47 (1977.), 3-18.

Usp.: Andrija ZIVKOVIC, Enciklike pape Pija XI. za moralno socijalni preporod

drustva (Zagreb: 1931.).

80 Andrija ZIVKOVIC, Katolicka drustvena nauka, rukopis (Zagreb: 1954.).

81 Usp.: Joseph MAUSBACH - Gustav ERMECKE, Katholische Moraltheologie
(Miinster: #1953.).
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zakon nego ga i usavrsio.®

Ipak, s odredenom sigurnoS¢u, moZemo re¢i kako je na
Zivkoviéevu misao ponajvise utjecalo njegovo poznanstvo s dr. sc.
Stjepanom Zimmermannom (Virovitica, 1884. - Zagreb, 1963.),
kolegom iz Slavonije i profesorom filozofije na Rimokatolickom
bogoslovnom fakultetu u Zagrebu, koji je, vjeran tradiciji neotomizma,
otvarao opsezan dijalog s filozofijom egzistencijalizma koja je u to
vrijeme snazno nadirala. Zimmermann je nastojao, a to uocavamo i kod
Zivkovic¢a, obraniti racionalnost vjere i to je ¢ak smatrao svojevrsnim
vlastitim poslanjem.?* U suocavanju s liberalizmom koji je nametao
eticki subjektivizam, i Zimmermann i Zivkovi¢, svaki na svojemu
podrucju, nastoje rijeSiti spoznajni problem i osporiti ,odricanje
mogucnosti racionalnog opravdanja vjerovanja u bogoobjavljenu
nauku‘8*, O¢ito je kako je Zimmermannu, a tako i Zivkoviéu na podruéju
moralnih istina, u srediStu zanimanja istrazivanje i dokazivanje
mogucnosti spoznaje o subjektu neovisne istine te nastoje dokazati
kako je ,logitna istina objektivna, tj. da ima apsolutnu vrijednost jer
je ovisna o predmetu (objektu) koji je neovisan od subjekta“®®. Drugim
rije¢ima, za Zimmermanna ,ishod rasprave o moguénosti racionalne
spoznaje Boga zapravo je pitanje o novovjekoj sudbini skolasticke
metafizike, te je on zapravo metafizicar kojega ,ne zaokupljaju

82 Usp.: Sabatino FRIGATO, Vita in Cristo e agire morale. Saggio di teologia morale

fondamentale (Leumann /Torino/: ELLE DI CI, 1994.), 73-74.
,Kao i mnogi drugi filozofi kr§¢anskog nadahnuca njegova vremena (kojima je
veli¢cinom svoga djela i snagom svoga misaonog autoriteta postao nesumnjivim
predvodnikom) Zimmermann je srediSnjom zada¢om svoga umovanja smatrao
osiguravanje ‘legalnog stanovanja’ Boga u metafizici. Bududi da je taj zadatak,
osobito pred naletima raznih inac¢ica modernizma, postao ne samo zahtjevan
vec¢ i urgentan, stotine Zimmermannovih stranica koje se bave utemeljivanjem i
opravdanjem mogucnosti racionalne spoznaje transcendentnog Bica, doista se
mogu smatrati njegovom ‘bitkom za Boga’ To se usredotoceno nastojanje kod
Zimmermanna, dakako, nadahnjuje i vodi aristotelovsko-tomistickim misaonim
poticajima s kojima je u neprestanu, upravo cjelozivotnom razgovoru.“ Daniel
MISCIN, ,Stjepan Zimmermann - odlicnik hrvatske filozofije XX. stoljeca®
Stjepan ZIMMERMANN, Znanje i vjera, Daniel MiScin (ur.), (Zagreb: Glas Koncila,
2015.), 30.

84 Daniel MISCIN, »Stjepan Zimmermann - odli¢nik hrvatske filozofije XX. stoljeca’,
23.

85 Daniel MISCIN, »Stjepan Zimmermann - odli¢nik hrvatske filozofije XX. stolje¢a®
27. Neki smatraju da je Zimmermann zapravo htio afirmirati moguénost
objektivne spoznaje Boga hodeéi utabanim stazama filozofije tomisti¢kog
nadahnuca. Usp.: Ivan TADIC, ,Bog u filozofskoj misli Stjepana Zimmermanna*,
Filozofska istraZivanja 23 (2003.), 447-460.
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spoznajni problemi kao takvi, ve¢ ga zapravo brine ogranicavanje
dosega ljudske spoznaje na iskustveni svijet, Sto ukljucuje i skepticko
odbijanje svake metafizicke spoznaje“? Taj je utjecaj o¢it na Zivkovic¢a
jer i on nastoji, prije svega, obraniti racionalnost vjere te naglasiti
kako je jedino istinita kr§¢anska vjera. S druge strane, Zimmermann,
kao i Zivkovié, jasno isti¢e da nitko ne moZe ispravno shvatiti ulogu
kulture ,tko bi predmnijevao da ona u eti¢ki uzgojnom dodiru s
prirodom narus$ava bitne njezine osobine; ili tko bi predmnijevao da
su samonikle osobine naroda ugrozene u dodiru s krS§¢anstvom. Uz
pretpostavku da se osniva na istini, kr§¢anstvo je uvjet kulturnog
napredovanja pojedinacnog i drustvenog. Uz tu pretpostavku dobiva
svoje pravo znacenje tisuc¢godisnja kultura hrvatskog naroda.“®’

Umjesto zakljucka

Uvidom u Zivkovi¢eva djela oéito je da on ostaje vjeran
neotomisticCkom moralnom sustavu te u vremenu snaznih previranja
unutar moralne teologije nije olako prihvacao novine. Razborito je
prosudivao izmedu starog i novog traZeci srednji put i prihvacajuci
samo ono $to nece dovesti u pitanje spoznaju objektivne moralne
istine i kazuisticki pristup moralu. Braneci sposobnost subjekta da
spozna istinu, Zivkovi¢ naglasava kako je naravni zakon udionistvo
razumskog stvorenja u vjecnom zakonu koji utiskuje svim bi¢ima
odredene sklonosti prema njihovim c¢inima i svrhama. Ljudski razum
participira u BoZjoj biti te spoznaje ne samo temeljno nacelo: Cini
dobro i izbjegavaj zlo, nego je sposoban spoznati i sva ostala nacela
koja iz njega proizlaze. Medutim, iako Covjek, po svojoj razumskoj
sposobnosti, moZe spoznati odredenu istinu, tek u svjetlu BoZje
objave dolazi do potpune istine o sebi samom. U tom smislu, prema
Zivkovi¢u, moral moZe biti utemeljen jedino na vjeri jer nam ona
otkriva nadnaravnu svrhu koja se ocituje u blazenom gledanju Boga.
Vjera je tako ¢in slobodnog c¢ovjekova opredjeljenja koji potice volju
prema istini, dobru i kreposnom Zivotu. Naslanjajuc¢i se na misao sv.
Tome, Zivkovi¢ uoc¢ava odredenu ,naravnu srodnost” izmedu Covjeka
i istinskog dobra jer je Covjek, s obzirom na svoj egzistencijalni bitak,

86  Daniel MISCIN, »Stjepan Zimmermann - odli¢nik hrvatske filozofije XX. stoljeca’,
25.Vidi takoder: Stjepan ZIMMERMANN, Opéa noetika. Teorija spoznaje i kritika
njezine vrijednosti (Beograd: 1926.); Stjepan ZIMMERMANN, Filozofija i religija.

Filozofske istine o Bogu i o covjeku. Razumni temelji vjere, 11. (Zagreb: 1937.).
87 Stjepan ZIMMERMANN, Filozofija Zivota (Zagreb: HAZU, 1941.), I1I-1V.
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ovisan o Stvoritelju. Medutim, istice Zivkovié, nijedno stvoreno bice ne
moZe biti trajno u¢vrséeno u dobru po svojoj naravi, nego samo po vjeri
i milosti BoZjoj. Vjera tako prerasta u nadnaravnu krepost koja pruza
nuzan preduvjet za krepostan kr§éanski Zivot jer moralna praksa slijedi
iz vjere. Covjek je pozvan, uz pomo¢ BoZje milosti, izgraditi kreposne
stavove, na osobit nacin kreposti mudrosti, vjere, ufanja, ljubavi. Na
taj nacin, Zivkovi¢ ¢ini odmak od objektivnog morala duZnosti te u
svojim kasnijim radovima sve viSe istice vaznost slobodne volje. Svoje
promisljanje usmjerava prema moralu kreposti koji je ukorijenjen u
osobnom promisljanju i htijenju koje proizlazi iz vjere.

NaglaSavajuci vaznost slobodne volje u odredivanju nakane
i motiva djelovanja Zivkovi¢ se, na odredeni nadin, priblizava
suvremenim teoloSko-moralnim postavkama Kkoje isticu kako svrha
moralnog Zivota nije usmjerena samo prema duznosti i moralnim
¢inima nego prema osobi, ostvarenju vlastite egzistencije i vlastitoga ja.
Medutim, iako Zivkovié ¢ini odredeni pomak od morala duZnosti prema
moralu kreposti, tek ¢e Drugi vatikanski sabor, osobito pod utjecajem
liturgijskog i biblijskog pokreta koji su naglasavali povratak izvorima,
snaZno naglasiti kako moralna teologija mora biti bogatije hranjena
Svetim pismom te da je potrebno snaZnije istaknuti kerigmatski vid
krS§¢anskog morala i njegovo osloboditeljsko i spasenjsko znacenje
za Covjeka. Sveto pismo nije za kr§¢ane samo izvor objavljene istine i
temelj vjere nego i nuzna tocka oslonca za moralni Zivot koji proizlazi
iz dara BoZje objave. U osobi Isusa Krista - Utjelovljenoj BoZjoj Rijeci -
otkriva nam se punina ¢ovjeka kao slike BoZje, ali i da istinu o svojem
humanumu moZemo spoznati samo razumom Kkoji je prosvijetljen
darom vjere. Kr$¢anin je pozvan nasljedovati Krista jer on ontoloski
utemeljuje kr$¢anski Zivot te ga privodi do punine u svjetlu vazmenog
otajstva i snagom Duha Svetoga koja milosno djeluje u nama. Na taj
nacin samo se potvrduje (nad)naravna srodnost ¢ovjeka s istinskim
Dobrom na ¢ijuje sliku stvoren, azadaca je moralne teologije rasvijetliti
uzviSeni poziv vjernika u Kristu i njihovu obvezu da u ljubavi donesu
plod za zZivot svijeta.®

Vrijedno je stoga naglasiti kako poslijesaborska moralna
teologija, osobito na tragu novozavjetne poruke, sve viSe naglasava
kako u svakom pojedina¢nom moralnom c¢inu ,najvazniji element
je nutarnji stav, odluka volje koja je donesena i preuzeta u punoj

88 Usp.: DRUGI VATIKANSKI SABOR, Optatam totius. Dekret o odgoju i izobrazbi
svecenika (28. X. 1965.), br. 16, Dokumenti (Zagreb: KrS¢anska sadasnjost,
72008.)
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svijesti odgovornosti“®®. Naime, ne umanjuju¢i vaznost objektivne
(materijalne) moralnosti ¢ina i spoznaje istine,’® danasnje teoloSko-
moralne postavke isticu kako je korijen svakog moralnog djelovanja u
,Srcu“ obra¢enom za Gospodina i za ljubav prema dobru te naglasavaju
kako temeljno iskustvo savjesti nije prvenstveno usmjereno prema
nekom predmetu ili ¢inu - ovo smijes$, a ono ne smijes$ - nego prema
aktualizaciji vlastite egzistencije i vlastitoga ‘ja’ kao slike BoZje,
otkupljene Kristovim pashalnim otajstvom (usp.: VS, br. 64).°* U duhu
kristocentri¢nosti Drugoga vatikanskog sabora savjest je prvenstveno
usmjerena prema osobi, a ne prema ¢inima. Ona nam ponajprije govori
kakvi jesmo i kakvi trebamo biti, a tek drugotno Sto trebamo ¢initi. U
duhu poslijesaborske moralne teologije pozvani smo svoje odnose sa
svijetom i bliZnjima staviti u odnos sa zadnjim smislom svega - Bogom
- i vrednovati ih onako kako se odnose prema realizaciji naSega ,ja“
nase osobe.”” Moralni Zivot ima stoga kristolosko-pneumatolosku
dimenziju i ocituje se kao ostvarenje krsnog poziva na svetost,
utemeljenog na molitveno-sakramentalnom Zivotu u vjeri jer milost
Duha Svetoga iznutra preobraZava naSe srce i usmjerava nas prema
zZivljenju krs¢anske ljubavi.

Medutim, iako ostaje u okvirima neotomistickog poimanja
ljudske naravi i isticanja vaznosti racionalne spoznaje i kazuistickog
morala, Andrija Zivkovi¢ je ostavio dubok trag u hrvatskoj teolo$koj
misli. Mnoge su njegove misli i danas suvremene poput isticanja kako
je kr$¢anin pozvan uvijek iznova otkrivati blago svoje vjere i njezinu
prosudbenu snagu prema prevladavajuéoj kulturi. U vremenu kada
se viSe naglaSava iskustvo vjere, vrijedno je stoga uociti i njegovo
upozorenje kako svaki vjernik mora imati dostatno vjersko znanje.
Nepoznavanje kr§¢anskih istina, prema Zivkoviéu, vodi u nevjeru, a

89 Alojz SUSTAR, Odgoj savjesti (Zagreb: Druzba katoli¢kog apostolata, 1983.), 13-

14.

Postoje izvanjske radnje koje su ve¢ po svojoj kvalifikaciji i moralnom ustrojstvu

tako odredene da im nakana ne moze dodati nikakvo bitno novo obiljezje. To u

prvom redu vrijedi za moralno zla djela. Usp.: Alojz SUSTAR, Odgoj savjesti, 13-

14,

91 Enciklika istie kako se ljudsko djelovanje ne moZe ocijeniti kao moralno
dobro samo zato Sto je svrhovito usmjereno da dosegne ovaj ili onaj cilj za
kojim teZi ili jednostavno zato Sto je subjektova namjera dobra. Djelovanje je
moralno dobro kad potvrduje i izrazava svojevoljno usmjerenje osobe krajnjem
cilju i suoblicenost konkretne radnje s ljudskim dobrom kakvim ga u njegovoj
istinitosti spoznaje razum (usp.: VS, br. 72).

92 Usp.: Marijan VALKOVIC, ,Savjest u moralnoj teologiji‘, Bogoslovska smotra 47
(1977.),193.
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upravo je ona glavna zapreka za moralni Zivot jer nas odvlaci od Boga
i ¢injenja dobra. Zivkovi¢ stoga isti¢e kako nema pravoga kr§¢anskoga
Zivota bez vjere u krSc¢anske istine jer je ona nuZan preduvjet za
krepostan Zivot. Vjera posjeduje moralni sadrzaj koji proizlazi iz
istina vjere te moralna praksa slijedi iz vjere. Na tom tragu Zivkovi¢
promatra moralni Zivot u eshatoloskoj perspektivi jer ga Zivimo u
obzorju nadnaravne svrhe naSega Zivota. On istice kako na$ Zivot i
djelovanje moZe osmisliti jedino svrha koja ima svoj izvor i temelj u
Apsolutnome te, uz pomo¢ Bozje milosti, moralni Zivot utemeljen na
vjeri postaje ispovijed pred Bogom i svjedocanstvo pred ljudima.

THE ,NATURAL KINSHIP“ BETWEEN MAN AND TRUE GOOD.
THE RELATIONSHIP BETWEEN CHRISTIAN BELIEF
AND MORAL LIFE IN THE THEOLOGICAL THOUGHT

OF ANDRIJA ZIVKOVIC

Summary:

This paper examines the relationship between Christian belief and moral
life in the works of Mgr. dr. sc. Andrija Zivkovi¢ (1886-1957). By studying the first
two volumes of Catholic Moral Theology (1938-1942) and comparing them with the
revised but unpublished manuscripts of the first (1948) and second volume (1954), as
well as analyzing several minor unpublished works preserved in archival material, the
authors conclude that Zivkovic is, mainly, loyal to the neo-Thomism of the First Vatican
Council. Namely, our life and action can only be governed by the purpose that has its
source and foundation in the Absolute, so, Zivkovi¢ views faith as cognition of man’s
truth about himself which defines his actions. The act of faith presupposes an attitude
of humility and obedience, since in most cases religious truths contain discoveries of
a sort that the human mind would never come to know on its own, since it is only able
to express and infer truths of the natural order. Iniquity, as an act of pride, distances
man and society from God, that is, from the knowledge of our supernatural purpose in
life and the true good. However, especially in later works, Zivkovi¢ nevertheless makes
a certain departure from the purely objective morality of duty towards the moral
virtue that is rooted in personal deliberation and will. Faith is the act of commitment
of a free individual; it promotes the will towards the truth, to a good and virtuous
life. Relying on the thought of St. Thomas, Zivkovi¢ notices a certain “natural kinship”
between man and true good, but points out that no created being can be permanently
affirmed in the good by their own nature, but only through the faith and grace of God.
Faith is consistent with a supernatural virtue that provides the necessary prerequisite
for a virtuous Christian life because moral practice follows from faith. Emphasizing
the importance of free will in determining the intent and motives of action, Zivkovi¢
approaches in a particular way contemporary theological and moral considerations
that emphasize that the purpose of moral life is not only directed towards duties and
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moral actions but towards the person, to the realization of one’s own existence and
one’s self.

Keywords: Andrija Zivkovié, faith, iniquity, morality, truth, revelation, grace,
reason, knowledge, free will, freedom, virtuous life.

Translation: Martina s. Ana Begi¢, Vladimir Dugali¢ and Kevin
Sullivan
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TEOLOGIJA LAIKA - POLAZECI OD
PRENOSEN]JA I PRIOPCAVANJA VJERE

Sazetak

U godinama nakon Drugog vatikanskog sabora snazno je porasla svijest
o identitetu i poslanju vjernika laika u svijetu. Polazeli od povijesnog konteksta
te koncilskog i postkoncilskog nauka o laicima, clanak promisija poslanje laika u
okviru communio ekleziologije. Ona je svojevrsni temelj za ispravno razumijevanje
poslanja i odgovornosti vjernika laika u Crkvi i u svijetu. Imajuci to na umu te polazeci
od konkretnog stanja svijeta u kojemu se nalazi Crkva, a koje moZemo oznaciti
postkrséanskim, uloga laika je odlucujuca. To pokazujemo oznacavajuci prenosenje
vjere uvjetom egzistencije Crkve. U tom kontekstu Zupna zajednica pokazuje se kao
privilegirano mjesto unutar kojeg se opaZaju oni kojima je potrebno (ponovno)
prenositi i priopcavati vjeru u stalno promjenjivim drustvenim i kulturnim uvjetima.

Kljucne rijeci: laici, svijetovna narav, communio ekleziologija, prenosenje i
priopéavanje vjere, Zupna zajednica.

Uvod

Crkveno uciteljstvo i teologija dugo su se trudili kako bi
pronasli ispravno mjesto i ulogu laika u Crkvi i svijetu te odredili
njihovu narav, odnosno proprium ili vlastitost. U prilog toj tvrdnji ide
Cinjenica kako su koncilski oci na Drugom vatikanskom saboru vrlo
precizno pojasnili ulogu, narav i zadacu biskupa i svecenika te gotovo
sveCanim tonom definirali i teolo$ki jasno utemeljili prezbiterat i
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episkopat.! Spoimanjemlaikailaikata®biloje pak odredenih poteskoca.
Ostaje dojam kako su koncilski oci svjesni da su laici prisutni u Crkvi
te kako bi trebali imati odredeno mjesto i poslanje u Crkvi i svijetu, no
kao da nisu znali Sto Ciniti s laicima, s njihovim poslanjem i ulogom te
koje im mjesto pripada u Crkvi. Bilo bi posve krivo i teoloski pogubno
laike smatrati ¢lanovima drugoga reda u Crkvi, odnosno kao one koji
tek izvrSavaju naredbe odozgo ili u Crkvi govore samo amen, te im je
glavna odlika da se poput pasivnih ovaca i neukih vjernika daju voditi
od pastira. Naspram moZebitnog takva poimanja laika, drZzimo da bi
oni trebali prodrijeti u sve pore drustva te u njega nositi i prenositi
vjeru, nadu i ljubav koju su primili od Krista, budu¢i da svi - laici,
prezbiteri i biskupi, snagom primljena krstenja ¢inimo jedno Tijelo
Kristovo (usp.: 1 Kor 13,27-31).

1 Usp.: DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija
o Crkvi (21. XI. 1964.) (Zagreb: KS, 51998.) (dalje: LG), br. 18-29. Cijelo trece
poglavlje dogmatske konstitucije o Crkvi govori o hijerarhijskom uredenju
Crkve i posebno episkopata isticuci jasno i nedvosmisleno ono $to bismo mogli
nazvati proprium biskupske sluzbe: njezino poslanje, zadace i narav; u broju 28
jednako tako donosi i vlastitosti svecenicke sluzbe, kao i odnos sveéenika prema
Kristu, biskupima i kr$¢anskome narodu. I druga dva koncilska dokumenta
jasno definiraju narav biskupske i svecenicke sluzbe: Dekret o pastirskoj
sluzbi biskupa Christus Dominus (CD), te Dekret o sluzbi i Zivotu prezbitera

Presbyterorum ordinis (PO).
2 Rudolf Brajci¢ pod teologijom laikata misli na razdoblje s kraja XIX. i pocetka

XX. stolje¢a u kojemu Crkva ulaZe napore u pogledu rekristijanizacije drustva
i ponovne prisutnosti vjere u javnom Zivotu, pri ¢emu nicu razne organizacije
laika. To je vrijeme probudenog katolickog laikata koji se bori za spomenute
ciljeve pod izravnim ili neizravnim vodstvom hijerarhije. Taj novi fenomen
teologija je cijenila viSe pod juridicko-moralnim negoli dogmatskim vidom.
Laik je bio promatran kroz organizirani laikat te su ¢lanovi mogli biti izravni ili
neizravni suradnici hijerarhije. Drugim rije¢ima, tko ne pripada organiziranom
laikatu, obican je vjernik. Nakon Drugog svjetskog rata moguce je govoriti o
teologiji laika. U takvu apostolatu ne radi se viSe o vra¢anju izgubljenih pozicija
Crkvi preko laika, nego o evangelizaciji svijeta svjedoCenjem, duhovnim
oZivljavanjem vremenitoga reda, angazmanom, zajednickim djelovanjem itd. U
toj situaciji laika se ne promatra moralno-juridicki, nego kao otajstveni sadrzaj.
Pri tom treba imati na umu i novo gledanje Crkve ne kao savrSenog drustva,
nego kao naroda BoZjega. U takvu poimanju Crkve laik je viden kao dio Bozjeg
naroda, a ne tek kao pripadnik jedne organizacije. Usp.: Rudolf BRAJCIC, ,Kakva
je teologija o laicima usla u koncilsku dvoranu, a kakva je iz nje izasla i koji je
temeljni problem u teologiji o laicima danas?“, Bogoslovska smotra 57 (1988.),
154-156.
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1. Povijesni okvir za promisljanje o laicima

Tvrdnje koje smo spomenuli u uvodu pokazuju se opravdanima
pogledamo li barem saZeto kako se laike razumijevalo kroz povijest.?
Naime, u prva tri stoljeca nije postojala velika razlika izmedu laika
i klerika. Tada je bila u zZariStu razlika izmedu Crkve i poganskoga
svijeta. Poslanica Rimljanima spominje poimence neke istaknute
osobe koje su se Zivotno zalagale i doprinosile u poslanju Pracrkve
te se ,trudili u Gospodinu“ (Rim 16,1-16). Djela apostolska spominju
hrabre propovjednike na c¢iju rijec je povjerovao i obratio se velik broj
ljudi (usp.: Dj 11,19-21). Poslanica Filipljanima referira se na Pavlove
suradnike koji su mu pomagali i borili se zajedno s njim (usp.: Fil 4,3).*
Aktivna uloga laika, kao i njihov doprinos u pocecima Crkve, bila je
,samonikla i plodonosna”®. 0d IV. st. doslo je do razlikovanja s obzirom
na sluzbe klerika i laika. Ta razlika vidi se najprije u ve¢ postojecim
liturgijskim cinima te se ocituje i u propovijedanju koje postaje
vlastito zaredenim sluziteljima. Takoder u tom periodu, u kanonsko-
liturgijskim propisima, stupnjevito je doslo do sve pasivnije uloge laika
u zivotu Crkve. Oni su trebali doprinositi djelima ljubavi i kulta, a kler
je istovremeno preuzimao sve sluzbe u Crkvi. Zbog iznimno slojevitog
povijesno-drustvenog konteksta kojim je obiljezena povijest Crkve
trpjelo je i razumijevanje, odnosno nerazumijevanje laika.® Medu ta
razli¢ita povijesno-crkveno-drustvena gibanja moZemo navesti pojavu
redovniStva koja je izazvala pitanje pripadaju li redovnici klericima ili
laicima; laicku investituru u kojoj se formiraju dvije razliite grupe
gradana: oni koji su podlozni Papi i oni koji su podloZni svjetovnim
vladarima Sto predstavlja pocetak rascjepa izmedu Ecclesiae i
respublicae; reformaciju koja je isticala opce sveéenistvo svih vjernika,
a nijekala ministerijalno sveceniStvo zaredenih crkvenih sluZitelja;
vjerske ratove tijekom XVI. i XVII. stolje¢a koji su generirali modernu

3 0 etimologiji rijeci laik te kako je termin lads od izvanbiblijskog pojma preko
Septuaginte postao biblijski, kao i razliku izmedu lads i éthnos te znacenje
pridjeva laikds vidi: Peter NEUNER, Per una teologia del popolo di Dio (Brescia:
Queriniana 2016.), 22-28.

0 Pavlovoj suradnji s laicima, odnosno o njegovu razboritom postupanju prema
suradnicima vidi: Mato ZOVKIC, , Pavlova suradnja s laicima®, Crkva u svijetu 20

(1985.),307-313.
5 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Apostolicam actuositatem (28. X. 1965.) (Zagreb:

KS, 51998.) (dalje: AA), br. 1.
6 Usp.: Miguel DE SALIS, ,Laicato”, u: Gianfranco CALABRESE - Philip GOYRET -

Orazio Francesco PIAZZA (ur.), Dizionario di ecclesiologia (Roma: Citta Nuova,
2010.), 784-785.
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sekularizaciju te politicku i drustvenu nebrigu glede duhovnih stvari.
Svemu tomu treba pridodati i liberalnu revoluciju te kona¢no pojavu
prosvijetiteljstva koje je sa sobom donijelo nove i potpuno drukcije
kriterije druStvene korisnosti zagovaraju¢i razumijevanje svijeta,
Covjeka i drustva bez transcendentalnih referencija i u konacnici bez
Boga.’

Nakon Sto se naSla u jednom posve novom i neocekivanom
drustvenom kontekstu, koji je oCito dugo tinjao, rastao i razvijao se,
Crkva se morala osloboditi stanovitog pritiska u odnosu na samo
prividno katolicke drZave, budu¢i da su u njima postale dominantne
liberalne vlade koje nisu viSe marile za duhovno dobro svojih
podloznika.? Upravo u toj Zelji za slobodom i neovisnos¢u nastala je
ekleziologija koja je Crkvu promatrala kao savrSeno drustvo (societas
perfecta). U takvoj ekleziologiji Crkva se postavlja iznad drustvenih
dogadanja kao vidljivo i precizno drustvo te kao ona koja ima sva
potrebna sredstva kako bi ostvarila svoju svrhu. Takva Crkva bila je
zapravo odijeljena od svijeta, odnosno bila je svijet za sebe. Uloga laika
u takvu poimanju Crkve bila je potpuno minorna. Laici su bili oni koji
su trebali primati duhovnu pomo¢ od Crkve i biti podloZni pastirskoj,
posvetiteljskoj i uciteljskoj sluzbi pastira. Sve u svemu, radilo se o
vrlo hladnom asimetricnom odnosu izmedu Ecclesia docens i Ecclesia
discens.’ Gledajuci iz pozicije laika, laik je bio podijeljen jer je u isto
vrijeme pripadao Crkvi (koja je bila svijet za sebe) i svijetu koji su
bili medusobno odijeljeni te se vodili razli¢itim logikama i pogledima
na ¢ovjeka i stvarnost. Tom ustanovom societas perfecta Crkva nije
sprijecila proces u kojemu je bila izgnana iz gotovo svih drustvenih
prostora koji su od sada pripadali drzavi.

Pocetkom XX. stoljeCa, zahvaljuju¢i ponajprije pastoralnim
budenjima koja su afirmirala laike te druStvenim pokretima i
liturgijskom pokretu, doslo je do ponovnog budenja laika. Papa Pio
XI. potpuno je otvorio vrata laicima isticuc¢i kako je poslanje zadaca
hijerarhije, ali da i laici mogu sudjelovati u tome poslanju upravo po
primljenom krstenju. Pio XI. Zelio je s pomocu uloge laika ponovno

7 Usp.: Peter NEUNER, Per una teologia del popolo di Dio, 48-92.
8 Prije doba prosvjetiteljstva laici nisu imali veliku ulogu i odgovornost unutar

Crkve, no barem su krsc¢anski vladari koji su odreda bili laici iskazivali brigu
za promicanje i Sirenje kr$canske vjere te za duhovno dobro svojega naroda

osnivajuci samostane, crkve i sveucilista. Usp.: Miguel DE SALIS, ,Laicato, 786.
9 Usp.: Gérard PHILIPS, La Chiesa e il suo mistero. Storia, testo e commento alla

Lumen Gentium (Milano: Jaca Book, 1975.), 341.
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zadobiti poziciju koju je Crkva bila izgubila u drustvu tijekom
prethodnog perioda. Kasnije je papa Pio XII. definirao poslanje
laika kao posvecenje svijeta, odnosno uredenje svijeta i zemaljskih
stvarnosti prema BoZjem planu.'?

Ve¢ nakon Drugog svjetskog rata pocelo se govoriti o
specifi¢nosti ili o propriumu laikata u Crkvi, a ne samo o laikatu kao
sredstvu za druge svrhe. Ovdje se mozZe uociti prijelaz od teologije
laikata prema teologiji laika, odnosno teoloSkom govoru o laicima i
njihovoj sluzbi, kako je to detektirao i Rudolf Brajc¢i¢ u distinkciji koju
smo donijeli u uvodu. Velik doprinos u tom smislu dali su najznacajniji
teolozi koji su svojim djelima prethodili Drugom vatikanskom koncilu:
Yves Congar, Gérard Philips, Raimondo Spiazzi i drugi.'! Za sve njih
laik je onaj koji svoje poslanje treba vrsiti u Crkvi i u svijetu, a ono se
temeljilo na sakramentu krstenja. Ve¢ se ovdje nazire kako laikat nije
neko tek prazno mjesto u Crkvi, ¢cime je sluzba i narav laika zapocela
polako dobivati svoju temeljnu konstituciju koja ¢e biti dovrSena na
Drugom vatikanskom koncilu. Svi ti dogadaji prethodili su i utkani su
u razvoj i nastanak teologije o laicima, no jos uvijek je ostao nerijeSen
problem odnosa Crkve i svijeta i njihove medusobne odvojenosti.
Pitanje toga odnosa od iznimne je vaznosti jer su laici oni koji vrse
svoje poslanje u Crkvi i u svijetu. Odlucuju¢i korak u tim naporima
sastojao se u Cinjenici da su gotovo svi teolozi vidjeli laika kao vjernika
koji je integriran i definiran unutar Crkve i poslan u svijet. To ¢e
nedvosmisleno i jasno prepoznati te usvojiti dekret o apostolatu laika
Apostolicam actuositatem, kada spominje da se apostolat laika treba
»uklopiti na svoje pravo mjesto u apostolatu citave Crkve” (AA 23). Tek
¢e kasniji koncilski dokumenti, a osobito Gaudium et spes, definirati i
pozitivno vrednovati odnos Crkve i svijeta.

2. Koncilski i poslijekoncilski okvir

Najznacajniji doprinos teologiji laika na Drugom vatikanskom
koncilu nalazi se u dogmatskoj konstituciji o Crkvi Lumen gentium

10 5 obzirom na one koji su doprinijeli budenju laikata treba spomenuti ve¢ u
XIX. st. kardinala Newmana koji je pionir promisljanja o laicima. U duhovnom
podrucju ogromnu ulogu odigrao je J. Gonzales Arintero, Columba Marmion
i Emile Mersch. Romano Guardini i Josemaria Escriva dali su znatan obol u
budenju svijesti laikata, ovaj potonji prodorno isticu¢i da nas je Gospodin sve

pozvao na svetost u svakodnevnom Zivotu. Usp.: Miguel DE SALIS, , Laicato®, 787.
Usp.: Miguel DE SALIS, , Laicato®, 788.
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i u dekretu o apostolatu laika Apostolicam actuositatem.'> Nakana
koncilskih otaca bila je odrediti narav i poslanje laika. Lumen gentium
daojeteologijilaikajasnuiodlucujucu cjelovitu ekleziolosSku strukturu.
Jasno je da poglavlje o laicima u toj dogmatskoj konstituciji treba
gledati kao integralni dio prethodnih i kasnijih poglavlja i tumaciti ga
u organskoj povezanosti s cjelinom dokumenta. Nakon Koncila, laici
su bili tema Sinode biskupa 1987. godine koja je bila posveéena Pozivu
i poslanju laika u Crkvi i svijetu, nakon koje je nastala postsinodalna
apostolska pobudnica Christifideles laici, 1988. godine. Godine 1997.
pojavio se dokument potpisan od razlic¢itih rimskih kongregacija, a
koji se tice pitanja suradnje vjernika laika u svecenickoj sluzbi.

2.1. Vlastitost laika i njihov doprinos

No, prije nego udemo u teoloSko promisljanje o laicima u
dogmatskoj konstituciji Lumen gentium, spomenimo da su inicijalno
poglavlje ,BozZji narod” (sadasnje II.) i poglavlje ,Laici” (sadasSnje
IV.)) ¢inili jedno jedinstveno poglavlje pod naslovom ,Narod BoZzji i
posebno laici”. U konac¢noj redakciji vidimo da su odijeljeni kako bi
se viSe paznje posvetilo Bozjem narodu u cjelini. Govoreci najprije o
BoZjem narodu, a tek onda o hijerarhiji, laicima i redovnicima Zeljelo
se istaknuti jedinstvo i povezanost svih kr§¢ana u Kristu®® te tako
svratiti pozornost i na sakrament krStenja kojim se ucjepljujemo u
Krista i postajemo dio njegova misti¢nog Tijela.

lako je laicima posveceno cijelo Cetvrto poglavlje u dogmatskoj
konstituciji o Crkvi, to ne znaci da u ostalim poglavljima nema nicega
Sto bise odnosilo nanjih. Dapace, u drugom poglavlju nalazimo polaznu
tocku za razlikovanje sudionistva svih vjernika u Kristovoj svecenickoj
sluzbi, odnosno razliku izmedu opceg ili krsnog i ministerijalnog ili
hijerarhijskog sveceniStva koji ,premda se izmedu sebe razlikuju bitno

12 drugi koncilski dokumenti doticu pitanje laika. Tako u kontekstu naravi

liturgije ako je ona djelo hijerarhije i zajednice Sacrosanctum concilium br. 26-
40. Christus Dominus br. 16-18. stavlja u ZariSte odnos biskupa prema vjernicima
laicima s obzirom na posebne oblike apostolata. O laicima u kontekstu odgoja
svecenickih kandidata svoj doprinos daje Gravissmum educationis br. 3-7. O
apostolatu laika i njihovu misijskom poslanju govori se u kontekstu dekreta o
misijskom poslanju Crkve Ad gentes, osobito ubr. 21 i 41. Nauk o odnosu izmedu
prezbitera i laika donosi dekret o sluzbi i zivotu prezbitera Preshyterorum
ordinis br. 9.

13 Usp.: Dario VITALI, Lumen gentium. Storia/Commento/Recezione (Roma:
Edizioni Studium, 2013.), 93-94.
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a ne samo po stupnju, ipak su u medusobnom odnosu jer jedno i drugo
imaju na svoj posebni nacin udionistvo u Kristovu svecenistvu” (LG
10). Ovdje se radi o razumijevanju laika polaze¢i od sakramentalne
teologije, gdje je laik shvac¢en kao krstenik koji nije primio sveti red.
Ovakva negativna definicija laika ne govori tko je laik, kakva je njegova
narav, zadaca i poslanje, nego definira laika prema onome Sto on nije,
i Cini se da, unato¢ tomu $to mu se dodjeljuje aktivno sudjelovanje
u vrSenju kraljevskog sveceniStva kroz primanje sakramenata i
prinoSenje duhovnih Zrtava, laik ipak ostaje pasivan unutar Crkve i
bez konkretne aktivne sluzbe.

Cetvrto poglavlje konstitucije Lumen gentiuma donosi ipak
konkretnije poimanje laikd i osmiSljavanje njihove uloge i naravi.
Na pocetku poglavlja nalazimo afirmativno, iako preopcenito,
vrednovanje laika koji ,,doprinose dobru cijele Crkve” (LG 30); istice se
njihovo aktivno i puno sudjelovanje u Zivotu i poslanju Crkve snagom
krStenja. To dovodi do shvacanja laikd kao onih koji su snagom
krStenja postali ,dionici Kristove svecenicke, prorocke i kraljevske
sluzbe” (LG 31; usp.: AA 2), te u odredenoj mjeri i na osobit nacin
vrse u Crkvi i u svijetu poslanje cijelog kr§¢anskog naroda. Ovdje laici
dobivaju svoju specificnu ulogu djelovanja u Crkvi, dakle njihova uloga
nije definirana tek po onome 3$to oni nisu, kako smo vidjeli u LG 10,
nego na pozitivan nacin, tj. kao oni koji imaju ulogu i mjesto u poslanju
Crkve na temelju sudioniStva u Kristovoj tria munera. 1z toga postaje
teoloski jasno kako su laici oni ¢ije poslanje proizlazi iz njihova odnosa
prema Kristu i posljedi¢no prema Crkvi, a ne tek i iskljucivo iz odnosa
prema ministerijalnim svec¢enicima. Konkretno to znaci da bi se posve
krivo razumjela percepcija laika ako bi klerici mislili da oni neSto
povjeravaju laicima, kao da bi se radilo o njihovoj dobroj volji. Radi
se zapravo tek o prepoznavanju i prihvacanju dara i poziva koje laici
imaju snagom krstenja i koji su nuzni za zZivot i poslanje Crkve.!* Samo
iz misti¢nog bogatstva $to ga Bog daje u krStenju moZemo ocrtati lik
vjernika laika.®

Vlastitost laika je njihova svjetovna narav (indoles saecularis),
odnosno bavljenje svjetovnim stvarima te traZenje kraljevstva BozZjega
uredujuci vremenite stvari po BoZjem stvarateljskom planu (usp.: LG

14 Usp.: Giovanni VILLATA - Ugo UGH], 11 laicato in parocchia. Provocazioni dalla

ricerca‘, Orientamenti Pastorali 60 (2012.) 3, 34.
15 Usp.: IVAN PAVAO I1., Christifideles laici. Postsinodalna apostolska pobudnica,

(Zagreb: KS, 1990.) (dalje: CL), br. 9.
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31; GS 43).'® Njima je to moguce jer Zive u svijetu, tj. u duzZnostima
i djelatnostima svijeta, te u redovitim prilikama obiteljskog i
drustvenog zZivota. Proprium laika sastoji se u tome da oni upravo
iznutra doprinose ,posvecenju svijeta vrseci vlastitu duznost, [...]
svijetleCi svjedocanstvom svoga Zivota, vjerom, nadom i ljubavlju” (LG
31).Y Time Sabor izrazava ogromno povjerenje i pozitivnu ulogu laika
koja im je nedostajala jo$ od IV. stolje¢a. Izmedu ostaloga i spomenute
teologalne kreposti daju nam zakljuciti kako su koncilski oci smatrali
da poslanje vjernika proizlazi iz krStenja i posljedi¢no iz sudjelovanja
u Kristovoj trostrukoj sluzbi,'® a ne tek iz njihova polozaja u svijetu.
Prvi vazan nacin doprinosa laika posvecenju svijeta sastoji se u
svjedocenju. Iako nije eksplicitno naznaceno u ¢emu se sastoji to
svjedocCenje, ipak se radi o egzistencijalnom opisu laika opcenito.
Naglasak je na egzistenciji koja je protkana razli¢itim vidovima
i karakteristikama djelatnosti u svijetu u kojima sudjeluju laici.
Protkanost te egzistencije obiteljskim i drustvenim Zivotom cini laike
onima koji upravo ,iznutra poput kvasca“ (LG 31) vrSe svoju sluzbu
posvecenja svijeta. Dakle, laici nisu pozvani napustiti svoj oblik
Zivota i izvana pristupiti svijetu, nego iznutra kroz svakodnevnicu
svojega Zivota doprinositi tome posvecenju kao ocevi, majke, lijeCnici,
poduzetnici, radnici, umirovljenici i sl. Prisutnost laika u svijetu nije
tek jednostavna fizi¢ka prisutnost koja je vlastita svim ljudima.

16 Ovdje treba spomenuti kako se ne slazu svi teolozi oko toga da je sadrzaj
svjetovne naravi, tj. ono Sto se tice krS¢anskog odnosa sa svijetom, ono Sto
teoloski karakterizira laike u Crkvi. Crkveni pravnik Klaus Morsdorf smatra da
odnos sa svijetom ne ulazi u karakterizaciju strukturnog mjesta u Crkvi jer je
Crkva zajednica strukturne milosti samo po sakramentima i na neki nacin po
posebnim darovima Duha. Usp.: Miguel DE SALIS, ,Laicato”, 792-793. Vise o
odnosu Crkve i prava, o utemeljenju Crkve i teolosko-pravnoj naravi kanonistike
kod ovoga autora vidi u: Klaus MORSDORF, Fondamenti del diritto canonico

(Venezia: Marcianum Press, 2008.). )
17 Tridesetih godina XX. stoljeca, belgijski isusovac Emile Mersch je medu prvima

postavio teoloski temelj za apostolat laika i za sudjelovanje laika u liturgiji
naucavajuci da kr§¢anin moZze posvetiti druge upravo zato jer je ,u Kristu“. Usp.:
Miguel DE SALIS, ,Laicato®, 787. Kr$¢anin je snagom krstenja ucijepljen u Krista
i tako postaje ¢lan misti¢noga Tijela Kristova, te prihvaca na sebe odredene
zadace i duznosti. Dakle, iz samog svojeg sjedinjena s Kristom - Glavom ,laici

stjeCu duznost i pravo na apostolat” (AA 3).
18 Usp.: Dario VITALI, Lumen gentium. Storia/Commento/Recezione, 96.
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»Radi se o prisutnosti koja djeluje iznutra u vremenitom redu
kako bi ga se privelo Kristu, i to po boZzanskom pozivu koji je
vlastit. Zbog toga, profesionalne sklonosti, ljudske kvalitete i
kapaciteti laika, tj. sve ono Sto karakterizira ljudski put laika,
biva umetnuto u njegov boZanski poziv, ima boZanski smisao po
kojemu moZe sluZiti osobnom posvecéenju, posveéenju drugih i
cijeloga svijeta“?®.

Taj je doprinos proprium laika koji otkriva da je vazniji
poloZaj polaze¢i od kojega oni ostvaruju svoje poslanje negoli narav
djelatnosti koju obavljaju u svijetu.?° To je vlastiti nacin suradnje laika
u jedinstvenom poslanju Crkve.

Dakle, djelovanje laika u svijetu je poslanje koje laik vrsi uvijek
u, a nikada izvan Crkve, uvijek polazeci od Crkve ili iz Crkve. Koncilski
dekret o apostolatu laika nedvosmisleno podcrtava da se apostolat
,he sastoji samo u svjedocenju Zivota“ nego da pravi apostolat ,traZi
prilike da Krista navijesta rijecima, bilo onima koji ne vjeruju [...], bilo
vjernicima da se pouce, uc¢vrste i potaknu na gorljivi Zivot” (AA 6).
Prema tome, istinska zadaca laika sastoji se u prenosenju i priopéavanju
vjere polaze¢i od poloZaja u kojemu se nalaze. Iz eklezioloSke
perspektive moZemo re¢i da se identitet vjernika laika objavljuje
»,Samo unutar misterija Crkve kao misterija zajednistva“ (CL 8). Samo
unutar Crkve u kojoj, vjernici laici po prislicenju s Kristom zadobivaju
dostojanstvo djece BoZje, moguce je odrediti njihov poziv i poslanje u
Crkvi i svijetu. Radi se o communio ekleziologiji koja je temeljna ideja
u dokumentima Drugog vatikanskog sabora, a koju postsinodalna
apostolska pobudnica Christifideles laici izrijekom primjenjuje kada
govori o laicima (usp.: CL 18-31).

2.2. Dostojanstvo i apostolat laika

Dogmatskoj konstituciji o Crkvi stalo je istaknuti dostojanstvo
laika u BoZjem narodu (usp.: LG 32). Na tome su u pripremnoj fazi
dokumenta inzistirali osobito francuski biskupi jer im se nije svidio
prijedlog koji je trebao govoriti o jednakosti i razlikama medu
clanovima BoZjeg naroda.?* Dostojanstvo koje bastinimo svi imamo
po ucjepljenju u Krista, odnosno zahvaljujuéi preporodu u Kristu.

19 Miguel DE SALIS, ,Laicato*, 797-798.
Usp.: Miguel DE SALIS, , Laicato®, 791-792.
Usp.: Dario VITALI, Lumen gentium. Storia/Commento/Recezione, 98.
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Nakana je bila pokazati zajedniStvo (communio) Crkve u jednakosti
i dostojanstvu svih njezinih ¢lanova i istaknuti povezanost izmedu
opcegiministerijalnog sve¢enistva te njihovih sluzbi, budu¢i da smo svi
pozvani na izgradnju Tijela - Crkve po darovima, pozivima, milostima,
djelovanjima, karizmama i razli¢itim sluzbama (usp.: LG 32). Jednako
dostojanstvo i zajednicko poslanje?®? ne prijeci ustvrditi nejednakost ili
razlicitost sluzbi i darova unutar poslanja Crkve (usp.: 1 Kor 13,27-31).
Ve spomenuta distinkcija izmedu op¢eg i ministerijalnog sveceniStva
ne cilja na to da bi se opée sveceniStvo sastojalo u nesavrsenijem
sudjelovanju u Kristovoj tria munera, nego se ona sastoji u razli¢itom
nacinu sudjelovanja u tom istom dostojanstvu: ministerijalni svecenik
sudjeluje u Kristovoj tria munera suobli¢avajuc¢i se Kristu - Glavi,
dok vjernik laik to ¢ini u istom stupnju, ali kao ud Kristova tijela.”
Razlika se ne sastoji u stupnju, nego u nacinu sudjelovanja; radi se o
razlici u biti, a ne u stupnju?* (usp.: LG 10). Ta su dva sveceniStva u
uzajamnom i komplementarnom odnosu, a ne u odnosu superiornosti
i inferiornosti. Upravo jedinstvo svih u jednome Tijelu omogucuje
razlic¢itost sluzbi, poziva, djelovanja i karizmi. Opcenito moZemo
re¢i da bez opceg sveceniStva svih vjernika nema ni ministerijalnog
sveceniStva, a da ministerijalno svec¢enisStvo ima svoju svrhu samo ako
postoji opée svecenistvo. Sluzba ministerijalnog svecenika zadobiva
svoj puni smisao ako se ostvaruje u sluZenju op¢em svecenistvu. I opce
i ministerijalno sveceniStvo u sluzbi su rasta Crkve. I jedno i drugo
svoje mjesto imaju u misteriju zajednistva Crkve iz kojega proizlazi
poslanje cijelog BoZjeg naroda.

Nedvosmislena je i jasna vaznost apostolata laika koji se
sastoji u sudjelovanju u samom poslanju Crkve koje svoj temelj ima
u Crkvi shvac¢enoj kao communio. To poslanje povjereno je svima po
sakramentu krStenja. Svrha apostolata laika je sav svijet upraviti Kristu

22 Dostojanstvo svih krstenika jos ¢e jasnije i konkretnije istaknuti postsinodalna
pobudnica Christifideles laici koja antropoloski pristupa pitanju dostojanstva
ljudske osobe. Dojma smo da Christifideles laici barem u ovom dijelu (usp.: CL
37) izrazito uzima u obzir Wojtylinu integralnu antropologiju te da slijedi i
razvija teme poput obitelji, zajednistva, solidarnosti, srediSnjosti ljudske osobe i

dr. koje se nalaze u Wojtytinu poznatom djelu Osoba i ¢in (Split: Verbum, 2017.).

23 Usp.: Rudolf BRA]CIC, ,Kakva je teologija o laicima usla u koncilsku dvoranu, a
kakva je iz nje iza$la i koji je temeljni problem u teologiji o laicima danas?, 157.

24 Razlika u stupnju tice se zaredenih ministerijalnih sluzitelja gdje biskupi
posjeduju puninu svetoga reda, prezbiteri posjeduju sveti red u nizem stupnju,
dok je dakonat prvi i najnizi stupanj svetoga reda (usp.: DRUGI VATIKANSKI
KONCIL, Presbyterorum ordinis. Dekret o sluzbi i Zivotu prezbitera (7. XI. 1965.)
(Zagreb: KS, 51998.), br. 2.
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te Crkvu uciniti prisutnom i djelatnom po svojemu zZivotu i djelovanju
osobito tamo gdje bez laika Crkva ne bi mogla ostvariti svoje poslanje.
Na taj nacin uloga i narav laika sastoji se u tome da su oni svjedoci i
orude poslanja Crkve i kao takvi iznutra pristupaju samom poslanju.
Vlastito je laicima takoder i suradivanje s apostolatom hijerarhije te
osposobljenost za vrienje nekih crkvenih sluzbi (usp.: LG 33). Sli¢no
¢e, s obzirom na gore spomenuto, poslije ponoviti i koncilski dekret o
apostolatu laika podcrtavajuci da je svrha svih udova Crkve sve ljude
upraviti Kristu (usp.: AA 2). Slijedom reCenoga, proizlazi kako apostolat
laika nije samo prigodno poslanje, nego redovitoiod samoga Gospodina
udijeljeno snagom krStenja i uclanjenja u vidljivu Kristovu zajednicu
u ovome svijetu. ,KrS¢anski poziv je po svojoj prirodi takoder i poziv
na apostolat” (AA 2), a dvije su forme toga apostolata: apostolat koji
spada na laika snagom krstenja i apostolat koji se ima neposrednim
poslanjem od crkvene vlasti $to se razumije kao neposredna suradnja
s pastirima Crkve.?

2.3. Dva ukaza

ZavrSetak poglavlja o laicima dogmatske konstitucije o
Crkvi govori o njihovu sudjelovanju u trostrukoj Kristovoj sluzbi:
svecenickoj, prorockoj i kraljevskoj (usp.: LG 34-36). S obzirom na
sudjelovanje u Kristovoj svecenickoj sluzbi, zanimljivo je spomenuti
jednu nepreciznost. Naime, kaze se da Krist onima (laicima) koje
tijesno spaja sa svojim Zivotom i poslanjem ,daje takoder dio svoje
svecCenicCke sluzbe da vrSe duhovno bogosluZje, da se slavi Boga i da
se ljudi spasavaju“ (LG 34). Prema talijanskom teologu Dariju Vitaliju,
ovdje nije posve jasno Sto znaci i kako treba shvatiti ,dio Kristove
sluzbe®, kao ni to jesu li subjekti koji vrSe tu Kristovu sluzbu tek
pojedini laici ili se radi o cjelini vjernika u smislu LG 12. Jasno je da ovo
tijelo nije drugo doli ¢lanovi koji ga ¢ine, no ipak cjelina vjernika nije
tek zbroj pojedinih, nego zajednistvo ¢lanova, koji su subjekt crkvenog
djelovanja.?®

S obzirom na posljednji broj Cetvrtog poglavlja dogmatske
konstitucije o Crkvi moramo se kriti¢ki osvrnuti. Naime, govoreci o
odnosu hijerarhije i laika, ¢etvrto poglavlje konstitucije Lumen gen-

25 Usp.: Tomislav IVANCIC, ,Uloga laika u Crkvi prema II. vatikanskom saboru®,
Crkva u svijetu 13 (1978.), 16; Petar RIBINSK]I, , Laici u Crkvi®, Crkva u svijetu 22

(1987.), 357.
26 Usp.: Dario VITALI, Lumen gentium. Storia/Commento/Recezione, 102.
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tium zavrsSava odviSe paternalistickim tonom kada se kaze kako laici
imaju ,duZnost da reknu svoje misljenje o stvarima koje se odnose na
korist Crkve. Neka to Cine preko ustanova koje je Crkva za to ustano-
vila, i uvijek istinoljubivo, hrabro i razborito [...] Neka s kr§¢anskom
posluSnos¢u spremno prihvacaju ono $to sveti pastiri kao Kristovi
predstavnici odreduju kao ucitelji i upravitelji u Crkvi“ (LG 37). To
odaje suviSe asimetrican odnos izmedu hijerarhije i laika tvrdec¢i da
zadnja rije¢ ipak pripada pastirima Crkve. MiSljenja smo da se time
viSe daje prednost institucionalnom negoli karizmatskom elementu
Crkve, koji u ovome zavrSnom dijelu poglavlja o laicima nije ni spo-
menut. Uz nedostatak karizmatskog tona u odnosu hijerarhije i laika,
misljenja smo zajedno s teologom Vitalijem, da bi bilo odmjerenije
zavrs$iti poglavlje u smislu LG 10, gdje se naglasava da su opce i minis-
terijalno sveceniStvo upucenijedno na drugo jer ijedno i drugo sudjel-
uju u jedinom Kristovu sveéenistvu.?’ I oslonjenost na sensus fidei u
smislu LG 12, svakako bi doprinijela odmjerenijem zavrsetku poglav-
lja te bacila novo svjetlo na ulogu laika.

Puno odmjerenije i manje paternalisticki, a viSe u duhu brat-
stva koje proizlazi iz zajednicke krsne milosti i iz same Crkve kao
communia, zvuci tekst dekreta Apostolicam actuositatem u kojemu se
govori o odnosu hijerarhije i laika, osobito kada se istice da ,bitni ele-
ment kr§éanskog apostolata jest povezanost s onima koje je Duh Sveti
postavio da vode Crkvu Bozju“ te kada se podcrtava vaznost apostol-
skog sklada i suradnje klera, redovnika i laika (usp.: AA 23). Takoder
se u broju 24 tek u uZem smislu govori o podredenosti laika hijerarhiji
kada se istiCe kako su laici ,podredeni viSem crkvenom vodstvu“ onda
kad izlaZu kr$¢anski nauk, kad vrse liturgijske Cine i kada se brinu za
duse (usp.: AA 24). To se vjerojatno odnosi na drugu formu aposto-
lata laika koja se tiCe neposrednog poslanja laika od strane crkvene
vlasti. Blago i s poStovanjem je intoniran i tekst dekreta koji nastavlja
govoriti o laicima koji imaju svoj poseban udio u izgradnji Crkve te
da biskupi, Zupnici i ostali svecenici ,trebaju s laicima bratski raditi u
Crkvi i za Crkvu” (AA 25).

2.4. Locus operandi laika
Kontekst u kojemu bi laici trebali vrSiti svoj apostolat je

svijet. U njemu bi oni trebali biti ,poput kvasca“ (LG 31; AA 2). Ovdje
susrecemo Crkvu koja je otvorena i spremna na dijalog sa svijetom,

27 Usp.: Dario VITALI, Lumen gentium. Storia/Commento/Recezione, 103.
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bududi da su laici prethodno definirani unutar Crkve i budud¢i da je
koncilskim ocima u to vrijeme vjerojatno bio poznat tekst pastoralne
konstitucije o Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium et spes koja je
izglasana 7. prosinca 1965. Upravo su laici privilegirani za taj dijalog
jer oni Zive i djeluju u svijetu, dolaze u kontakt sa svijetom koji treba
preobraziti i kojemu treba prenijeti i priop¢iti krS¢ansku poruku. Zbog
toga Lumen gentium i istiCe da je laicima vlastita svjetovna narav (usp.:
LG 31). Laici svojim Zivotom i svjedoCenjem utjecu na preobrazbu
svijeta, institucija, struktura i Zivotnih projekata, dakle na preobrazbu
samih kultura u kojima Zive.

Koncilski dekret Apostolicam actuositatem najprije poziva
na intenzivnije djelovanje laika u svijetu te ocrtava prostor laickog
apostolata koji se sada treba posvetiti napretku znanosti i tehnike u
svijetu (usp.: AA 1). Lumen gentium spominje samo svjetovnu narav
laika te da oni preobrazavaju svijet iznutra svojim svjedocenjem,
Zivotom i djelovanjem (usp.: LG 31). Vjerojatni razlog ovako kratkog
osvrta s obzirom na djelovanje laika u svijetu nalazi se u ¢injenici, kako
smo i spomenuli, da jo$ uvijek nije bio jasno definiran odnos Crkve
prema svijetu. Zato dekret o apostolatu laika puno smjelije istice da
se poslanje Crkve na zemlji ne sastoji samo u donoSenju Radosne
vijesti (iako je to prvotno), nego ono treba ,takoder proZeti i usavrsiti
vremeniti red evandeoskim duhom“ (AA 5). Zadaca laika sastoji se
tako u tome da vrsSe svoj apostolat u duhovnom i vremenitom redu,
u Crkvi i u svijetu. Oba su ta reda povezana u jedinstvenom BoZjem
planu,?® tako da ,sam Bog hoce sav svijet u Kristu uciniti sebi novim

28 Samo skromno naslu¢ujemo kako je moguce da upravo odavde slijedi jedno od
teoloskih promisljanja koje se pojavilo nakon Drugog vatikanskog koncila, a koje
je promatralo svjetovnu narav kao onu koja se tice cijele Crkve, a ne samo kao
vlastitost laika. Takvo misljenje osamdesetih godina zastupao je talijanski teolog
Severino Dianich. Prednost takva tumacenja, koje je polaze¢i od uciteljstva pape
Pavla VI. bilo sukladno opéem uvjerenju o pripadanju svjetovnosti cijeloj Crkvi,
sastojala se u tome $to je jasno pokazano misijsko usmjerenje citave Crkve
prema svijetu ponistavajuci bilo kakve karizmatske iskljucivosti. Takvo videnje
Crkve dopustalo je ukljucivost svih legitimnih vrijednosti svijeta u Crkvu koja
je u uzajamnom odnosu sa svijetom i hodi ovom zemljom prema svojemu
dovrsenju u Kristu. Time se izbjegavao tzv. eklezijalni monofizitizam. Druga
prednost takva promisljanja bilo je liSavanje antikr§¢anskog prizvuka rijeci laik
(svjetovnjak). Medutim, manjkavost je takva promisljanja otapanje i slabljenje
pozitiviteta laika u svijetu koje je predloZeno u koncilskim dokumentima. Na
neki nacin, autori koji su smatrali laicitet ¢isto socioloskim pojmom ili pojmom
koji je blizak prosvijetiteljstvu, nisu htjeli precjenjivati taj pojam. Usp.: Miguel
DE SALIS, ,Laicato®, 794-795. Vidi takoder i CL 15. Takvo promisljanje nastalo
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stvorenjem, pocetno ovdje na zemlji, a potpuno u posljednji dan“
(AA 5). To jasno ukazuje na eshatolosku dimenziju spasenja iz Cega
proizlazi kako se vrhunac poslanja Crkve sastoji u ispunjenju Crkve i
rekapitulaciji svega u Kristu.

Svijet kao locus operandi laika nije tek puko podrucje u kojemu
Crkva ostvaruje svoje poslanje jer je BoZja namjera od samoga pocetka
sve ponovno uglaviti u Kristu Isusu, koji je Glava Tijela, Crkve,iu kojemu
je Bog nastanio svu Puninu (usp.: Kol 1, 18-20). Rekapitulacijom svega
u Kristu svijet ne biva liSen svoje autonomije, nego se usavrsuje i
prilagodava cjelovitom ¢ovjekovu pozivu na zemlji (usp.: AA 7). Svijet
je tako ,viSe od konteksta u kojemu se ljudi posvecuju jer svijet u sebi
samome - u svojoj vlastitoj dinamici - ponovno ulazi u jedan organski
odnos s Crkvom, tj. pripada njenome poslanju pod vidom restauracije
svega u Kristu“?. Svijet i Crkva ujedinjeni su u Kristu, i Crkva i svijet
idu prema Kristu; radost i nada, Zalost i tjeskoba ljudi nasega vremena
ticu se i Kristovih u€enika (usp.: GS 1). Ta obiljeZja koja prate ¢ovjekovu
egzistenciju, dakle samoga Covjeka, postaju jasna samo u misteriju
Utjelovljene Rijeci (usp.: GS 22).

Svijetkojije,ljubavlju Stvoriteljevom sazdaniuzdrzavan” (GS 2),
je svijet koji je potrebno gledati u oci, sa svim njegovim vrijednostima,
problemima, nemirima, nadanjima, radostima i Zalostima, svijet
sa svim njegovim kulturnim, drustvenim, ekonomskim i politickim
problemima. Upravo takav svijet je mjesto u kojemu su laici pozvani
vrsiti svoje poslanje (usp.: CL 3). Ovdje ve¢ vidimo puno jasniju sliku
odnosa svijeta i Crkve. Crkva je pozvana suociti se sa svijetom, gledati
ga u oCi - svjesna svojega biti u svijetu. U tako opisanom svijetu (usp.:
CL 4-6) prisutna je i djelatna Crkva shvacena kao zajedniStvo naroda
BoZjega, tj. kao pastiri, svecenici, redovnici i laici, te vodena poticajima
Duha Svetoga. Kristova Crkva prisutnaje urazlic¢itim podrucjima svijeta
(shvacenim ne samo geografski) kao znakiizvor nade i ljubavi za cijelo
Covjecanstvo (usp.: CL 7), i to upravo po navjestaju i svjedocenju laika,
kojima u Crkvi pripada nezamjenjivo mjesto. Razliita su podrucdja i
nacini u kojima vjernici laici mogu vrSiti taj svoj apostolat (usp.: AA
9-19).

je prije postsinodalne pobudnice Christifideles laici. Kasnije je u toj apostolskoj
pobudnici uciteljstvo potvrdilo koncilsku interpretaciju o svjetovnoj naravi
kao modalitetu koji je specifican laicima, koji biva shva¢an unutar Crkve kao
communio na putu prema svojoj punini. No, mozemo reci da upravo zbog toga
Sto su laici unutar Crkve i Sto je svjetovna narav njihova specificnost, nije

protivno govoriti o svjetovnoj dimenziji Crkve.
Miguel DE SALIS, ,Laicato, 792.
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Svjetovnu narav (indoles saecularis), koja je vlastita laicima
(usp.: LG 31), postsinodalna pobudnica Christifideles laici promatra
u svjetlu BoZjeg spasenjskog plana i misterija Crkve. Pozivajuci se
na papu Pavla VI, tvrdi se kako Crkva ima autenti¢nu svjetovnu
dimenziju koja je pripadajuc¢a njezinoj unutarnjoj strukturi i poslanju.
Njezina svjetovna dimenzija ne umanjuje njezin temeljni identitet —
ustanovljenje od Krista. Crkva Zivi u svijetu iako nije od svijeta (usp.:
Iv 17,16). Ona ima za cilj spasenje svih ljudi u Kristu, ali obuhvaca i
uspostavu vremenitog reda (usp.: CL 15). Pod tim vidom, svi ¢lanovi
Crkve dionici su te svjetovne dimenzije, ali na razliCite nacine,
vjernicima laicima taj nacin je vlastit; tako svijet postaje mjesto i
sredstvo krS$c¢anskog poziva vjernika laika u kojemu oni pruzaju
svjedocanstvo svoje vjere i Zivota.

3. Communio ekleziologija i laici

Bivovanje i djelovanje laika u svijetu, kao onih koji su pozvani na
posvecenje svijeta iznutra, uz antropolosku i socioloSku perspektivu,
poprima teolosko i eklezijalno znacenje jer oni traZe Bozje kraljevstvo
bave¢i se vremenitim stvarima i uredujuc¢i ih po BoZjem zamislu
(usp.: CL 15). Laici su Duhom Svetim poticani na sluzbu Kristu i Crkvi
(usp.: AA 1). I samo udruZenje laika u njihovu djelovanju opravdava
se teoloski, odnosno eklezioloski od trenutka kada Drugi vatikanski
koncil u udruZenom apostolatu vidi ,znak zajednistva i jedinstva Crkve
u Kristu“ (AA 18).

Poziv na svetost bitna je i neodvojiva komponenta novog
Zivota koji smo primili krStenjem i zbog toga konstitutivni element
dostojanstva vjernika laika. Poziv na svetost nuzZno je povezan s
poslanjem koje laici imaju u Crkvi i svijetu. Tako binom poziv -
poslanje postaje hermeneutski klju¢ za razumijevanje teologije laika u
Christifideleslaici.Ve¢ samaZivljena svetost kojapotjece od sudjelovanja
u zivotu svetosti Crkve predstavlja temeljni doprinos izgradnji same
Crkve. Nemoguce je ne spomenuti svetost tolikih zauzetih navjestitelja
evandelja koji daleko od ociju javnosti i neprimjetni vrSe svoje
apostolsko poslanje i djeluju na Sirenju kraljevstva BoZjega u povijesti
(usp.: CL 17). Rekli bismo da Zive svoju skrivenu svetost, znanu i vidljivu
samo BoZjim o¢ima i onima koji gledaju tim oc¢ima.

Temeljni doprinos postsinodalne apostolske pobudnice
Christifideles laici sastoji se u naglasavanju eklezijalne dimenzije
vjernika laika, odnosno u tvrdnji da vjernici laici sudjeluju u Zivotu
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Crkve, ne kao neke apstraktne ideje, nego u Zivotu Crkve shvacene
kao communio. Da bismo na odgovaraju¢i nac¢in mogli razumjeti
poslanje i odgovornost vjernika laika u Crkvi i drustvu, potrebno je
imati ispravno razumijevanje Crkve kao zajednistva. Drugim rije¢ima,
identitet vjernika laika razumijemo tek ako ispravno razumijemo
identitet Crkve kao zajednisStva. ,Ekleziologija zajedniStva Drugoga
vatikanskog sabora, koja ukljuCuje te pretpostavlja komplementarnost
i uzajamnost razlic¢itih sluzbi i karizmi unutar Crkve, u vidu cjelovitog
ostvarenja vlastitog poslanja, Zeli pozitivno vrednovati nezamjenjiv
kr§c¢anski angazman vjernika laika u svijetu“*® Stvarnost Crkve kao
zajedniStva srediSnji je sadrzaj misterija ili Bozjeg spasenjskog plana
s ljudima. Crkveno zajednis$tvo je dar Duha Svetoga koji su vjernici
pozvani prihvatiti i Zivjeti ga s dubokom odgovornoscu (usp.: CL 18-
20). Tek imajuci u vidu temeljnu tvrdnju o zajedniStvu BoZjega naroda,
o zajednickom dostojanstvu svih ¢lanova jednog Kristova tijela i o
op¢em pozivu na svetost, moguce je prepoznati sluzbe i karizme koje
su vlastite laicima.3!

U svjetlu communio ekleziologije treba iscitavati i koncilski
dekret o apostolatu laika koji govori o tome kako je djelovanje laika
unutar Crkve toliko nuzno da bez njihova djelovanja sam apostolat
pastira ne bi mogao dospjeti svojoj punoj djelotvornosti (usp.: AA
10; CL 27). Upravo u zajedniStvu i iz toga zajedniStva daju se sluzbe
kako zaredenim sluZiteljima, tako i laicima. Postsinodalna apostolska
pobudnica razlikuje te sluzbe polaze¢i od sakramenata: razlicite
su sluzbe koje imaju svoje utemeljenje u sakramentima Krstenja
i potvrde, od onih koje se ima sakramentom svetoga reda. lako je
katkada u nuznim slucajevima dopusteno da laici vrSe neke sluzbe
koje su vlastite zaredenim sluziteljima, ali uz dopustenje pastira®
(radi se o sluZbama koje ne zahtijevaju narav sv. reda), treba imati na
umu da ne dode do stanovitih zlorabljenja te uvijek drZati prisutnim

30 puro HRANIC, ,Sluzbe vjernika laika u Crkvenoj zajednici: danasnje eklezioloske

perspektive®, Diacovensia 9 (2001.), 68.
Usp.: Giovanni MAGNAN], ,La cosiddetta teologia del laicato ha uno statuto

teologico?”, René Latourelle, (ur.), Vaticano II: Bilancio e prospettive. Venticinque

anni dopo (1962-1987) vol. I (Assisi: Cittadella Editrice, 1987.), 521.
32 Radi se o sluzbama akolita, lektora, katehete, sluzbi tumaca i pjevaca,

sudjelovanje laika pri sklapanju Zenidbe, sluzba izlaganja i pohranjivanja
presvetog Sakramenta, ali bez blagoslova. Usp.: Zakonik Kanonskog Prava
(Zagreb: Glas koncila, 1996.) kan. 230,943, 1112. ViSe o tome donosi dokument
La collaborazione dei laici al ministero dei sacerdoti koji potpisuju razli¢ite
rimske kongregacije. Vidi u: Enchiridion Vaticanum 16, 549-607. br. 672-740.
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kako - nije zadaca, nego sakramentalni red ono sto utemeljuje odredenu
sluZzbu (usp.: CL 23).2* Upravo kako bi se nadisle i izbjegle te opasnosti,
govorilo se na Sinodi biskupa 1987. godine o: ,jedinstvu poslanja
Crkve, gdje sudjeluju svi krsteni, i ujedno o bitnoj razli¢nosti sluzbe
pastira, ukorijenjenoj u sakramentu Reda” (CL 23). Time se Zeli reci
kako su za rast Crkve nuzni svi, i darovi i sluZbe koji su razliciti, ali
komplementarni svaki prema svojemu modalitetu (usp.: CL 27). Tako i
Zivot crkvenoga zajedniStva postaje znak za svijet i snaga koja privlaci
vjerovati u Krista (usp.: CL 31).

Sluze¢i se biblijskom slikom trsa i loza, moZemo re¢i da,
ukorijenjene u trsu, loze su pozvane donositi plod; onaj tko nije u Kristu
- besplodan je, odnosno besplodan je jer nije u Kristu. Donijeti plod
je bitni zahtjev krS¢anskoga i crkvenog Zivota (usp.: CL 32). Upravo
u tome svoju snagu pokazuje communio ekleziologija iz koje postaje
puno jasnijom uloga, narav i poslanje laika. Iz te iste ekleziologije
trebamo iscitavati i karizme, darove koji su dani pojedincima, ali su
uvijek usmjereni za dobro cijele zajednice. Jedinstvo s Kristom je
neizostavni uvjet za donosenje plodova i neizostavni uvjet communia.
ZajedniStvo s Kristom moguce je samo unutar crkvenoga zajednistva.
Nitko ne vjeruje sam od sebe, uvijek se vjeruje unutar zajednice. Vjera
je bitno obiljezena eklezijalnom dimenzijom.?* U Crkvi shvacenoj
kao zajednistvo, Zivotni stalezi medusobno su povezani i uredeni
jedan prema drugome. Njihovo temeljno znacenje je da svi imaju
jednako dostojanstvo i op¢i poziv na svetost. RijeC je o razlicitim i
u isto vrijeme komplementarnim modalitetima. Na taj nacin laici,
kojima je svojstvena svjetovna narav, vrSe svoju crkvenu sluzbu
svjedoCe¢i o znacCenju zemaljskih stvarnosti u perspektivi BoZjeg
spasenjskog plana; svecenici jamce trajnu sakramentalnu prisutnost;
redovnici svjedoce o eshatoloskoj naravi Crkve te o teZnji Crkve prema
BoZjem kraljevstvu (usp.: CL 55). ,ZajedniStvo i poslanje duboko se
medusobno isprepli¢u, uzajamno se prozimaju i uvjetuju do te mjere
dazajedniStvo predstavljaishodiSte i ujedno plod poslanja: zajedniStvo

33 Ovdje treba spomenuti kako vjernici laici imaju svoju sluzbu u Crkvi bez obzira
na sluzbu i broj ministerijalnih svecenika jer njihova sluzba, kako smo istaknuli,
ima svoje utemeljenje u odnosu prema Kristu i Crkvi. No, treba biti jasno da
nijedan vjernik laik ne moZe zamijeniti ministerijalnog svecenika i njegovu
ulogu unutar zajednice; nijedan laik ne moZze vrsiti sluzbu koja je vlastita samo
prezbiterima, upravo zato Sto se i sluzba i karizma koju dobivaju prezbiteri

temelji na sakramentalnom redu, a ne na povjerenoj zadaci.
34 Usp.: Giuseppe TANZELLA-NITTI, Lezioni di Teologia Fondamentale (Roma:

Aracne, 2007.), 126.
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je misionarsko, a poslanje je radi zajednistva“ (CL 32). ZajedniStvo
generira zajedniStvo. 1z zajedniStva s Kristom rada se zajedniStvo u
poslanju. Poslanje je u samoj naravi Crkve koju je Krist Zelio kao znak
i sredstvo (usp.: LG 1). Upravo u kontekstu poslanja Crkve, vjernicima
laicima povjeren je znatan dio odgovornosti, uvijek u zajedniStvu sa
svim ¢lanovima BoZjega naroda (usp.: CL 32). Poslanje i zadacu laika
razumijevamo uvijek iz communio ekleziologije, ona se postavlja sada
kao teoloSko Citanje uloge i naravi laika u Crkvi i svijetu.

Upravo su vjernici laici, Zive¢i u svijetu koji je zahvacen
sekularizmom, ateizmom, indiferentizmom i drugim obiljeZjima
postmodernizma, pozvani svjedociti kr§¢ansku vjeru kao onu koja je
kadra dati valjan odgovor na pitanja koja si suvremeni ¢ovjek postavlja
u takvu kontekstu. Tek iz ekleziologije zajedniStva moguce je razviti
poslanje koje laici imaju u svijetu. ZajedniStvo s Crkvom i zajedniStvo u
Crkvi je znak, ali i polazna tocka za poslanje u svijetu - danas moramo
reci u postkrséanskom svijetu.

4. Prenosenje vjere - polazeci od Zupne zajednice

Sudjelovanje vjernika laika u Zivotu Crkve u svijetu ostvaruje se
vrSenjem njihovih sluzbi i stavljanjem njihovih darova na raspolaganje
cijeloj zajednici. Takvo poslanje ostvaruje se unutar mjesnih Crkava,
u biskupijama, a ponajprije u Zupnim zajednicama (usp.: AA 10;
CL 25-27). One su izvrstan okvir u kojemu vjernici laici vrSe svoje
unutarcrkveno poslanje, koje je u isto vrijeme i poslanje u svijetu,
buduci da se sama Zupna zajednica nalazi u svijetu. Te Zupne zajednice
nisu liSene odlika postkrs¢anskoga svijeta.®

4.1. Prenosenje vjere kao najvitalnija toc¢ka Crkve

Rapidne promjene u svakome pogledu, koje pogadaju svijet
i Crkvu, stvaraju novi svijet tako da viSe ne moZemo govoriti o
monocentricnom svijetu i druStvu, nego smo svjedoci kulturno i
religiozno/religijski policentri¢nog svijeta. Mislimo pod tim da Crkva

35 Pojam ,postkrS¢anski“ ne znaci da je krSéanstvo prestalo postojati i da
zivimo u vremenu nakon kr$éanstva, nego oznacava da su se promijenili
kontekst i situacija u kojima se danas nalaze naslovnici kr§¢anske poruke.
Konkretno to znaci da raspoloZivost za prihvacanje kr$¢anske poruke nije vise
zajamcena odredenim ambijentom te da kr$éanstvo ne moze viSe racunati na
odredene privilegije kao u proslosti. Usp.: Hans WALDENFELS, Il fenomeno del
cristianesimo (Brescia: Queriniana, 1995.), 42.
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viSe ne pripada samo jednom unitaristickom kulturnom ambijentu,
nego je ukorijenjena u kulturni pluralizam.3¢

U takvu kontekstu, temeljni uvjet egzistencije Crkve, tj.
prenoSenje vjere s generacije na generaciju, nije viSe zajamcena
¢injenica koju mogu osigurati tradicija i ambijent u kojima se Zivi. U
proslosti Crkva nije imala gotovo nikakvih problema ni poteSkoca glede
prenosenja vjere jer se to po sebi podrazumijevalo. Jamac toga bili su
jedinstvena tradicija, ambijent, kultura i jezik te je Crkva ¢ak mogla
racunati na odredene drusStvene privilegije. Danas se taj kontekst
promijenio. Upravo u takvu promijenjenom kontekstu svijeta i drustva,
uloga laika je odlucujuca. Ona je od neprocjenjive vaznosti viSe negoli
ikada prije jer po njihovu prenoSenju vjere Crkva nastavlja Zivjeti:
,Crkva postoji samo snagom priopéavanja vjere, tako da, u trenutku
u kojemu se prekine priop¢avanje vjere, Crkva prestaje postojati.*” U
tom kontekstu moZemo razumjeti i Tertulijanov aksiom ubi tres, ibi
Ecclesia, tj. Crkva postoji ondje gdje su ujedinjena tri vjernika, makar
biliilaici.*® U priop¢avanju vjere, po kojoj Crkva ocituje svoju vitalnost,
laici imaju neizbjeznu i nezamjenjivu suodgovornost. Po svojemu
specificnom pozivu oni su suodgovorni u vr$enju posebnog oblika
evangelizacije.

»,Njihova prva i neposredna zadaca nije osnivanje i razvitak
crkvenih zajednica - to je narocita uloga Pastira -, ve¢ moraju
nastojati da se ostvare sve one KkrS¢anske i evandeoske
mogucnosti koje su skrivene, ali se ve¢ naslu¢uju i djeluju u
stvarima ovoga svijeta. Vlastito polje njihova evangelizacijskog
rada je veliki i sloZeni svijet politike, druStvenog Zivota,
gospodarskih odnosa, ali i svijet kulture, znanosti, umjetnosti,
medunarodnog Zivota, sredstava drustvenog priopcivanja, pa
neke druge stvarnosti otvorene evangelizaciji kao $to je ljubav,
obitelj, odgoj djece i mladezi, stru¢ni rad, ljudska patnja.“**

36 Usp.: Johann Baptist METZ, Mistica degli occhi aperti (Brescia: Queriniana,

2013.), 224.

Severino DIANICH, ,Comunicare il Vangelo. Ecclesiologia della parrocchia® I
Regno - Attualita 48 (2003.), 418.

Navedeno prema: Peter NEUNER, Per una teologia del popolo di Dio, 35. Ovdje
niposto ne Zelimo suprotstavljati ovaj Tertulijanov aksiom onom viSe poznatom
Ignacija Antiohijskog ubi episcopus ibi Ecclesia, nego samo naglasiti vaznost
prenosSenja vjere za egzistenciju Crkve.

PAVAO VL., Evangelii nuntiandi. Apostolski nagovor o evangelizaciji u suvremenom
svijetu, br. 70 (Zagreb: KS, 2000.).
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SvjedoCe¢i i prenoseéi vjeru u spomenutim podrucjima
ljudske egzistencije laici se pokazuju kao odlucuju¢a snaga nove
evangelizacije, a time i Zivota Crkve. PrenoSenje vjere tako postaje
najbitnija i najvitalnija tocka Crkve. U tom kontekstu vazno je imati
na umu u kojem odnosu stoje prenoSenje vjere i Crkva. Crkva se rada
¢inom prenoSenja vjere. Naravno da ovdje postoji cirkularnost, ali se
ne moze negirati ¢injenica da bez priop¢avanja vjere Crkva ne postoji,
a bez Crkve nema krscanske vjere jer se vjeruje uvijek u zajednici i u
vjeri Crkve.* Sirenje Crkve ima se zahvaliti upravo prenosenju vjere;
ono se objasnjava ¢injenicom da je rije¢ Bozja rasla i Sirila se (usp.:
Dj 12,24).*' PrenoSenje vjere i navijeStanje rije¢i u prvom redu je
iskustvo zahvacenosti, ispunjenosti i radosti koje Zelimo podijeliti s
drugima. MoZemo imati krajnje funkcionalnu Crkvu, sa svim njezinim
aparatima, no ako unutar tog ogromnog kompleksa crkvene strukture
ne postoje dvije osobe koje Zive iskustvo prenosenja vjere u Isusa
Krista, sve to postaje puki aparat liSen Zivota. No, kada je prisutan
¢in priopc¢avanja vjere, mozemo imati manjkavu, nesavrSenu, greSnu
Crkvu, ali ne moZemo nijekati da Crkva postoji, da je tu, upravo zato jer
postoji Cin prenosSenja vjere.*

Vjernici laici kao oni kojima je vlastita svjetovna narav
prenose vjeru kao ocevi, majke, djedovi, bake, poduzetnici i radnici.
Oni to ¢ine u svakodnevnom Zivotu, polazeci od polozZaja u svijetu
- onkraj svakog pastoralnog projekta, pa i onkraj institucionalnog
nacina prenoSenja, koji oCito nije jedini nacin - imajuci uvijek u vidu
communio ekleziologiju. Subjekt poslanja je sav mesijanski narod
(usp.: LG 9), tj. sav krS¢anski narod, cijelo tijelo kojemu je Krist glava, a
ne tek neka od crkvenih institucija. Time se izriCe da je Zivotno sjeme
postojanja Crkve uvijek Zivjelo i uvijek Zivi, ne unutar institucionalnih
shema, nego unutar Zivota BoZjeg naroda, koji je odgovorni subjekt
poslanja i prenoSenja vjere. Upravo to znaci da je prenosSenje vjere
temeljni uvjet egzistencije Crkve. Ako u Crkvi postoji ijedna sluzba,
funkcija i karizma koja se u potpunosti tiCe svih vjernika i koja nije
pridrZana ni jednoj kategoriji vjernika, onda je to zadaca prenoSenja

40 Usp.: Severino DIANICH, ,Comunicare il Vangelo. Ecclesiologia della parrocchia®,
420.

41 Usp.: Giuseppe TANZELLA-NITTI, Lezioni di Teologia Fondamentale, 177.
Crkva je zajednica onih koji su povjerovali Rijeci, Crkva ju prenosi, Cuva i jamci
autentic¢nost. Usp.: Isto, 176.

42 Usp.: Severino DIANICH, ,Comunicare il Vangelo. Ecclesiologia della parrocchia®
421.
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i priop¢avanja vjere.** Papa Franjo snazno isti¢e kako sav narod BoZji
navijesta evandelje, u svim krstenicima djeluje posvecujuca snaga Duha
Svetoga koja ih poti¢e na evangeliziranje, odnosno na priopc¢avanje i
prenosenje vjere.** PrenoSenje vjere ostvaruje se unutar uobicajenog,
normalnog i redovitog nacina Zivota krS¢anskog naroda. Zbog toga
i kazemo da poslanje laika nije neSto Sto je prigodno, nego upravo
normalno, uobicajeno i redovito. Taj kr§¢anski narod, kojega su najveci
dio vjernici laici, sa svojim specificnostima (usp.: LG 31) subjekt je
prenosenja vjere. Cinjenica da jo$ uvijek govorimo o vjeri u Isusa Krista
i da ispovijedamo tu vjeru treba zahvaliti upravo ¢injenici prenosenja
te vjere. Poslanje koje nam nalaZe uskrsli Gospodin na kraju Markova
evandelja ne znaci u apsolutnom smislu otiéi iz svoje domovine i
vlastite zemlje kako bi se navijeStalo evandelje, nego podrazumijeva
svjedoCenje i navjestaj ondje gdje se Zivi,** u redovitim okolnostima i
uvjetima vlastite egzistencije.

4.2. Polaze(i od Zupne zajednice

Crkva je oduvijek Zivjela u svojim razli¢itim formama; Zupa
je jedna od tih teritorijalnih oblika Zivota Crkve. Zupa je od iznimne
vaznosti jer u redovitim okolnostima crkvenog Zivota jamci pristup
vjeri i Zivljenje vjere unutar zajednice (Crkve). Danasnji kontekst, koji
smo gore spomenuli, doveo je do toga da se upravo u Zupi evidentiraju
osobe koje ne pripadaju nijednoj religiji; u Zupi se uocava prisutnost
krstenih koji su napustili svoju vjeru, kao i krstenih koji ne kazu
jasno da su napustili vjeru, nego se proglaSavaju vjernicima iako bez
vidljiva pripadanja Crkvi; u Zupi se zamjecuju vjernici koji ne prenose
i ne priopéavaju vjeru svojoj djeci iako za njih traZe krstenje.*® U

43 Usp.: Severino DIANICH, ,Comunicare il Vangelo. Ecclesiologia della parrocchia®,
421.
Usp.: FRAN]JO, Evangelii gaudium. Apostolska pobudnica o navijestanju evandelja

u danasnjem svijetu (Zagreb: KS, 2014.), br. 1111 119.
45 Usp.: Giovanni VILLATA - Ugo UGH], , 11 laicato in parocchia. Provocazioni dalla

ricerca‘, Orientamenti Pastorali 60 (2012.), 34.
46 Usp.: Severino DIANICH, ,Comunicare il Vangelo. Ecclesiologia della parrocchia®

421-422. Paradoksalna je ¢injenica da kroz dugu povijest Zupa gotovo nikada
nije ulagala napore u problem pristupa vjeri nevjernika jer je Zupna struktura
uvijek prihvacéala vjernike, tj. one kojima je vjera ve¢ prenesena i kojima je
Zupa samo trebala jamciti sakramente i katehezu. Usp.: Severino DIANICH,
,Comunicare il Vangelo. Ecclesiologia della parrocchia“ 420. Nerijetko se kod
nas ostalo samo na jamcenju sakramenata i podrzavanju pobozZnosti. Iz toga
se sve viSe razvio sakramentalni pastoral, a u zaborav su pali ostali vidici

44
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Zupi primjecujemo individualizaciju vjere, mlak odnos prema vjeri,
razumijevanje vjere viSe kao tradicije negoli kao osobnog odnosa i
predanja Bogu i Zivljenja iz tog odnosa i predanja; u Zupi primje¢ujemo
napusStanje vjere i pribjegavanje vjernika okultnoj i magijskoj praksi i
jo$ niz drugih fenomena. Upravo na primjeru Zupe moZemo najbolje
vidjeti kako neprenosenje vjere oslabljuje Crkvu — ne mislimo ovdje na
kvantitativno slabljenje, nego ponajprije na slabljenje Zivotnosti Crkve
te na nerazumijevanje same biti Crkve. Zupa je iznimno vaZno polaziste
apostolata laika jer ono $to ¢inimo u Crkvi, u Zupi ne moZe ostati bez
ucinka i na one koji se nalaze izvan Crkve, izvan Zupe koji mozda imaju
drukciji mentalitet od nas. PrenoSenje i priopcavanje vjere koje se
tice cijelog BoZjeg naroda pojavljuje se kao ¢voriSna i polazna tocka
poslanja svih vjernika i kao takvo ima utjecaja i na one koji su izvan
BoZjeg naroda jer vjernici laici, kao oni kojima je vlastita svjetovna
narav, dolaze u kontakt s nevjernicima i s onima koji vjeruju na drugi
nacin. Oni imaju priliku u postkrs¢anskom svijetu biti prvi i autenti¢ni
svjedoci krS¢anske vjere u redovitom i normalnom nacinu zivljenja
svoje egzistencije viSe negoli to moZe biti ijedna institucija, osobito
ako imamo u vidu sve vecu i prisutniju Krizu autoriteta svih institucija,
pa tako i crkvenih. Zbog svega toga, miSljenja smo kako, polaze¢i od
shvacanja Crkve kao communio i od prenoSenja i priop¢avanja vjere
kao one koja je temeljna za egzistenciju Crkve, laici imaju odlucujucu i
nezamjenjivu ulogu u poslanju u postkrséanskom svijetu.

Poslanje Crkve, koje se u bitnome sastoji u prenoSenju vjere,
u ovakvome svijetu zZivi i Zivjet ¢e viSe od svecenicke sluzbe laika,
kao Sto je bio slucaj i u prvim krS¢anskim stolje¢ima, negoli od
institucionalnog prenosenja vjere jer je subjekt prenoSenja vjere BoZzji
narod u svojoj jednostavnoj naravi onih koji vjeruju.*” 1z toga je jasno

pastorala. ,Iskustvo pokazuje da ¢e se dosadasnji ustaljeni kriterij vrednovanja
pastoralnog djelovanja, koji se sastoji u broju podijeljenih sakramenata, morati
zamijeniti brojem obracenika, kvalitetom mistagogije, bogatstvom oblika i
sadrZaja rada s odraslima te kvalitetom ponude za trajnu izgradnju vjernicke
zajednice i angazmana svih vjernika, odnosno brojem osoba koje su od objekta
postale subjektom crkvenog Zivota® Puro HRANIC, ,Sluzbe vjernika laika u
Crkvenoj zajednici: danasnje eklezioloske perspektive®, 72.

47 Kao potkrepljenje svojim promisljanjima Dianich istice da je u Hong Kongu
imao prilike svjedociti mnogim obracenjima te je pitao tamoSnje misionare tko
evangelizira, tko obraca tolike ljude? Odgovor je bio da su dosli do vjere uvijek
zahvaljujuéi prijatelju, kolegi, zaru¢niku, koji su im govorili o vjeri. Upravo
je to poslanje laika koje treba promovirati, podupirati i kojemu treba dati na
vaZznosti. Usp.: Severino DIANICH, ,Comunicare il Vangelo. Ecclesiologia della
parrocchia®, 423.
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koliko je prenoSenje i priop¢avanje vjere Zivotna djelatnost i Zivotno
poslanje cijele Crkve. Crkva Zivi od toga poslanja i trebala bi Zivjeti
za to poslanje. PrenoSenje vjere je uvijek prva i nezamjenjiva zadaca
Crkve. Crkva moZe ostvariti drustveno najkorisnije i hvalevrijedne
inicijative i projekte za svijet i za buducnost ¢ovjecanstva, no postoji
jedna stvar koju moZze uciniti samo Crkva i nitko drugi - to je upravo
prenosenje Krs¢anske vjere. To mora biti srediste njezine djelatnosti,*®
inaCe ¢e ona postati eticki klub koji promovira drustvene aktivnosti,*
te klub potpuno irelevantan uz mnostvo drugih slicnih udruZenja
koja nude drustveno i humanisticki korisne projekte, ali koja nemaju
moc¢ i snagu prenoSenja vjere koja je kadra preobraziti i usmjeriti
ljudsku egzistenciju po BozZjem stvoriteljskom planu. Jedan od
razloga napustanja Crkve i mlakog odnosa prema njoj sastoji se i u
irelevantnim aktivnostima koje nudi Crkva zbog kojih vjernici ostaju
razocarani jer u njima ne nalaze zadovoljstvo za svoj vjernicki Zivot.
Te osobe su razocarane u Crkvu jer u njoj Cesto primaju ,kamenje
umjesto duhovnog kruha“*°.

Snaga svakodnevnog krS¢anskog Zivota koja druge potice na
obracenje i snaga prenosSenja vjere sigurno se sastoji i u tzv. novim
jezicima vjere. Radi se o priop¢avanju vjere na razumljiv nacin, na
nacin koji vodi ljude da misle o vjeri kao iskustvu susreta s Radosnom
vijesti i da poruka evandelja na nacin razumljiv suvremenom covjeku
oCituje da je ona relevantna za nasSu egzistencijalnu situaciju. To
osobito vrijedi za propovjednike, katehete i druge slicne sluzbe, pa
i za teologe. Potrebno je usvojiti nove i kreativne nacine govora o
vjeri koji, onima izvan Crkve, ne kane priopcavati vjeru stereotipima
naseg tradicionalnog i ve¢ pomalo tesko razumljivog govora.” Vjeru je
potrebno priopcavati konkretnim ljudima u konkretnim situacijama
jezikom koji je razumljiv tim ljudima jer ni od koga se ne traZi da
govori svima, na svakom mjestu i u svakom vremenskom razdoblju.
Novi nacini izri¢aja vjere nuzni su kako bismo se unutar razlicitih

48 Usp.: Severino DIANICH, ,Comunicare il Vangelo. Ecclesiologia della parrocchia®,

423.

Usp.: Paul TILLICH, Lirrilevanza e la rilevanza del messaggio cristiano per

l'umanita oggi (Brescia: Queriniana, 1998.), 42-48.

50 walter KASPER, ,La nuova evangelizzazione: una sfida pastorale, teologica
e spirituale, Walter KASPER - George AUGUSTIN, (ur.), La sfida della nuova
evangelizzazione. Impulsi per la rivitalizzazione della fede (Brescia: Queriniana,

2012)), 23.
51 Usp.: Severino DIANICH, ,Comunicare il Vangelo. Ecclesiologia della parrocchia®
425.
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kulturnih konteksta suocili s promisljanjem o kr§¢anskome identitetu
i kvalitativnoj ponudi koja nam se nudi u evandelju. To je poduhvat
koji mora biti zajednicki laicima i pastirima. [zmedu ostaloga, i time
bi se jasno i konkretno stavio u praksu i pokazao sensus fidei, odnosno
koncilski nauk da: , cjelina vjernika, koji imaju pomazanje od Svetoga
(usp.: 1 Iv 2, 20.27), ne moZe se u vjeri prevariti, i to svoje posebno
svojstvo ocCituje nadnaravnim osjecajem vjere cijeloga naroda kad od
‘biskupa sve do posljednjih vjernika laika’ pokazuje opce svoje slaganje
u stvarima vjere i morala“ (LG 12). To konkretno znaci da crkveno
pravovijerje nije samo pravovijerje elite i struCnjaka, ne izriCe se samo
poukom pastira i teologa nego se na neizostavan i obvezujuci nacin
izrazava i u jeziku memorije i naracije obic¢nih vjernika.>? Time bi se
svakako uravnoteZio i suviSe asimetri¢an odnos izmedu hijerarhije i
laika koji smo naslutili u dogmatskoj konstituciji o Crkvi (usp.: LG 37).

Umjesto zakljucka

Umjesto zakljucka Zeljeli bismo ostaviti otvorenu perspektivu
za daljnja promisljanja s obzirom na temu kojom smo se bavili imajuci
na umu da su crkveni dokumenti koji donose nauk o laicima jo$ uvijek
blago koje treba otkrivati.

Prije svega treba jasno naglasiti da sve ono Sto je obveza i
duZnost laika - kako proizlazi iz dokumenata na koje smo se oslanjali,
a Sto je utemeljeno na Kristovoj tria munera - ne liSava redovnike,
prezbitere i biskupe da s joS ve¢im Zarom ostvaruju jedno poslanje
svete Crkve. Cijela Crkva Zivi svoje poslanje u svijetu; tako su i pastiri
dio toga svijeta, te ne mogu ne biti upoznati s radostima i nadama,
Zalostima i tjeskobama ljudi svojega vremena (usp.: GS 1), Sto za
ishod iziskuje adekvatan odgovor potrebama svijeta. Pastiri ¢e moci
ponuditi relevantan odgovor samo ako participiraju u tome svijetu
i njegovoj situaciji, ali imaju¢i na umu da participirati ne znaci
identificirati se sa svijetom jer svi stremimo ponovnom uglavljenju i
ispunjenju svega u Kristu. Istinsko poslanje Crkve ostvaruje se samo
u zajedniStvu biskupa s njegovim narodom te u medusobnoj ljubavi i
povjerenju, kako je istaknuo i papa Franjo u kratkom govoru na dan
svojega izbora za biskupa Rima.

Drugo Sto bismo htjeli istaknuti ¢injenica je da spomenuti
crkveni dokumenti polaze od eklezijalno-sakramentalnog
razumijevanja laika i laikata Sto je posve razumljivo, opravdano

52 Usp.: Johann Baptist METZ, Mistica degli occhi aperti, 235.
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i sukladno naravi i zadaé¢i samih dokumenata. No, onkraj toga,
pitamo se: Ako imamo u vidu organsku povezanost svih saborskih
dokumenata, moZe li se poneSto od uloge laika u svijetu primijeniti
i na sve ljude ukoliko su BoZja stvorenja, ako imaju isti iskon te im je
Bog posljednji cilj i ako upravo po tome svi imamo jednako ljudsko
dostojanstvo (usp.: NA 1.5), te ako i u drugim religijama postoji ,zraka
[stine Sto prosvjetljuje sve ljude” (NA 2)? MozZe li se na temelju toga
govoriti o jednom naravnom ili stvoreno-humanom svecenistvu koje
se dakle odnosi na sve ljude? Jasno je da bi to zahtijevalo drukdije,
Sire antropolosko polaziste koje bi sve ljude promatralo kao one
koji, tezec¢i dobru i imajuci tako barem implicitnu vjeru, sudjeluju u
izgradnji i oblikovanju ovoga svijeta prema BoZjem stvarateljskom
planu - pa makar i samo implicitno. Svjetovna narav je zajednicka i
vjernicima laicima i onima koji nisu krsteni: i jedni i drugi djeluju u
svijetu. Svjetovna narav je po vjernicima laicima prisutna in Ecclesia
te po njima, ali i po onima koji nisu ucijepljeni u Kristu, extra Ecclesia. 1
oni bi tako po svojemu naravnom dostojanstvu bili videni kao oni koji
doprinose izgradnji svijeta: dobrom, istinom, plemenitos¢u svojega
poziva oca i majke, poStovanjem naravnog zakona i sl. Jasno da je ova
ideja daleko i od primisli realizacije ako imamo u vidu da do kraja nije
zazivio ni koncilski nauk o laicima te da su i sami koncilski tekstovi
podlozni razli¢itim i kompleksnim interpretacijama.

Tre¢a stvar koju Zelimo samo natuknuti i koju svakako
treba dublje studirati jest pitanje darova Duha Svetoga u poslanju
vjernika laika. Ako su laici pozvani posvecivati svijet iznutra i ako
je taj poziv shvacen kao boZanski poziv, onda ostaje nedorecena ili
barem nedovoljno istaknuta linija darova Duha Svetoga u tom pozivu,
te opcenito, zaboravljena pneumatoloSka ekleziologija. Misljenja
smo da apstrahiranje od ove ekleziologije moZe biti fatalno i u
Zupnim zajednicama i u mjesnim Crkvama gdje sve viSe maha uzima
nazovimo je ,organizacijska i projektna ekleziologija“ (koja zapravo
i nije ekleziologija u teoloSkom smislu rijeci) te koja Crkvu pretvara
u drustveni klub. Iznenadujuce je da se u koncilskim dokumentima
koji govore o laicima, eksplicitno gotovo i ne razvija govor o darovima
odnosno plodovima Duha Svetoga u smislu Gal 5,22 gdje se spominje
daje plod Duha ,ljubav, radost, mir, velikodusnost, usluZnost, dobrota,
vjernost, blagost, uzdrZzljivost”. Svi vjernici u poslanju Crkve noSeni su
upravo tim darovima Duha Svetoga i njihovo istinsko svjedo¢anstvo
svijetli po tim darovima i plodovima i po njima postaje vjerodostojno.
Gotovo da se presutno prelazi preko Petrove propovijedi na Duhove
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gdje se on poziva na proroka Joela i na obec¢anje Duha koji ¢e se izliti
na svako tijelo (usp.: Dj 2,16 -17).
Cetvrto o ¢emu Zelimo dati nase promisljanje jest ¢injenica da, polazedi
od communio ekleziologije, staleZ i zaredenih i nezaredenih krstenika
treba promatrati bitno eklezijalno. Identitet svih krStenika crkven
je u istoj mjeri kao i ministerijalnih sve¢enika. MoZda netko moze i
ustvrditi da se communio ekleziologijom nadilazi pojmove laik i laikat,
no smatramo da ipak tomu nije tako te da ti pojmovi trebaju saCuvati
svoju teoloSku vlastitost. Nicemu ne vodi otapanje i nestajanje pojma
laikilaikatu communio ekleziologiji.Jednakom logikom moglo bi se re¢i
da se istom tom ekleziologijom nadilazi pojmove biskup i episkopat, i
prezbiter i prezbiterat - a to niposto ne Zelimo ustvrditi. Naime, sama
Cinjenica daipak ostaje razlikaizmedu zaredenih i nezaredenih ¢lanova
-itoubiti,ane ustupnju - idaje zahvaljujuci upravo toj razlici moguca
komplementarnost sluzbi i karizmi u zajednistvu Crkve, ne daje nam
za pravo nadilaziti i asimilirati pojmove laik i laikat, nego uvijek
iznova osvjezavati i produbljivati svijest o poslanju laika u zajednistvu
Crkve. Zbog istog razloga ne moZemo nadvladati i asimilirati pojmove
episkopat i prezbiterat jer oni, barem na distinktivnoj liniji, postoje i
imaju svoju formu i sadrzaj zahvaljujuci i postojanju pojma laik i laikat.
Zbog toga moZemo re¢i da communio ekleziologija pozitivno vrednuje
ulogu vjernika laika te im daje potrebno teolosko utemeljenje.

Na koncu, polazeci od prenoSenja vjere koja je uvjet egzistencije
Crkve, postaje jasno koliko je vrijedna i nezamjenjiva uloga vjernika
laika u Crkvi i svijetu, a osobito u stalno promjenjivom drustvenom
i kulturnom kontekstu. U takvu postkr$¢anskom svijetu vjernici
laici, svjesni ili ne communio ekleziologije, Zivi su znak i Zivo orude
nasuprot individualizaciji vjerovanja i relativizaciji pripadanja Crkvi.
Prenoseci vjeru oni pokazuju svjedocanstvom svojega Zivota vlastitu
crkvenu zrelost i autentican sensus Ecclesiae. Pastiri i vjernici laici
pred izazovima sadaSnjeg vremena duZni su ,blago i s poStovanjem"
(1 Pt 3,16) te krajnje ponizno prenositi, priopc¢avati i svjedociti svoju
vjeru u svakodnevnom Zivotu pazeci uvijek da se ne uvuce nesklad
izmedu vjere i prakti¢nog Zivljenja. Takva diskrepancija neizbjeZno bi
vodila gubitku vjerodostojnosti. Upravo je vjerodostojno i autenti¢no
prenosSenje i priop¢avanje vjere poslanje koje nas sve ujedinjuje i koje
nam je svima zajednicko.
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THEOLOGY OF THE LAITY - STARTING FROM THE
TRANSMISSION AND COMMUNICATION OF FAITH

Summary:

In the years after the Vatican Council consciousness of the identity and the
mission of lay believers emerged strongly. Starting from the historical context and
the conciliar and post-conciliar doctrine on lay persons, this article reflects upon the
mission of lay persons in the framework of the ecclesiology of communion. It is a kind of
foundation for a proper understanding of the mission and responsibility of lay believers
in the Church and in the world. With this in mind and starting from the concrete state
of the world in which the Church exists, often described as “post-Christian’, the laity
have a decisive role. We demonstrate this by characterizing the transmission of faith
as a condition of the existence of the Church. In this context, the parish community
is intended to be a privileged place in which we can find persons who re-transmit
and communicate faith, in social and cultural conditions that are subject to constant
change.

Key words: lay persons, secular character, ecclesiology of communion,
transmission and communication of faith, parish community.

Translation: Pavle Mijovi¢ and Kevin Sullivan
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ALASDAIR MACINTYRE O RACIONALNOSTI

Sazetak

U ovom clanku Zelimo se osvrnuti na neke ideje o konceptu racionalnosti
filozofa Alasdaira Macintyrea. U uvodnom dijelu osvrnut ¢emo se ograniceno i ukratko
na element koji je utjecao na Alasdaira Maclntyrea u kontekstu pitanja o racionalnosti,
a to je pitanje moralne filozofije. U prva dva podnaslova predstavit cemo saZeto dva
koncepta racionalnosti koje istice Macintyre: enciklopedijska racionalnost i genealoska
racionalnost. U nastavku donosimo Macintyerovo promisljanje o racionalnosti kroz
elemente prakse, naracije, epistemoloske krize i telosa. U petom podnaslovu govorimo
0 Maclntyreovoj ideji supstancijalne racionalnosti. U zavrsnom djelu prikazat ¢emo
dvije poteskoce povezane s MacIntyerovim pristupom racionalnosti, a to su relativizam
i racionalnost zIih praksi i Maclntyreov moguci odgovor.

Kljucne rijeci: Alasdair Macintyre, racionalnost, enciklopedija, genealogija,
praksa, epistemoloska kriza, naracija, tradicija, telos.

1. Uvod: pitanje moralne filozofije

MacIntyreova filozofska misao, kada je u pitanju shvacanje
racionalnosti, povezana je s podruc¢jem koje je kroz cijeli MacIntyreov
akademski Zivot bilo stalna njegova preokupacija, a to je moralna
filozofija. PremaMacIntyreu suvremenamoralnafilozofijakao temeljnu
podjelu ima tri podrucja: moralnost, normativna etika i metaetika. U
tom kontekstu normativna etika bila bi teoretska utvrduju¢i razloge i
moralna pravila za djelovanje, a metaetika bi bila teoretska utvrdujuci
razloge i pravila normativne etike kroz univerzalne racionalne
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principe. Iz tih elemenata nastaje moralnost kao prakti¢no djelovanje.!

Maclntyre razmisSlja o moralnosti kao potrazi ili nastojanju
prema dobru. Dok prema Maclntyreu ideja suvremene metaetike
nastoji sacuvati objektivnost moralnih racionalnih principa kroz
inzistiranje na njihovoj univerzalnosti i samorazumljivosti, sam
MacIntyre radije polazi od filozofske tvrdnje da ne postoji moralnost
kao takva, nego postoje tradicije moralnosti razli¢itih kultura.?

Ukontekstu pitanjajesuliprincipimoralnefilozofije univerzalno
racionalni i stoga transkulturni i transtradicijski, MacIntyre promatra
i samu racionalnost i smatra kako postoje tradicije racionalnosti
ove ili one specificne kulture. U tom kontekstu Maclntyre razlikuje
formalnu racionalnost koja se manifestira u konceptu normativne
etike i metaetike i supstancijalnu racionalnost koja se predstavlja u
ideji potrage i nastojanja oko dobra unutar specificne kulture i njezine
tradicije.

2. Enciklopedijska racionalnost

Suvremeni svijet, kako ga razumije Maclntyre, egzistira u
podrudju fragmentacije racionalnog djelovanja, to jest izgleda da ne
postoje univerzalni principi racionalnosti koji bi bili obvezujuci za sve
i koji bi bili sami po sebi razumljivi svim ljudima.?

Macintyre sugerira kako jedan od uzroka suvremene
fragmentacije racionalnosti svoje korijene ima dijelom u pokusaju
prosvjetiteljstva da ustanovi univerzalne racionalne kanone sub
specie aeternitatis, nepromjenjive i razumljive same po sebi cijelom
Covjecanstvu. Stoga se ocekivalo da ¢e racionalnost kao univerzalno
prihvaéena koine zamijeniti autoritet i tradiciju ne samo Kkao
univerzalno prisutne pojmove unutar razli¢itih kultura nego i
specificne i partikularne tradicije i autoritete koji se medusobno
iskljucuju. Mislilo se kako racionalnost i njezini principi mogu biti
izvuCeni odredenim racionalnim postupcima iz njezinih kulturnih,
socijalnih, povijesnih i jezi¢nih uvjetovanosti.*

Medutim, sude¢i prema Maclnterovoj interpretaciji, sami

1 Usp.: Cristopher-Stephen LUTZ, Tradition in the Ethics of Alasdair Maclntyre.
Relativism, Thomism, and Philosophy (Lanham: Lexington Books, 2009.), 8.

2 Usp.: Cristopher-Stephen LUTZ, Tradition in the Ethics of Alasdair Macintyre.
Relativism, Thomism, and Philosophy, 9.

3 Usp.: Alasdair MACINTYRE, Whose Justice? Which Rationality? (Notre Dame:
University of Notre Dame Press, 1988.), 5-6.

4 Usp.: Alasdair MACINTYRE, Whose Justice? Which Rationality, 6.
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mislioci prosvjetiteljstva, kao i njihovi nasljednici, pokazali su da ne
postoji slaganje oko racionalnosti i njezinih univerzalnih principa koji
su i na koji bi nacin ljudi prihvatili te principe.

Kao specifican model pokuSaja uspostavljanja takve
racionalnosti MacIntyre navodi pokuSaj francuskih prosvjetitelja i
njihova nastojanja oko nastanka enciklopedija. Enciklopedija nije
samo Kkolekcija informacija iz razli¢itih znanstvenih disciplina o
razli¢itim podrucjima svijeta, prirode, druStva i znanosti nego i pokusaj
prosvijetiteljskih mislilaca oko prakti¢nog utemeljenja univerzalne
racionalnosti kao skupa racionalnih kanona koji su predstavljeni
upravo kroz model enciklopedije i enciklopedijskog znanja oko kojih
bi se bilo moguce sloziti da su istiniti.

Stoga ovdje govorimo o enciklopedijskoj racionalnosti.
Enciklopedijska racionalnost je ideja o postojanju univerzalnih
racionalnih principa dostupnih izvan kulturnih, religioznih,
autoritetskih i tradicijskih razumijevanja koncepta racionalnosti koje
je moguce prevesti u bilo koju kulturu, jezik i tradiciju jer postoje
neovisno o njima.’

3. Genealoska racionalnost

MacIntyre u pokuSaju da objasni koncept genealoske
racionalnosti genealosku racionalnost suprotstavlja konceptu
enciklopedijske racionalnosti. Naime, sama ideja enciklopedijske
racionalnosti svoje korijene vuce jo$ iz srednjovjekovne filozofske
tradicije i nacina i shvac¢anja akademskog rada. Maclntyre primjecuje
kako je srednjovjekovni akademski svijet imao isti povijesni kontekst
i razumijevanje stvarnosti kao i tradiciju autoritativnih tekstova zbog
Cega je bilo moguce prihvatiti odredene racionalne standarde kao
normativne i prihvatiti ih kao standarde usmjerene na istinu.® U tom
smislu ideja enciklopedijske racionalnosti ve¢ Zivi u srednjovjekovnoj
filozofskoj misli.

Djelomi¢na promjena pocinje u devetnaestom stoljecu gdje
akademski predavac viSe nije uklju¢en u Weltanschauung kojem
pripada, nego on sam postaje racionalni autoritet i racionalnost

5 Usp.: Alasdair MACINTYRE, Three Rival Versions of Moral Inquiry. Encyclopedia,
Genealogy and Tradition (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1990.),
171-172.

6 Usp.: Alasdair MACINTYRE, Three Rival Versions of Moral Inquiry. Encyclopedia,

Genealogy and Tradition, 32-33.
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svoje principe utemeljuje u predavacu i njegovim izlaganjima. Ta
izlaganja su enciklopedijska, dakle racionalno prihva¢ena od strane
svih zainteresiranih u akademskom svijetu, stoga jo$ uvijek postoje
povezanosti izmedu enciklopedijske racionalnosti i akademskog
Zivota, ne viSe u dijeljenju istog pogleda na svijet, nego u prihvac¢anju
odredenih znanja i ¢injenica koje su svima racionalne, prihvatljive i
razumljive.

Kao primjer razvoja genealoske racionalnosti i odbacivanja
enciklopedijske racionalnosti MaclIntyre navodi Friedricha Nietzschea.
Nietzsche je imao na raspolaganju dva korisna elementa. Prvi je bio
povijesni u smislu da se sam Nietzsche intelektualno razvija unutar jo$
uvijek prisutnog koncepta enciklopedijske racionalnosti kroz akdemsko
obrazovanje. Drugi je bio filoloski. Naime, kao filolog Nietzsche je bio
svjestan odredenog rascjepa izmedu antike i shvacanja te antike u
devetanestom stoljecu upravo kroz razumijevanje jezika i intepretacije
tog jezika u devetnaestom stoljecu.

Za Maclntyrea Nietzsche je primjer raskida s enciklopedijskom
racionalno$¢u koje se odvija u nekoliko etapa. Prva etapa raskida
pociva na otudenju izmedu objekta i racionalnosti koja se povezuje
s objektom, to jest sam objekt racionalnog istrazivanja prestaje biti
u srediStu i racionalnost se pocinje usmjeravati izvan samog objekta
prema odredenim univerzalnim principima.

Druga etapa raskida pociva na razdvajanju standardiziranog
nacina pisanja i izraZavanja, odnosno samog jezika i racionalnosti, i u
tom smislu Maclntyre vidi Nietzsheov stil pisanja upravo kao prekid s
dotadasnjom racionalnos$c¢u kroz promjenu jezika.

Treta etapa pociva na izgradnji koncepta racionalnosti koji
izgraduje sam pojedinac kao svoj vlastiti, koji moZe ukljucivati i prekid
s dominatnom racionalnom paradigmom kao Sto je Nietzsche, kako
MaclIntyre istice, u¢inio ostavljaju¢i akademsku karijeru i povlaceci se
takoder ne samo iz akademskog nego i op¢enito iz drustvenog Zivota.

Genealoska racionalnost za MacIntyrea ukljucuje psiholoski
element, atoje daonaupozoravadauidejienciklopedijske racionalnosti
postoji odsutnost samospoznaje ¢ovjeka kao subjekta kojije racionalan
i priklanjanje uhodanim kanonima enciklopedijske racionalnosti zbog
Cega subjekt moZe doci pod kritiku tvrdnjom kako je zapravo rije¢ o
iracionalnom subjektu.

U koncept genealoske racionalnosti ukljucen je i epistemoloski
element. Naime enciklopedijska racionalnost iz epistemoloSke
perspektive iskljuCuje moguénost drukcijih shvacanja i definiranja
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racionalnosti. Kona¢no prema genealoskoj racionalnosti subjekt
koji spoznaje ukljucen je daleko vise i aktivnije u definiranje same
racionalnosti, zbog ¢ega Maclntyre kao generalni zakljucak istice
naglasak na individualnom definiranju i opisivanju koncepta
racionalnosti, Sto ostavlja prostor za razlicite definicije racionalnosti
iz perspektive samog subjekta, odnosno pojedinca.’

4. MacIntyre o racionalnosti; praksa, naracija, tradicija,
epistemoloska kriza i telos

Jedan od elemenata Maclntyreovih ideja o racionalnosti jest
koncept prakse (praxis).® U najSirem smislu praksa moze ukljucivati
razlicite vrste aktivnosti, od igranja Saha do bavljenja nuklearnom
fizikom. MacIntyre razumijeva praksu kao neSto Sto ima viSe elemenata,
a na prvom mjestu Maclntyre vidi praksu kao koherentnu, sloZenu,
dogovornu i utvrdenu socijalnu aktivnost koja je izvor odredenih
standarda.

Drugo, praksa je usmjerena na unutarnja dobra koja se postizu
kroz izvrsnost prema standardima koje je praksa uspostavila. Trece,
praksa je dinamicna stvarnost i ona se mijenja.” Uz koncept prakse
Maclntyre povezuje koncept vriine. Naime, barem se ¢ini, kako je za
MaclIntyrea vrlina razvijena ljudska kvaliteta koja osposobljuje da
postanemo izvrsni u onim dobrima koja su unutarnja razvijajuci vrlinu
prema i u odredenoj praksi.'

Praksa u ne¢emu Sto je dobro, za Maclntyrea se ne odnosi na
vanjska dobra koja su uvijek privatna i objekt natjecanja i gdje uvijek
postoje gubitnici i dobitnici, nego na unutarnja dobra koja su uvijek
dobra za cijelu zajednicu kao takvu. Kao primjer Maclntyre navodi
slikarstvo kao vrstu prakse u kojoj se postiZe izvrsnost u slikanju i iz
kojega nastaju nutarnja dobra u smislu kulturnih dobara koja nisu
privatna, nego pripadaju cijeloj zajednici.

Koncept prakse ukljucCuje i autoritet onih koji su izvrsniji

7 Usp.: Alasdair, MACINTYRE, Three Rival Versions of Moral Inquiry. Encyclopedia,

Genealogy and Tradition, 42.

Engleski izraz practice koji Maclntyre koristi ne moze se prevesti doslovce kao

praksa zbog sloZzenog znacenja termina u hrvatskom jeziku, dok i sam termin

vjezba ne zahvaca dovoljno znacenje engleskog termina. Stoga u upotrebi

termina praksa treba paziti na ovu distinkciju.

9 Usp.: Alasdair MACINTYRE, After Virtue. A Study in Moral Theory (London:
Bristol Classic Press, 2011.), 187.

10 Usp.: Alasdair MACINTYRE, After Virtue. A Study in Moral Theory, 191.
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u ne¢emu u odnosu na druge. Stoga praksa zahtijeva prihvacanje
autoriteta onih koji su u necemu izvrsniji kao Sto je, recimo, odnos
ucitelja koji je izvrsniji u znanju od svojeg ucenika. Koncept prakse
ukljucuje i tradiciju odredene grupe ili zajednice u kojoj se odredena
praksa razvila, i na taj nacin postavila standarde odredenoj praksi
unutar zajednice kao $to je, recimo, razumijevanje nastanka vlastitog
jezika kroz studij njegove proslosti i tradicije nastanka ucinila nekoga
izvrsnim jezikoslovcem.

Praksa nije iskljucivo skup tehnickih znanja koja treba samo
nesto proizvesti, ak i onda kada se praksa pokazuje korisnom i
vrijednom kao korisno i prakti¢no znanje. Maclntyre shvaca praksu i
kao neku vrstu vjezbanja u stjecanju nutarnjih dobara ¢ime se postize
odredena izvrsnost koja svoje korijene ima u tradiciji i autoritetu
zajednice u kojoj se praksa stjeCe i gdje nutarnja dobra dobivena
praksom postaju opce dobro cijele zajednice.

Takoder, praksa je dinamicna stvarnost koja se oslanja na
povijest nastanka i postupnog razvoja prakse unutar same zajednice
pri cemu se sama praksa ne ukida sadasnjim pristupom i upotrebom
te prakse, nego praksa uvijek posjeduje potencijal da se u budu¢nosti
razvija, usavrsava.

Primjer kojim Maclntyre nastoji objasniti koncept prakse je
sljedeci. Naime, dijete igrajuci Sah, prihvaca ve¢ utvrdena pravila koja
se temelje na tradiciji i autoritetu onih koji su unutar zajednice vec
igru Saha usavrsili i postavili pravila igre kao standarde. Ako dijete
zZeli postici izvrsnost u Sahu, mora poznavati te standarde i prihvatiti
pravila igre, dakle autoritet i tradiciju. Medutim, moguce je dijete
motivirati nekim vanjskim dobrom, recimo, poklonom da nastoji
pobijediti.

To otvara mogucnost da dijete pokusSa varati u Sahu da bi dobilo
poklon koji je izvanjsko dobro ¢ime dijete gubi moguénost da postane
izvrsno u Sahu radi Saha, $to bi prema MacIntyreu bilo nutarnje
dobro i opce dobro jer bi dijete kada postane izvrsno u Sahu i odraste
tu izvrsnost u igri prenosilo na nove generacije. Na taj nacin praksa
igranja Saha traje kroz nekoliko generacija i proteZe se kroz proslost,
sadasnjost i buducnost pri ¢emu razli¢ite generacije unutar jedne
zajednice mogu postici razlic¢ite stupnjeve u izvrsnosti igrajuc¢i Sah
postujuci prenesena pravila, ali nastojeci razviti i neka nova pravila
nepoznata prethodnim generacijama.!

11 ysp.: Alasdair MACINTYRE, After Virtue. A Study in Moral Theory, 188.
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PrenoSenje prakse kroz povijest ne bi bilo moguce ako,
prema Maclntyreu, ne postoji naracija, termin kojim Maclntyre
opisuje jedinstvo ljudskog Zivota, koji se formira kao smislena cjelina
Covjekova iskustva, njegove osobne povijesti, ali i tradicije kojoj
pripada, autoriteta kojeg slijedi i povijesti zajednice kojoj pripada.

Svaka praksa, istiCe Maclntyre, dio je naracije ako naraciju
ne shvatamo samo kao nasu osobnu povijest nego kao jednu vrstu
univerzalnije povijesti vlastite kulture u kojoj se autoritet, tradicija i
sve ono S$to im moze pripadati, kao Sto je jezik, znanost, medusobno
formiraju u jednu jedinstvenu i smislenu cjelinu.

Suvremena moralna filozofija smatra Maclntyre ,boluje”
od odsutnosti naracije, nedostaje narativno jedinstvo moralnih
koncepata koje koristimo, odnosno moralni koncepti su upotrijebljeni
fragmentarno. [zuzeti su iz vlastitih naracija, kultura i povijesti.

Uvode¢i koncept naracije Maclntyre na odredeni nacin
kritizira koncept enciklopedijske racionalnosti, koji upravo kroz
ideju univerzalnih racionalnih principa zanemaruje razlicite naracije
razli¢itih pojedinaca, povijesti i kultura. Zanemarivanje specificnih
naracija donekle je i dovelo do onoga Sto MacIntyre, primjenjujuci to
na razli¢ita podrucja Zivota, naziva fragmentacijom. Rijec je o terminu
koji opisuje kako danas koristimo racionalne koncepte koji su svoje
to¢no znacenje imali u jednom drugom kontekstu koji viSe ne koristimo
i u kojem se viSe ne nalazimo.

Racionalni principi ovise o narativnom jedinstvu, autoriteta,
povijesti i tradicije. Racionalni principi nisu univerzalni na taj nacin
da se odredeni racionalni princip jedne naracije formiran, recimo,
unutar specificne kulture moZe jednostavno , prekopirati“ u racionalni
princip neke druge kulture. Takvo izjednacavanje racionalnih principa
razli¢itih naracija stvara prostor fragmentacije jer se jedan racionalni
princip poput fragmenta izvadi iz jedne kulture i umetne u drugu kao
racionalni princip te kulture.

Na taj nacin fragmentacija je dvostruka. S jedne strane, rastace
se jedna jedinstvena naracija uklanjanjem jednog njezina dijela
zbog Cega moZe postati nerazumljiva zbog nedostatka toga dijela. S
druge strane, rastace se odredena naracija jednostavnim umetanjem
racionalnog principa druge i drukcije naracije ¢ime i ona moZe postati
nerazumljiva.'?

Za Maclntyrea naracija nije pripovijedanje proslih dogadaja
odredene kulture niti jednostavno podsjecanje na proslost, naracija je

12 Usp.: Alasdair MACINTYRE, After Virtue. A Study in Moral Theory, 1-2.
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nacin razumijevanja vlastitih racionalnih praksi u sadasnjosti, koje su
uvijek povijesno utemeljene i ogranicene.

Praksi i naraciji Maclntyre dodaje i ideju tradicije koja polazi
od Maclntyreove kritike enciklopedijske racionalnosti, odnosno
odbacivanja tradicije i autoriteta od strane prosvjetiteljskog pokusaja
utemeljenja racionalnosti kao univerzalnog autoritetnog standarda. U
enciklopedijskoj racionalnosti razum zamjenjuje autoritet i tradiciju,
ne toliko u smislu namjernog i nasilnog odbacivanja, nego vise u smislu
nepotrebnosti autoriteta i tradicije onoga trenutka kada se univerzalni
racionalni principi prihvate od strane svih kao univerzalno prihvatljivi.

Univerzalni racionalni principi bili bi sami po sebi takve
naravi da bi njihova univerzalnost i nuznost nadilazila sve razlike
medu kulturama i jezicima prepoznajuci sposobnost svih ljudi da se
ukljuce u racionalni diskurs bez obzira na njihovu kulturnu ili bilo
koju drugu pozadinu.’® Maclntyre kritizira takav pristup i napominje
kako se racionalnost ozbiljuje i razvija unutar povijesti i povijesno je
uvjetovana.'* Kao Sto slikarstvo ima svoj razvoj unutar povijesti u kojoj
se mogu pratiti razvoji razlicitih slikarskih tehnika i Skola, analogno
tome i racionalnost se razvija i njezin se razvoj prati kroz upotrebu
razlic¢itih racionalnih koncepata u nekoj tradiciji.

Koncept tradicije ukljucivao bi prije svega specifi¢nu zajednicu,
drustvo, kulturu koja posjeduje ili razvija neku specifi¢nu praksu. Onog
trenutka, naravno ne u vremenskom smislu, kada odredena racionalna
praksa postaje uspjesnija u odnosu na druge racionalne prakse unutar,
recimo, neke kulture, poCinje razvoj tradicije.

S druge strane, sama povijest te kulture morala bi biti
jedinstvena, narativna i smislena cjelina koju je moguce razumjeti i
shvatiti proucavajuéi racionalnu praksu te kulture. MacIntyre na taj
nacin sugerira kako u specifi¢noj kulturi, s obzirom na to da mogu
postojati razlicite prakse i razli¢iti narativi, mogu postojati i razlicite
tradicije, na koji nacin jedna tradicija postaje glavna zamjenjujudi ili
istiskujuci druge tradicije.

Jedna od Maclntyreovih ideja kojima nastoji objasniti gore
navedene odnose medu racionalnim praksama unutar iste kulture
jest ideja epistemoloske krize. Za Maclntyrea svako se racionalno

13 Usp.: Christopher-Stephen LUTZ, Tradition in the Ethics of Alasdair Macintyre.

Relativism, Thomism and Philosophy, 46.
Usp.: Eugene RICE, ,Combatting Ethical Relativism: MacIntyre’s Use of

Coherence and Progress‘, American Catholic Philosophical Quarterly 1 (2001.),
64.
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istraZivanje dogada u konkretnoj situaciji koja ukljucuje i povijest i
tradiciju tog istrazivanja, njegove teoretske pocetke i njegov kasniji
razvoj. Racionalna istraZivanja su ukljucivala odredene prakse koje
su dolazile u sukob. Sukob je nastajao ne zbog samog prakti¢nog
istraZivanja, nego prvo zbog svrhe i cilja istraZivanja odnosno zbog
teoretskog shvacanja svrhe zbog Cega se istrazuje, kao i racionalnog
pogleda na stvarnost u danom trenutku.

Kao primjer Maclntyreova shvacanja epistemoloske krize
moZe posluZziti njegov primjer o razlici izmedu alkemicara i kemicara.
Naime, alkemicar je istrazivao kako odredene metale pretvoriti u zlato
na temelju racionalnog shvacanja postojanja supstancijalnih formi na
aristotelovski nacin, dakle posjedovao je racionalni teoretski temelj
za istrazivanje. Nakon neuspjeha istrazivanja, racionalni koncepti
alkemicareva pristupa, to jest koncept supstancijalnih formi, dolazi u
krizu. Zamjenjuje ga kemicar koji istraZivanjem uspjesnije objasnjava
ne samo sastav metala nego novim racionalnim konceptima objasnjava
bolje $to su sami metali razvijajuci koncepciju ne supstancijalnih formi,
nego kemijskih elemenata. Prema MacIntyreu promjene koje nastaju
u istrazivanju promjene su koje zahvacaju i racionalnost i racionalno
shvacanje stvarnosti.’

U tom kontekstu odnosa razlic¢itih racionalnih praksi tijekom
istraZivanja Maclntyre govori o epistemoloskoj krizi.*® Epistemoloska
kriza je nemoguc¢nost jedne racionalne prakse da objasni svojim
racionalnim konceptima odredene pojave pred kojima se nalazi.

Za prevladavanje epistemoloske krize potrebno je formuliranje
novih racionalnih koncepata koji su kadri objasniti ono $to prethodna
racionalna praksa ne moze objasniti. Formuliranje novih racionalnih
koncepata takoder znacii promjenu same racionalne prakse. Promjena
inastanak novih racionalnih koncepata moZze nadvladati epistemolosku
krizu te novi racionalni koncepti mogu pomoc¢i razumijevanju uzroka
epistemoloske krize i koje mjesto su u toj Kkrizi imali stari prevladani
racionalni koncepti.’”

Takoder ideja racionalnosti kao telosa, odnosno racionalnosti
koja treba imati svoju svrhu, kod Maclntyrea je povezana s njegovim

15 Usp.: Christopher-Stephen LUTZ, Tradition in the Ethics of Alasdair MacIntyre.

Relativism, Thomism and Philosophy, 48.
16 Usp.: Cristopher-Stephen LUTZ, ,Alasdair MacIntyre’s Tradition-Constituted

Enquiry: An Alternative to Relativism and Fideism®, American Catholic

Philosophical Quarterly 3 (2011.), 402-403.
17 Usp.: Alasdair MACINTYRE, The Task of Philosophy. Selected Essays (Volume 1)

(Cambridge University Press: New York, 2006.), 5.
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razumijevanjem prakse koja je donekle razvijena u Kkontekstu
Maclntyreova ozivljavanja aristotelovskog koncepta vrline kao
vjeZbanja u izvrsnosti koja je usmjerena prema nekom dobru®® i
Maclntyreova razumijevanja enciklopedijske i genealoske racionalnosti
takoder kao tradicija racionalnosti koje imaju svoj specificni telos.

Telos enciklopedijske racionalnosti sastoji se u ideji pronalaska i
formuliranja univerzalnih racionalnih koncepata ¢ija bi univerzalnost
nadilazila sve kulture i tradicije, Sto se, bar prema MacIntyreu, pokazalo
neuspjesnim Cime je enciklopedijska racionalnost na odredeni nacin
dosla u krizu.*

Telos genealoske racionalnosti koji se temelji na individualnom
definiranju vlastitih racionalnih koncepata, $to nuZno ukljucuje
odbacivanje bilo kakve tradicije i povijesti, donekle je nekoherentan
jer racionalni koncepti koji se koriste u definiranju vlastitih racionalnih
koncepata ve¢ pripadaju tradiciji i povijesti nekih drugih tradicija
racionalnosti, dok se u isto vrijeme tvrdi kako ne mogu postojati
nikakve tradicije racionalnostiiracionalni koncepti osim individualnih.

Na taj nacin telos genealoske racionalnosti, ako i postoji u
individualnom smislu, nije konzistentan s tvrdnjama kako ne postoje
prethodne tradicije racionalnosti i njihovi koncepti jer sam posuduje
prethodne racionalne koncepte i njihove specifi¢cne tradicije, ali ovaj
put izvan njihova stvarnog konteksta i znacenja.?

5. Supstancijalna racionalnost

Moguce je razlikovati dva koncepta racionalnosti, a to su
formalna i supstancijalna racionalnost. Formalna racionalnost je
koncepcija racionalnosti koja ukljucuje neke temeljne racionalne
standarde kojinisu predmetiskustva, nego se nastoje dokazatineovisno
o iskustvu. Enciklopedijsku racionalnost moguce je promatrati kao
formalnu koncepciju racionalnosti koja nastoji definirati racionalnost
kao apstraktnu i univerzalnu, bez oslanjanja na tradiciju i povijest.

Genealoska racionalnost se takoder moZe promatrati kao
formalna koncepcija racionalnosti gdje subjekt, odnosno pojedinac,

18 Usp.: Alasdair MACINTYRE, After Virtue. A Study in Moral Theory, 219. Usp.:
Alasdair MACINTYRE, ,Ends and Endings“ American Catholic Philosophical

Quarterly 4 (2014.), 814.
19 Usp.: Alasdair MACINTYRE, Three Rival Versions of Moral Inquiry. Encyclopedia,

Genealogy and Tradition, 16-17.
20 Usp.: Alasdair MACINTYRE, Three Rival Versions of Moral Inquiry. Encyclopedia,

Genealogy and Tradition, 42.
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igra temeljnu ulogu u definiranju racionalnih koncepata koje smatra
univerzalnim. Obje te tradicije racionalnosti isklju¢uju konkretne
povijesne prakse, tradicije i naracije kao konkretne elemente
formiranja same racionalnosti iako imaju svoje specificne telose i
epistemoloske krize.

S druge strane supstancijalna racionalnost je odnos izmedu
Cinjenica koje zahtijevaju razumijevanje i prihvacanje konkretnih
praksi, tradicija, naracija, epistemoloSkih kriza i telosa specificne
kulture i njezina shvacanja racionalnosti i u tom je kontekstu teZe
dokaziva i viSe kontroverzna jer pretpostavlja odredeni relativizam i
teZi biti tradicijski ovisna. !

MacIntyre obrazlaze kako pojedinac uci racionalne koncepte,
racionalne pretpostavke i racionalne teorije unutar vlastite zajednice.
Na taj nacin formira ne formalni minimalni koncept racionalnosti,
nego supstancijalni u kojem je u dobroj mjeri ovisan o zajednici kojoj
pripada. Na taj nacin uceéi i razumijevaju¢i racionalnost vlastite
zajednice, pojedinac prihvaca tradiciju racionalnosti koja egzistira u
njegovoj zajednici.

Medutim, tradicija racionalnosti zajednice moZe se naci u
epistemoloskoj krizi, odnosno nemogucnosti ili nesposobnosti da
trenutnim racionalnim Kkonceptima objasni odredenu stvarnost.
Na taj nacin epistemoloska kriza uvodi dinamizam u samu tradiciju
jer kriza zahtijeva odredenu vrstu odgovora i rjeSenja, Sto se moze
realizirati formiranjem novih racionalnih koncepata koji pomazu u
nadilaZenju epistemoloske krize, ali sluze i kao objasnjenje na koji je
nacin kriza pocela i zaSto prethodni racionalni koncepti nisu bili kadri
funkcionirati kao zadovoljavajuca objasnjenja.

Stoga za Maclntyrea ne bi postojala univerzalna i jedinstvena
racionalnost, racionalnost je plod povijesnosti. Racionalnost je plod
nasih specifi¢cnih zajednica kojima pripadamo kao pojedinci i te
zajednice imaju svoje supstancijalne tradicije, naracije, epistemoloske
krize i vlastita razumijevanja telosa ljudskog Zivljenja i djelovanja.*

21 Usp.: Cristopher-Stephen LUTZ, ,Alasdair MacIntyre’s Tradition-Constituted
Enquiry: An Alternative to Relativism and Fideism®, American Catholic
Philosophical Quarterly 3 (2011.), 404.

Usp.: Cristopher-Stephen LUTZ, ,Alasdair MacIntyre’s Tradition-Constituted
Enquiry: An Alternative to Relativism and Fideism‘, 404-405.
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5. Relativizam i moralnost prakse

MaclInterove ideje o racionalnosti uklju¢uju dva kriticka osvrta.
Jedan upozorava na prisutnost relativizma u Maclntyreovoj misli.
Naime, ako postoje razlicite tradicije racionalnosti, onda se nalazimo
u odredenom relativizmu. Imajuc¢i na umu sloZenost znaCenja pojma
relativizam, ovdje se relativizam moze razumjeti kao problem kada
je recimo rije€ o tvrdnjama kojima povezujemo specificnu racionalnu
tradiciju s pitanjem istine i pitanjem kona¢nog dobra. Na koji nacin
dokazati koja racionalna tradicija posjeduje istinu i kona¢no dobro ili
priznati da sve one posjeduju ta dva elementa?

Drugi upozorava na Maclntyreovo shvacanje prakse jer dopusta
formiranje i ostvarenje racionalnih praksi koje su moralno zle, ali su
racionalne i dopuStaju postizanje odredene izvrsnosti u specifi¢noj
praksi.??

Maclntyre u odgovoru na takve prigovore koristi elemente
aristotelovsko-tomisticke filozofske tradicije. Sama cinjenica
Maclntyreova pozivanja na tu filozofsku tradiciju ne ukljucuje i nuzno
da ono Sto MacIntyre razumije kao aristotelovsko-tomisti¢ku tradiciju
toc¢no odgovara bilo Aristotelovoj, bilo Tominoj filozofiji.

Prvi dio odgovora koji Maclntyre nudi da bi izbjegao kritiku
moralno zlih praksi odnosi se na njegovo razumijevanje koncepta
vrline. Prema Maclntyreu vrline se - Sto on pripisuje aristotelovsko-
tomistickoj filozofskoj tradiciji - ne mogu razumijevati odvojeno,
nego su one integralne jedna drugoj. Njihova integralnost osigurava
telos racionalnog djelovanja, koji u ovom kontekstu za Maclntyrea
znaci promoviranje i Cinjenje dobra, a izbjegavanje zla. U tom slucaju
racionalna praksa koja bi u svojoj biti bila zla, ne bi bila racionalna s
aspekta vrlina, nego iracionalna. Naime, autenti¢na racionalna praksa
ne bi mogla biti zla i integralnost vrlina ne moZe dopustiti postojanje
takve racionalne prakse.**

Racionalna praksa u svojoj biti je teleoloSka, ona je usmjerena
prema odredenoj svrsi, a ta svrha racionalne prakse nije nista drugo
nego istina. Istina prema kojoj je usmjerena racionalna praksa je
sama stvarnost. Racionalna praksa i njezina tradicija svoju istinitost
ne nalazi u apstraktnim bilo univerzalnim, bilo subjektivnim

23 Usp.: Alasdair MACINTYRE, After Virtue. A study in Moral Theory, 200.
Usp.: Christopher ROUARD, ,The Thomism of Alasdair MacIntyre: Which Ethics?

Which Epistemology?“, American Catholic Philosophical Quarterly 4 (2014.), 664.
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principima, nego u samoj objektivnoj stvarnosti.?> Sud stvarnosti je
sud uspjeSnosti ili neuspjeSnosti neke racionalne prakse i njezine
tradicije. U tom kontekstu MacIntyre smatra kako enciklopedijsku, tako
i genealosku racionalnost tradicijama racionalnosti koje su neuspjesne
u njihovu odnosu prema samoj stvarnosti jer stvarnost negira
postojanje univerzalnih racionalnih principa koji bi bili transkulturni
i transtradicijski, kao Sto stvarnost negira i postojanje apsolutno
subjektivnih racionalnih principa koji bi se jednostavno nametnuli
kao univerzalni.

S druge strane, MacIntyre nudi ono Sto on razumije kao
tomisticku tradiciju racionalnosti, Sto ne ukljucuje i tvrdnju da
Maclntyre ovdje slijedi filozofsku misao Tome Akvinskog kada je rije¢
o Tominu shvacéanju racionalnosti. Bar kako to Maclntyre interpretira,
tomisticka tradicija racionalnosti koja ima teoriju istine koja nije
samo formulirana u izri¢aju adequatio izmedu intelekta i stvari nego
je formulirana i kao analogija istine. NaSa racionalna praksa svoj telos
ima u spoznaji istine, medutim naSa spoznaja pocCinje od osjetnog
iskustva, od stvorene stvarnosti koja posjeduje odredenu istinu, ali ne
u njezinoj savrsenosti i punini.?¢

SavrSenost i punina istine, argumentira Maclntyre, postoji u
Bogu i na taj nacin Bog je garancija ontoloSke punine kako same istine,
tako i realne egzistencije stvarnosti. Ako, kako to MacIntyre tvrdi,
Bog ne bi bio jamstvo istine i stvarnosti u ontoloSkom smislu, onda
bi i realizam istine izblijedio ili cak potpuno nestao, $to bi dovelo do
relativizma kako istine, tako i tradicija racionalnosti.?’

Maclntyre istice tu metafizicko-teoloSku dimenziju i dodaje
kako je diskriminacija medu razliitim tradicijama racionalnosti
moguca, samo ako je istina ontoloSki utemeljena u smislu vlastite
realnosti, savrSenosti i punine. Na taj se nacin odredene tradicije
racionalnosti mogu smatrati viSe ili manje racionalnima u odnosu na
tu istinu i njezinu stvarnost.

Drugo, trenutno nesavrSeno posjedovanje istine pretpostavlja
konstantan razvoj tradicije racionalnosti i njezine prakse kroz kontakt
sa samom stvarno$¢u gdje razum aktivno sudjeluje kroz prirodni
i druStveni svijet, kroz identifikacije, analize, sinteze, spajanje,

25 Usp.: Christopher ROUARD, , The Thomism of Alasdair MacIntyre: Which Ethics?

Which Epistemology?“, 673-674.
26 Usp.: Christopher ROUARD, , The Thomism of Alasdair MacIntyre: Which Ethics?

Which Epistemology?, 672.
27 Usp.: Christopher ROUARD, , The Thomism of Alasdair MacIntyre: Which Ethics?

Which Epistemology?“, 670.
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razdvajanje, odgovore, pitanja, dodirivanje, gledanje, mirisanje,
sluSanje.

Trece, racionalna praksa utemeljena u kontaktu sa samom
osjetnom stvarnoS¢u - da bi izbjegla relativizam i bila sposobna
kritizirati druge tradicije racionalnosti, kao i da bi bila sposobna
izgradivati nove racionalne koncepte i prevladavati epistemoloske
krize - pretpostavlja ontolosko postojanje istine koja je jedna i vjecna
i koja je temelj cjelokupnoj stvarnosti i pretpostavlja postojanje samo
jedne konkretne stvarnosti Cije racionalno istraZivanje omogucuje
postupno i nesavrSeno shvacanje istine cija je ontoloska punina,
savrSenost i realnost nedostupna u trenutnom odnosu tradicije
racionalnosti i objektivne stvarnosti.

Za MaclIntyrea u filozofskom smislu tradicija racionalnosti
je Cini se onoliko racionalna koliko je kadra svojim racionalnim
konceptima zahvatiti i objasniti ontoloSku strukturu odnosa istine
i stvarnosti, koja je utemeljena, prema Maclntyreu, na jednoj istini
koja u metafizicko-teoloSkom smislu jest punina i savrSenost, a koju
doti¢na tradicija racionalnosti poznaje nesavrseno i analogijski.

6. Zakljucak

Ideje o racionalnosti koje Alasdair Maclntyre predstavlja u
kontekstu filozofske misli moguce je promatrati na tri nacina. Prvo,
iz perspektive enciklopedijskog shvatanja racionalnosti moZe ih
se promatrati kao ideje koje stavljaju naglasak na vaznost kulture,
tradicije i povijesti kao bitnog mjesta razvoja, shvacanja i nastanka
racionalnosti isklju¢uju¢i moguénost univerzalne racionalnosti koja bi
bila transkulturna i transtradicijska.

Drugo, s aspekta genealoskog shvacanja racionalnosti ideje
koje MacIntyre nudi mogu se promatrati kao oprecne individualnoj
autonomiji, racionalnoj praksi i definiranju individualnih racionalnih
principa samog subjekta ili pojedinca koje pojedinac smatra
objektivnima i univerzalnima i nastoji nametnuti kao univerzalne.

Trece, MacIntyreove ideje o racionalnosti mogu se promatrati
i kao prostor za razumijevanje odnosa racionalnosti i istine kao
metafizicko-teoloSke stvarnosti gdje je racionalnost usmjerena na
dobro kao svoj finalni telos, a njezin objekt je istina u svoj svojoj
metafizickoj punini i savrSenosti.
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ALASDAIR MACINTYRE ON RATIONALITY

Summary:

In this article we introduce some ideas on rationality of the philosopher
Alasdair Maclntyre. In the introduction, elements that have influenced MacIntyre’s
concept of rationality are briefly introduced: the question of moral philosophy. In
the two subsequent sections, two concepts of rationality are reviewed: encyclopedic
rationality, and genealogical rationality. The subsequent sections explore Maclntyre’s
ideas on rationality with the following elements: practice, narration, epistemological
crisis, and telos. In the fifth section, the idea of substantial rationality is considered,
and in the final section two critical observations are proposed regarding Maclntyre’s
idea of rationality: these are relativism and the rationality of evil practices,
introducing Maclntyre’s possible answer to these problems.

Key words: Alasdair Macintyre, rationality, encyclopedia, genealogy,
practice, epistemological crisis, narration, tradition, telos.

Translation: Oliver JuriSi¢ and Kevin Sullivan
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DISCREPANCIES BETWEEN THE MASORETIC TEXT AND THE
SEPTUAGINT VERSIONS OF THE BOOK OF PROVERBS:
A TEMPTING NEW SOLUTION

Summary

Discrepancies between the versions of the Book of Proverbs in the Masoretic
Text (MT) and Septuagint (LXX) have occupied scholars for centuries. Some solutions
are briefly outlined in this article, together with a new proposal for resolving these
discrepancies, based on the premise that the Book of Proverbs may have originally
contained three independent textual collections: Proverbs 1-24, associated with
King Solomon; Proverbs 25-29, associated with King Hezekiah, and an independent
section, Proverbs 30-31, which could have been part of either Solomon’s or Hezekiah’s
collection. It is further proposed that the redactors of the Masoretic Text simply
appended Proverbs 30-31 to the end of the Book of Proverbs, i.e., Hezekiah’s collection,
whereas the LXX translators adapted Proverbs 30-31 to be part of Solomon’s collection,
within the new context of the LXX Proverbs 24.

Introduction

One of the ways to understand the actual composition of the
Book of Proverbs is according to the Masoretic division of the opening
and closing portions of the paragraphs. The opening portion or
section is called the parashah petuhah, while the closing portion is
the parashah setumah.* Chapters 2, 5, 10, 29 and 30 of Proverbs have

w_n w_n

1 These paragraphs are identified by either the Hebrew letter for “s” or “p,
indicating either a closed paragraph, “s,” or an open paragraph, “p.” Cf. Emanuel
TOV, Textual Criticism of the Hebrew Bible (2nd revised edition; Minneapolis:

Fortress Press, 2001), 50-51.
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only one parashah petuhah each, while Chapters 1, 4, 7, 9, 22, 23, 24,
25 and 28 have two parashahs petuhah each. Chapter 8 has three,
Chapter 3 has four and Chapter 6 has six parashahs petuhah. Finally,
Chapter 30 of Proverbs has eight opening sections. No other chapter
of the Hebrew text in the entire Masoretic Text (hereinafter MT) of the
Book of Proverbs has as many opening sections as Chapter 30. The
MT Proverbs 30 is opened by the first parashah petuhah in the very
last verse of Proverbs 29 and concluded by Prov 30:6. The following
opening portions of the chapter are found invv. 9, 14,17, 20, 23 and 28.

The parashah setumah or closing section is not marked in the
last part of the Book of Proverbs (Chapters 25-31) but earlier, in Prov
24:22, specifically between vv. 22 and 23. It is possible to speculate
thatin Prov 24:22, even before the Masoretic punctuation was inserted
into the text, some sort of concluding section may have already existed,
which is why the Septuagint (hereinafter LXX) translators inserted
Prov 30:1-14 precisely after the parashah setumah in Chapter 24
of the LXX and not where it is found in the MT. The LXX division of
Proverbs 30 into Prov 30:1-14 and Prov 30:15-33 is probably the
major reason why later scholars generally divide the Chapter 30 into
two independent sections.?

It may be presumed that the LXX treated Prov 24:23-34;
30:1-14;30:15-33;31:1-9 and 31:10-31 as self-contained proverbial
units.? The LXX translators may have deleted the title “Proverbs of
Solomon” at the beginning of Chapter 10, altered the headings at
the beginning of Prov 30:1; 30:15; 31:1 and elaborated Prov 22:17,
“Words of the wise,” and 24:23, “These things also belong to the wise.”*
In doing so, the LXX translators may have also adapted independent
sections of the Book of Proverbs, implementing them into a coherent
proverbial corpus, as follows: Prov 24:1-22e; 30:1-14; 24:23-34;
30:15-33; 31:1-9; 25:1-18; 26:1-28; 27:1-17; 28:1-28; 29:1-27;
31:10-31.

2 Cf. Antoine ]. BAUMGARTNER, Etude critique sur I'état du texte du Livre des
proverbes: D’aprés les principales traductions anciennes (Leipzig: Drugulin,

1890), 240-242.
3 Cf. Alfred RAHLFS (ed.) - Robert HANHART (rev.), LXX. Proverbs (Editio altera;

Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2006).
4 Cf. Jehoshua GRINTZ, “The Proverbs of Solomon: Clarifications on the

Relationship among the Three Collections in the Book of Proverbs attributed to
Solomon” [in Hebrew], Lesonénu 33 (1968), 243-269.
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1. A Brief Overview of Solutions

Many scholars have tried to resolve the differences beteen the
two versions of the Book of Proverbs. Rahlfs-Hanhart divided Proverbs
according to its basic closing sections or the parashahs setumah at
Prov 9:18, 22:16, 24:22, 30:14; 24:34; 30:33; 31:9; 29:27 and 31:31.°
Solomon Malan notes that several Jewish authorities have divided
the Book of Proverbs into five sections: Introduction, 1:1-7; Preface,
1:8-19; First Division, 1:20-9:11; Second Division, 9:12-24:22; Third
Division, 24:23-29:27; Fourth Division 30; Fifth Division 31:1-9 and
Addition, 31:10-31.°

Paul De Lagarde explains the discrepancies between the LXX
and the MT by the fact that the MT was written in adjacent columns,
which the Greek translator incorrectly read horizontally rather than
vertically.” Emanuel Tov remarks that De Lagarde’s theory might have
been feasible if the differences had occurred only in Chapters 15, 16,
24 and 25. In fact, continues Tov, the LXX has many other omissions,
additions, interpolations, “pluses and minuses in regard of the MT (cf.
1:7; 3:16; 4,27; 7:1a; 8:21a; 9:12a-c; 9:18a-d; 10:4a; 12:13a; 13:13a;
17:16a; 18:22a; 19:7; 22:14a; 24:22a-e; 25:10a; 26:11a; 27:20a;
27:21a; 28:17a; 31:26).”8

Whereas De Lagarde viewed the textual differences between
the MT and LXX as due to translator error, Antoine Baumgartner
focused on the possibility of disorder among the Ur-manuscripts that
were primarily used by the LXX translators, which could have created
perplexing difficulties in the rendering of the LXX.?

Thomas Cheyne asserted that the LXX transposition of
Proverbs 30 and 31:1-9 “looks as if the translator had expunged all
those peculiarities in the superscriptions which suggested a variety
of authorship. The proper names in chapts. xxx and xxxi have been
explained away and the heading in x. i, which limits the Solomonic

Cf. A. RAHLFS (ed.) - R. HANHART (rev.), LXX. Proverbs.

Cf. Solomon C. MALAN, Original Notes on the Proverbs: Mostly from Eastern

Writings, Vol. 3 (London: Williams and Norgate, 1893), 3:537.

7 Cf. Paul A. DE LAGARDE, Anmerkungen zur griechischen Ubersetzung der
Proverbien (Leipzig: Brockhaus, 1863) 51, 78, 90.

8 Emanuel TOV, The Greek and Hebrew Bible: Collected Essays on the LXX (VTSup
72; Leiden: Brill, 1999) 423-424, here 427.

9 Cf. Antoine ]. BAUMGARTNER, Etude critique sur I'état du texte du Livre des

proverbes: D’aprés les principales traductions anciennes (Leipzig: Drugulin,

1890), 149.
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authorship too much for the translator, has been actually omitted.”°

In a similar manner, Johann Cook, corroborated by David-Marc
Hamonville and Nancy Nam-Hoon Tan, proposes the same Vorlage for
the MT and LXX, with additional interpretation by the LXX translators to
make the text clear and congruous.™ Michael Fox disagrees with Cook’s
argument that the LXX “presents the earliest exegetical commentary
on the Hebrew text.”'? Instead, Fox claims that the LXX “does introduce
additional elements for exegetical purposes, but only a few are really
tendentious.””® Thus, redacting the primary text with remarkable
omissions, additions, interpolations and minus-plus adaptations of
the MT, the translators (second century B.C.) reinterpreted Proverbs
“for its own Greek context.”!* In that sense Anneli Aejmelaeus suggests
that “only by tracing the trail of the Septuagint translators is it possible
to gain a reliable picture of the different translators and of the Hebrew
Vorlage their work was based on”.!*> Tov instead notes that the many
differences in the Proverbs in the LXX can only suggest a different
Vorlage for the Greek translation and observes: “Furthermore, the
type of parallelism of the verses (for example, Chapters 15, 16 or 24)
in the arrangement of the MT does not make it a more coherent unit
than that of the LXX."

Patrick Skehan, on the other hand, considers the LXX
composition of Proverbs 30 to be original and exact, where the
separation of Prov 30:1-6 as a part of the so-called “Solomon and
Hezekiah collection” (Prov 25:2-31:31) from Prov 30:7-33 as a part

10 ThomasK. CHEYNE, Job and Solomon: Or Wisdom of the Old Testament (London:
Kegan Paul Trench & Co., 1887), 175. Cheyene’s conclusion is accepted by
David-Marc D’HAMONVILLE, Les Proverbes (La Bible d’Alexandrie 17; Paris:
Cerf, 2000) 28.

11 . Johann COOK, The LXX of Proverbs: Jewish and/or Hellenistic Proverbs?
Concerning the Hellenistic Colouring of LXX Proverbs (VTSup 69; Leiden:
Brill, 1997), 293-296; Michael V. FOX, Proverbs 1-9: A New Translation with
Introduction and Commentary (AB 19; Garden City: Doubleday, 2000), 361-364;
David-Marc D’HAMONVILLE, Les Proverbes, 31, 42, 297.

12° 1. COOK, The LXX, 35.

13 M. V.FOX, Proverbs 1-9, 361.

14 Nancy NAM-HOON TAN, “Where Is Foreign Wisdom to Be Found in LXX
Proverbs?” CBQ 70 (2008), 699; cf. M. V. FOX, Proverbs 1-9, 361-364.

15 Anneli AEJMELAEUS, On the Trail of Septuagint Translators. Collected Essays. Revised and
Expanded Edition (Biblical Exegesis and Theology 50; Leuven: Peeters Publishers, 2007),
71-106.

16 Emanuel TOV, The Greek and Hebrew Bible: Collected Essays on the LXX (VTSup
72; Leiden: Brill, 1999), 426-427.
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of the “Wise Men Collection” (Prov 22:17-24:32) is correctly made.'”
Cook has a good argument contra Skehan in his analysis of Prov
30:32-33 in the MT, pointing out that Proverbs 30-31 go together and
that Proverbs 31 is logically preceded by Proverbs 30.'® Fox suggests
that since “there are only two differently located blocks in the end of
LXX-Prov, 30:1-14 (34 stichs) and 30:15-33 (45 stichs), the LXX order
may have resulted from their accidental displacement, in a way that
recalls the dislocation of Sir 30:25-33:13a in the Greek.”*

2. A Tempting New Solution

None of the aforementioned proposals is implausible. However,
on a practical basis, it would be difficult for a translator to reorganize
an already composed Hebrew text, simply because he would have
been translating the Hebrew text sentence-by-sentence and section-
by-section, directly from the original. Moreover, a translator would
have needed the personal courage, extraordinary technical skill and
profound knowledge of the subject matter in order to make major
changes in the text, especially to relocate a section from its original
place and fit it into a new syntactical and structural context.?’ Even
today, it would be extremely difficult to shift one biblical section to
another chapter in order to make the order of the biblical thought
more coherent.?!

Accordingly, if the translator used the already extant Hebrew
Book of Proverbs, it is much more likely that he simply followed the
available Vorlage (Tov), translating it section-by-section, including or
excluding some additional words or interpretations for unspecified
reasons in an attempt to follow the original text literally.??

17 cf. patrick W. SKEHAN, Studies in Israelite Poetry and Wisdom (CBQMS 1;
Washington, D.C.: Catholic Biblical Association, 1971), 38-40.

18 (f.]. COOK, The LXX, 295.

19 M. V. FOX, Proverbs 1-9, 364.

20 Cf. John C. ENDRES, William R. MILLER, John Barclay BURNS (ed.), Chronicles

and Its Synoptic Parallels in Samuel, Kings and Related Biblical Texts (Collegeville:

The Liturgical Press, 1998),
21 p additional study of M. Fox, “LXX-Proverbs as a Text-Critical Resource”, Textus

22 (2005) 95-128 the author is summarizing that “...when we see the translator
pushing in a certain direction, but one component does not go there, we are
probably dealing with a variant”, p. 100.

22 The diaspora of a nation jealously keeps the tradition, language and customs
of its ancestors for centuries. Cf. Vladimir STANKOVIC (ed.), Katolicka crkva i
Hrvati izvan domovine (Zagreb: KS, 1980) 75-103.
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2.1. An Alexandrian Version of the Book of Proverbs

It is possible that pagan and cultural Alexandria may have also
possessed a manuscript of the Hebrew Proverbs, which the Greek
translators utilized in the LXX translation. Compilations of extra-
biblical and biblical literature confirm the possibility that some sort of
accumulated literature, since it is wisdom literature, may have existed
in ancient royal libraries.

Evidence of a symbiosis between biblical and extra-biblical
wisdom literature is found in an Aramaic text in Demotic script, known
as P Amherst 63, where the Egyptian poetic text of the liturgy of the
New Year’s festival is addressed to an “Aramaic-speaking community
in Upper Egypt ... possibly at the beginning of the 3™ century B.C.
Veneration of the Lord is represented by prayers in cols. XI-XII that
contain Hebrew words and Israelite divine names (Adonai, 7 times,
Yaho, once).”? In this section of the prayer, there are several close
parallels to Ps 20:2-6 that resemble a copy of the Hebrew Psalter
translated into Aramaic and adapted into Egyptian Demotic script.?*

It may be presumed that the Jewish history and law in the
Torah and the monotheistic prophetic literature in Nevi’im were not
as interesting to the Alexandrian Greek pagan world as the wisdom
literature in the Ketubim, especially the collection of poetry in Psalms
and the proverbial literature in Proverbs, which incorporate not only
Jewish but also the entire West Semitic wisdom literature tradition
and even ancient Egyptian wisdom (cf. Prov 22:17-23:14 and
Amenemope).?®

23 Richard C. STEINER, “The Aramaic Text in Demotic Script (1.99),” The Context of
Scripture: Canonical Compositions from the Biblical World (ed. W. W. Hallo and K.

L. Younger, Jr.; Leiden/New York/Cologne: Brill, 1997), 309-323, here 310.
24 Cf. Richard C. STEINER, “A Selective Glossary of Northwest Semitic Texts in

Egyptian Script,” Appendix to ]. Hoftijzer and K. Joengelin, Dictionary of the
North-West Semitic Inscriptions (Leiden/New York/Cologne: Brill, 1995),
2:1249-1266; Walter FARBER, “Rituale und Beschworungen in akkadischer
Sprache,” Texte aus der Umwelt des Alten Testaments: Orakel, Rituale, Bau- und
Votivinschriften, Lieder und Gebete (ed. Otto Kaiser; Giitersloh: Giitersloher

Verlagshaus Mohr, 1991), 2:212-281, here 230-232.
25 Cf. Maurice GILBERT, La sapienza del cielo:Proverbi, Giobbe, Qohélet, Siracide,

Sapienza (Cinisello Balsamo: Edizioni San Paolo, 2005), 29-32; see the so-
called popular proverbs in Proverbs by Gerhard VON RAD, Theologie des Alten
Testaments: Die Theologie der geschichtlichen Uberliferung Israels (Miinchen:
C. Kaiser Verlag, 1957), 1:98-105 and 457-465; Riad A. KASSIS, The Book of
Proverbs and Arabic Proverbial Works (VTSup 74; Leiden: Brill, 1999), 247-249.
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Thus, the Jewish Diaspora or Royal Library of Alexandria®®
could have had a version of a previously composed Hebrew Proverbs,
which the Greek translators could have utilized and translated for the
LXX.?

2.2. Separate Collections of Proverbs

If the Greek translator did not use a previously composed
Book of Proverbs in Hebrew, it could be presumed that the Hebrew
manuscripts kept by the Jewish Diaspora had separate collections of
Proverbs, especially those of Solomon (Prov 1:1-22:16) and Hezekiah
(Proverbs 25-29). In that case, it would not be difficult to attribute the
separate collections of Prov 22:17-24:32 and Proverbs 30-31 either
to Solomon’s or to Hezekiah'’s collection. In addition, the composition
of the MT Proverbs follows the same order, which suggests that a
Hebrew redactors in Palestine simply incorporated the proverbial
collections chronologically:

1) Solomon’s collection (Prov 1:1-22:16)

2) A separate collection attributed to Solomon (Prov 22:17-

24:32)
3) Hezekiah’s collection (Proverbs 25-29)
4) A separate collection of Proverbs 30-31.

Thus, according to the MT redactors, Proverbs 30-31 are not
from Solomon’s time but rather from Hezekiah's. However, the LXX
redactors saw the separate proverbial collections of Prov 22:17-24:32
and Proverbs 30-31 not as Hezekiah'’s later collection but rather as
part of an earlier one, i.e,, Solomon’s collection and, adapting Prov
24:22,30:1and 31:1, incorporated Prov 30:1-31:9 into the last chapter
of Solomon’s collection of Proverbs 24. Therefore, the LXX redactors
composed the Book of Proverbs in the following way:

1) Solomon’s collection (Prov 1:1-22:16)

2) A separate collection attributed to Solomon (Prov 22:17-

24:32 and Prov 30:1-31:9)

26 Theodore VRETTOS, Alexandria, City of the Western Mind (New York: The
Free Press, 2001) 93-94; Monica BERTI and Virgilio COSTA, La Biblioteca di
Alessandria: storia di un paradiso perduto (Tivoli/Rome: Edizioni Tored, 2010);
Alexander STILLE, The Future of the Past (New York: Farrar, Straus and Giroux,

2002), 246-273.
27 cf. E. TOV, “Post-Modern Textual Criticism?” Greek Scripture and the Rabbis,

1-18, here 6-13.
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3) Hezekiah'’s collection (Proverbs 25-29).

A most interesting fact is that the hymn 2?0~ Nn&R (°gsit-hayil)
or yvvaika avdpeiav (giinaika andreian), popularly called Worthy
Woman in Prov 31:10-31, written in Hebrew acrostic, is used by both
the MT and LXX redactors as the masterful final chapter, which justifies
the literal conclusion of the Book of Proverbs.

The LXX redactors may have incorporated Prov 30:1-14
immediately after the literary intermission or later Masoretic
break with the parashah setumah in 24:22, where, after the clear
distinction between a righteous son with understanding and wisdom
and an unrighteous son without understanding or wisdom (24:3-7,
15-16), there is the sage’s teaching in Prov 30:1-14 and Prov 31:1-9.
Understanding the subject of Prov 30:1-14 as a king’s ungodliness and
repentance, the Greek redactors added Prov 30:1-14 to Proverbs 24
while adapting Prov 24:22. After the first parashah petuhah in 24:23,
the Greek redactors would have included Prov 24:23-34 as a coherent
theme of social justice, which is also found in Prov 30:15-33. For Prov
31:1-9, it seems that Cook rightly argues that 25:1-7 was placed
before 31:1-9 because the king is the major theme of both passages.?®
It is quite obvious that the Greek redactors inserted Prov 30:1-14
after the teaching concerning good and bad sons, as an example of
righteousness. Therefore, he changed the perspective of Prov 30:1-4
from highly negative to highly positive:*°

28 Cf.]. COOK, The LXX, 303,307
29 Cf. Lorenzo CUPPI, “The Treatment of Personal Names in the Book of Proverbs

from the LXX to the Masoretic Text,” Greek Scripture and the Rabbis (eds. T. M.
Law and A. Salvesen; CBET 66; Leuven: Peeters, 2012), 35-36.
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The MT’s negative perspective of
Prov 30,1-143°

1 became disturbed by the
interpretation of the matters by
the Youth of the Observer.

This is the master’s provocation:
“Ungodliness!”

If ungodliness, then even worse:
“Nothingness!”

“Subsequently, I am a being
without mind and not a human
being, and without my human
intelligence

3and without my obtaining human
qualities,

(how) shall I comprehend
transcendental perception?
*(But) who is that dominating the
heavens who came down?

Who restrained the wind with
(the strength of) his forearms?
Who compressed the waters in a
bundle?

Who spread all the extremities of
the earth?

What is his name?

And what is the name of his son?
Now, you will understand.

SEvery announcement of God
is appropriate. He is life-saving
armor for those protected by him

30 The translation is taken from
Dubravko = TURALIJA, Literary
Structure and Character in Proverbs
30 (Dissertation; Washington D.C.:
CUA, 2014), 343-344.

The LXX’s positive perspective of
Prov 30,1-1431

My son, fear my words, and
repent when you receive them;
this is what the man says to those
who believe in God: Now I stop,

for I am the most foolish of
all people and I have not the
prudence of people.

3God has taught me wisdom and
[ have gained knowledge of holy
things.

*Who has ascended to the sky and
come down?

Who has gathered the wind in a
fold?

Who has wrapped the water in a
garment?

Who has taken control of all the
ends of

the earth?

What is his name?

Or the name of his children that
you may know them?

SAll divine words are tried by fire,
and he himself shields those who
revere him.

31 The translationis taken from Johann
COOK, Proverbs, in: http://ccat.
sas.upenn.edu/nets/edition/25-
proverbs-nets.pdf.
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°Don’t distort his words lest he
reprove you

and you would prove yourself to
be deceptive.

"Two [ ask of you. Do not withhold
(them) from me before I die,
8Keep far from me heresy and
deceit.

Do not curse me with misery or
abundance

but bless me with the suitable
providence concerning myself.
Lest having in excess, I behave
hypocritically

and proclaim: “Who is the Lord?”
Likewise, lest I take what does
not belong to me and commit
desacralization and thus
desecrate the name of my God.
Do not speak ill of a servant to
his lord, lest he curse you so that
you would be punished

Hlike a generation that curses his
father,

and does not bless his mother.
I2Generation pure in its eyes,
despite not having washed its
filth.

3Generation: look at those eyes,
how haughty they are, while
blinking with its eyelids.
“Generation with its teeth like
swords, its molars like knives to
consume (bring to nothingness)
the unprotected of the land or the
needy (for the God) of humanity
15Suck! Suck!— like a leech with
two suckers.

%Do not add to his words, lest he
rebuke you and you become a liar.

"Two things I ask of you; do not
remove my favor before I die.
8Put far from me a vain word and
lies,

and give me neither riches nor
poverty,

but order what is necessary and
sufficient for me,

lest I be filled and become a liar
and say:

“Who sees me?” Or lest I become
poor and steal and swear by the
name of God.

Do not deliver a domestic in the
hands of amaster lest he curse
you and you vanish.

' Wicked progeny curses its
father and does not bless its
mother.

12 Wicked progeny judges itself
righteous but did not wash off its
anus.

3Wicked progeny has lofty eyes,
and it raises its eyebrows.

“Wicked progeny has daggers
for teeth and knives for molars in
order to destroy and to consume
the humble from the earth

and their needy from among
mankind.
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Unlike the LXX redactors, the MT redactors, having made minor
changes in the text, simply added the independent Proverbs 30-31 to
the end of the book. However, the question arises whether there was
something in the text of Proverbs 30 that orthodox theologians could
not easily accept and, thus, were forced to elaborate. It is obvious
that the provocation cited in Proverbs 30 could neither have been
made by someone who openly and publicly denied the rule of God
in the Israelite history of salvation nor by someone who openly and
faithfully followed the commandments and statutes of God. In the MT,
the incongruity between the position and deeds of the ungodly Youth
of the Observer is clearly noted but the identity of the Youth of the
Observer in Proverbs 30 is unknown. To offer some suggestions about
who the Youth of the Observer might be, it is necessary to return to the
question about the composition of the Book of Proverbs.

3. The Ungodly King in the MT vs. the Pious King in the LXX

The Book of Proverbs is divided into two main collections,
one that is explicitly King Solomon’s collection (Proverbs 1-9 and
10-24) and the other, although also considered as Solomon’s, actually
belonging to the collection from King Hezekiah’s time (Proverbs
25-31).32 Since Solomon was the epitome of worldly wisdom,* the
entire Book of Proverbs is traditionally attributed to his authorship,
although there are actually two collections.?* Both kings, Solomon
and Hezekiah, were sovereigns of Israel’s kingdom with its throne in
Jerusalem.* Thus, the Book of Proverbs can appropriately be called a
collection of royal proverbs. The so-called appendix, Proverbs 30-31,
is also thematically royal (cf. Prov 30:22, 27, 28, 31; 31:1, 3).

Explicitly royal themes occur randomly in Proverbs but occupy
a remarkable amount of space throughout the entire book (cf. Prov
1:1;8:15;16:10, 12, 13, 14; 20:2, 8, 26, 28; 22:11, 29; 24:21; 25:1, 2, 3,
5, 6; 29:4, 14; 30:22, 27, 28, 31; 31:1, 3). The royal theme dominates

32 Cf. Michael Carasik, “Who were the ‘Men of Hezekiah’ (Proverbs XXV 1)?” VT 44
(1994) 289-300.

33 ¢t James L. CRENSHAW, Old Testament Wisdom: An Introduction (3" ed.;
Louisville: Westminster John Knox Press, 2010), 42-50.

34 Claus WESTERMANN, Roots of Wisdom: The Oldest Proverbs of Israel and Other
Peoples (Louisville: Westminster John Knox Press, 1995), 69, also claims that

Proverbs 10-22 and 25-31 “evolved separately.”
35 Proverbs do not refer to the Northern Kingdom after it broke away from the
Davidic line.
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the first part of Proverbs 1-24, where righteousness, mercy and truth,
as well as respect for the king are cited, while in the second part,
Proverbs 25-29, Hezekiah'’s collection, already at the beginning (Prov
25:2-3) there is mention of the unfathomable heart of a king. This
theme continues with the motif of the influence of the wicked on a
king (Prov 25:6), with a righteous king who builds up the kingdom and
an unrighteous one who tears it down.** The unrighteousness of a king
is not mentioned in the first part, Proverbs 1-24, while it is openly
presented in the second part, Prov 28:15, 16; 29:2, 4, 12; 30:11-14.
Thus, the shift from a righteous king in Proverbs 1-24 to a king who
is influenced by wickedness and unrighteousness toward his subjects
in Proverbs 25-29 is further elaborated in Proverbs 30 and Proverbs
31,*” where the attitude of an ungodly son toward a godly believer is
openly exposed. In this regard, Proverbs 30-31 constitute part of the
second collection of Proverbs 25-29 because both correspond to each
other thematically.3®

3.1 The Godly Father and Repentant Son in the LXX Version
of Proverbs 30

The presentation of the king in the MT version of Proverbs,
while exclusively positive and favorable in Chapters 1-24, becomes
negative and critical in Chapters 25-31. This shift from an approving
to a critical perception of the king is also evident in the LXX translation
of Proverbs. Moreover, according to the MT, Proverbs 30 is part of
Hezekiah’s collection,*® where the negative presentation of the king
predominates, while in the LXX it is the last chapter of Solomon’s
collection, Proverbs 24, where a positive presentation of the king

36 InProv 29:14, the king’s righteous behavior toward his subjects is mentioned as

characteristic of a righteous king.
The advice of a righteous mother to an inexperienced son is also a warning

against behavior that is not fitting for a king.

38 william P. BROWN, “Pedagogy of Proverbs 10:1-31:9, in: Character and
Scripture: Moral Formation, Community, and Biblical Interpretation (ed. W. P.
Brown; Grand Rapids: Eerdmans, 2002), 150-82, here 177. Brown also claims
that social arrogance corresponds to the moral view of Hezekiah’s collection
(Prov 26:12,17; 27:2, 21).

39 Inthe superscriptions of the Book of Proverbs, there are only two actual proper
names, i.e., Solomon and Hezekiah. Thus, Solomon’s collection comprises
Proverbs 1-9 but also 10-24, including the two additional sections in 22:17
and 24:32. Hezekiah'’s collection in Proverbs 25-31 also includes two additional
sections in Proverbs 30 and 31.

37
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predominates.*’

The LXX represents Prov 30:1 as depicting a relationship
between a good father and a repentant son. Given the verbal
imperatives of v. 1 @ofnOntL (fobéthéti—fear) and petavoel
(metanoei—repent), the translators focus primarily on the father’s
teaching. The imperatives fear and repent indicate a godly father and a
repentant son who is ready to take instruction from his father. The LXX
places the godly father and teachable son within Solomon’s collection
of Proverbs 1-24. The father who is instructing the son may represent
Solomon himself, as the son of his father, David, or as the father of
his son Rehoboam. The advice from David to his son Solomon* is
already cited in 1 Kings 2. By contrast, there is no biblical account of
such advice from King Solomon to his son Rehoboam. The possibility
of Solomon’s being the author of the content of Proverbs 30 is unlikely
because the LXX presents the father in Proverbs 30 as an obedient
and religious man, unlike the description of Solomon in 1 Kings 11. In
addition, the description of the son Rehoboam in 2 Chronicles 10 does
not correspond to the son who accepts the father’s counsel presented
in the LXX Prov 30:1.

The question arises as to why the LXX included Proverbs
30 as part of Solomon’s collection and not Hezekiah’s. It may have
been in order to present Solomon in a positive light. The LXX’s
translation, on the basis of the positive encouragement in Prov 30:1
and the acquisition of superhuman wisdom in Prov 30:3, attributes
the material of Proverbs 30 to King Solomon as a fearer of God who
gained divine knowledge. This God-fearing attitude of King Solomon
is not unique to the LXX collection of Solomon’s proverbs, as it also
occurs in 1 Kings 11 and Neh 13:26, where the authors try to mitigate
Solomon'’s sins with an excuse.*? The LXX presentation of Solomon as
a God-fearing person who is not an apostate but rather a believer who
transmits his belief in God’s words to his son as a crown (cf. v.5) may
have been the reason for moving Proverbs 30 in the LXX to the end

40 The LXX understands the main subject of Prov 30:1 in positive way, while the

MT presents it in very negative way. See Chapter One of this dissertation.
41 Ibn Ezra sees Prov 30:6 “as reproving Solomon for his actions in marrying more

women than prescribed and attempting to judge people without the requisite
witnesses.” See Leonard S. KRAVITZ and Kerry M. OLITZKY, Mishlei: A Modern
Commentary on Proverbs (Pirke Avot/Shemonah Perakim; New York: UACH

Press, 2002), 295.
42 The excuse for the negative behavior of Solomon given in 1 Kings 11 and Neh

13:26 involves the negative influence of those surrounding him.
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of Solomon’s collection (Proverbs 24), in keeping with the positive
presentation of the king in Proverbs 1-24, where Solomon is seen as
a fearer of God, observer of God’s Law and gainer of divine knowledge
(cf. Prov 30:1-4).

3.2 The Ungodly Son of a Godly Believer in the MT Version
of Proverbs 30

Like the LXX,the MT narrows thetheme of Proverbs30according
to its understanding of the very first verse, where the construction
bin-yaqé—Youth of the Observer and the noun hagebr—master occur
as the oxymoron of a godly father and ungodly “Youth,” in which the
discrepancy between serving God’s people in righteousness on the
one hand and disobedience to God’s precepts and social injustice on
other hand plays a main role. Moreover, the Youth of the Observer is
presented as the son of a godly believer. Thus, the apostate seems to
be the son of a godly father.

Proverbs 25ff. is attributed to the period of the king Hezekiah,
who is presented by the MT as an obedient and good sovereign over
Israel (cf. 2 Kings 18-20). By contrast, Hezekiah’s son, as well as other
subsequent kings of Israel (or properly, Judah), are presented as
having forsaken God’s commandments.*?

Hezekiah’s son and successor, King Manasseh, succeeded
Hezekiah when he was twelve years old and showed himself to be
an apostate and persecutor of the righteous (cf. 2 Kgs 21:1-26; 2 Chr
33:1-20).* In this regard, Manasseh’s behavior is compatible with
the description of the Youth in Proverbs 30, who is ungodly (v. 1), a
persecutor of the righteous (vv. 11-14) and accursed (v. 17) but also
called to repentance and conversion (vv. 5-6, 32-33).* The calls to
faithfulness in v. 6 and turning away from sin in v. 32 are invitations to
return to the righteous way of the father.

43 John N. OSWALT, The Book of Isaiah: Chapters 40-66 (NICOT; Grand Rapids:

Eerdmans, 1998), 676.
44 cf Bernhard W. ANDERSON, Understanding the Old Testament (4% ed.;

Englewood Cliffs, NJ: Prentice-Hall, 1986), 358-65; T. R. HOBBS, 2 Kings (WBC
13; Nashville: Thomas Nelson, 1985), 306. Cf. John N. Oswalt, The Book of
Isaiah: Chapters 1-39 (NICOT; Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1986), 676; Peter
C. CRAIGIES, Page H. KELLEY, Joel F. DRINKARD, Jeremiah 1-25 (WBC 26;

Nashville: Thomas Nelson, 1991), 204.
45 Cf. Edwin T THIELE, The Mysterious Numbers of the Hebrew Kings (3rd ed.;

Grand Rapids: Zondervan, 1983), 155-61; T. R. Hobbs, 2 Kings, 304-305.
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In this sense, according to the MT Proverbs 30, the king
whose father lived a God-fearing life would correspond to Manasseh.
“Manasseh was considered the epitome of a wicked king”*¢ and was
also known as a shedder of innocent blood and for “the martyrdom
of faithful”*” In a special way, Manasseh was known as the king of
“religious innovations.”*® God’s decision to put Judah out of his sight
(2 Kgs 24:4; Jer 15:4) according to the Deuteronomist (S) was wholly
due to Manasseh’s sin and stubborn refusal to repent, and thus “it was
just Manasseh’s sin that entailed the inevitable calamity (cf. 2 Kgs
21:10-15; 23:26-27)."* The Judean kings after Manasseh regularly
followed the way of apostasy (except King Josiah, cf. 2 Kings 22ff).

The period after King Hezekiah (sixth century B.C.) was a period
of rebellious fathers and sons (cf. Ezek 20:18), which also corresponds
to the ungodly society presented in Proverbs 30.>° Thus, since Proverbs
30 is attributed to Hezekiah’s time; since Manasseh was the king of
Israel who strayed from his father Hezekiah’s religion and the official
statutes of Israel, and since after Hezekiah the prevailing society was
ungodly, hypothetically there are indications for seeing Manasseh as
the ungodly Youth of the Observer, son of the Obedient of Proverbs
30, who promoted ungodliness, scorned Israel’s official religion and
practiced wickedness. The call to return to the path of righteousness
does notreceive a response. In 2 Chronicles 33, Manasseh does repent,
but in Proverbs 30 it is uncertain whether the ungodly Youth of the
Observer ever repented.

Conclusion
Besides the dislocation of Prov 30:1-14; Prov 30:15-33 and

Prov 31:1-9 from their places in the MT to Chapter 24 of the LXX, in
Prov 1:7; 3:16; 4,27; 7:1a; 8:21a; 9:12a-c; 9:18a-d; 10:4a; 12:13a;

46 P.C.CRAIGIE, P. H. KELLEY, J. F. DRINKARD, Jeremiah 1-25, 204.

47 Cf. John A. MONTGOMERY and Henry S. GEHMAN, The Books of Kings (ICC;
Edinburgh: Clark, 1976), 520.

48 Ibid., 520.

49 ]J. A, MONTGOMERY and H. S. GEHMAN, Kings, 553; Percy S. F. VAN KEULEN,
Manasseh through the Eyes of the Deuteronomists (OTS 38; Leiden: Brill, 1996),
212-222.

50 Cf.Jeremy HUGHES, Secret of the Times: Myth and History in Biblical Chronology
(JSOTSup 66; Sheffield: JSOT Press, 1990), 223; Leslie C. ALLEN, Ezekiel 20-48
(WBC 29; Nashville: Thomas Nelson 1990) 11; Hugh S. PYPER, An Unsuitable
Book: The Bible as Scandalous Text (BMW 7; Sheffield: Sheffield Phoenix Press,
2005), 106.
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13:13a; 17:16a; 18:22a; 19:7; 22:14a; 24:22a-e; 25:10a; 26:11a;
27:20a; 27:21a; 28:17a; 31:26 of the LXX, there are other omissions,
additions and interpolations that are inconsistent with the MT. Taking
all this into consideration, it is possible to conclude that the Book of
Proverbs may have originally contained three independent textual
collections: Proverbs 1-24, which would have been ascribed to King
Solomon; Proverbs 25-29, which would have been ascribed to King
Hezekiah, and an independent section of Proverbs 30-31, which could
have been ascribed to either Solomon’s or Hezekiah'’s collection. The
MT redactors simply appended Proverbs 30-31 to the end of the Book
of Proverbs, while the LXX translators viewed the section of Proverbs
30-31 as part of Solomon’s collection. In doing so, the LXX translators
embellished the text of Prov 24:23, changing it from “These things
also belong to the wise...” to “Now these things I also say to you who
are wise...,” in order to be able to insert Prov 30:1-14 into Chapter
24. In addition, the LXX translators also deviated from the Hebrew
text in Prov 30:1-14 in order to harmonize the themes of Proverbs
24 and Proverbs 30 by providing a positive and coherent description
of King Solomon, who rules over the nation. The MT in Proverbs 30
also describes a royal person but not in positive light. The ungodly son
or Youth and the godly father or Observer in Prov 30:1 may allude to
the disobedient King Manasseh and his pious father, Hezekiah. This
would be the reason why the MT included Proverbs 30-31 as part of
Hezekiah's collection rather than Salomon’s, where King Hezekiah is
presented as a positive figure and King Solomon is presented as the
author of the wisdom contained in the Book of Proverbs.



Prikazi - Surveys

CRKVA U ALBANIJI DOBILA 38 NOVIH BLAZENIKA - MUCENIKA.
MUCENISTVO JE OSOBITI BOZJI DAR CRKVI I DRUSTVU!

Nerijetko gledamo nanaSim ekranimastrasne slike samoubojica
koji se raznose bombama pa ubijaju sebe i sve oko sebe. Spontano
nam se pojavi pitanje: Jesu li i nasi mucenici fanatici?! Kakva je razlika
izmedu samoubojica o kojima ¢itamo u tiskovinama i mucenika koje
Crkva proglasava blaZenima i svetima, pa ih nudi vjernicima kao uzor
i zagovornike? lako rije¢ ,fanaticus“ korijenski znaci ,oduSevljen i
gorljiv‘, ona je s vremenom poprimila negativno obiljezje , iskljucivosti,
netrpeljivosti i sljepoce”. Zbog toga je potrebno razlikovati mucenistvo
od fanatizma. Onima koji ne shvacaju bit i narav Crkve, nije lako
objasnjavati kako mucenisStvo nije ni fanatizam, ni mazohizam, a niti
samoubojstvo. Temu mucenistva valja staviti u okvir nauka o Crkvi,
gdje je u srediStu uskrsnuli Gospodin koji je u misijskom nagovoru
rekao kako Salje svoje apostole ,kao ovce medu vukove“ (usp.: Mt
10). I dodaje da ¢e ih ljudi ,zbog njega zamrziti, izvoditi pred sudove
i bicevati®. Od ucenika trazZi neka ustraju, svjedoce i ne boje se onih
koji tijelo ubijaju. MuceniStvo se, dakle, razlikuje od drugih stradanja
po odnosu prema Kristu. Jer, brojni stradalnici umiru radi neke
ideje, ideologije, ili radi Covjeka, mucenici umiru radi Bogocovjeka.
Za razliku od fanatika, koji ubijaju sebe kako bi ubili druge, mucenik
ne Zeli nikomu naskoditi. On ne nanosi bol drugima, ve¢ je spreman
sve boli hrabro podnijeti radi Krista Cije je kraljevstvo opisano kao
skraljevstvo istine i Zivota, svetosti i milosti, pravde, ljubavi i mira“.
Mucenik je spreman podnijeti svaku patnju za obranu istine i pravde,
a srce mu je ispunjeno ljubavlju i mirom, bez trunka mrznje i osvete.
Zbog toga se Crkva di¢i takvim svojim sinovima. Casti ih i moli im se za
pomoc i zagovor.

1 Zahvaljujem na pozivu mnogopo$tovanom provincijalu fra Miljenku Steki,
prof. dr. sc. Ivici Musi¢u i mr. sc. Mariju Busi¢u sudjelovati svojim prilogom u
zborniku koji se priprema za stoti rodendan fra Baziliju Pandzi¢u kojega sam
upoznao u Rimu za vrijeme teoloSkoga studija, sedamdesetih godina prosloga
stolje¢a. Budu¢i da u bogatoj biografiji fra Bazilija PandZi¢a stoji da je kao
vanjski ekspert ,suradivao s Kongregacijom za proglasenje svetaca” te objavio
tri ,pozicije“ povijesno-kritickoga izdanja o Zivotu i djelovanju pojedinih
kandidata za oltar, medu kojima i o blazenom Nikoli Taveli¢u, rado prilazem
ovaj uradak o nedavnom proglasenju mucenicima albanske Crkve na kojem sam
osobno sudjelovao u skadarskoj katedrali 5. studenoga 2016. godine.
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Sveti Ivan Pavao Il. uz proslavu Velikog jubileja napisao je da
su progonstva sveenika, redovnika i laika u dvadesetom stoljecu
proizvela sjetvu mucenika na svim stranama svijeta. A prolijevanje krvi
nepoznatih boraca velike Bozje stvari postalo je zajednickom bastinom
svih krS¢ana. Budué¢i da su mucenici velika pomo¢ i nadahnuce i
danas$njem covjeku, on je tada pozvao mjesne Crkve neka ,ucine sve
da se ne pusti zaboravu spomen onih koji su trpjeli za vjeru i Crkvu“
te potaknuo na prikupljanje potrebite dokumentacije. NoSen tim
osjeCajem on je tijekom svojeg pontifikata proglasio oko 480 svetaca
i viSe od 1340 blaZenika. A od broja proglasenih svetaca i blazenika
Cetiri petine su mucenici (oko 85%). Zato je dobro i potrebno sjecati
se tih BoZjih ugodnika i ne zaboravljati ih. Pam¢enje i spomen na Zrtve
nema nakanu baviti se progoniteljima ili, ne daj BoZe, buditi strasti
i osjec¢aje mrznje. Njihovim spomenom iskazuje se duzZno poStovanje
prema neduznim Zrtvama i njihovoj moralnoj velicini koja je postala
bastinom nase sadasnjosti. Hrvatski su biskupi u tom smislu odlucili
i ucinili dvije stvari: svima znanim i neznanim mucenicima vjere od
prvih pocetaka kr$¢anstva u nasem narodu postavili su spomen-crkvu
hrvatskih mucenika na Udbini. A izgradnjom crkve u starogradiskom
zatvoru, koju su svecenici bili prisiljeni svojim rukama rusSiti,
odlucili su vratiti dug svecenicima koji su nevino osudeni godinama
tamnovali. Tako ¢e crkva u Staroj Gradiski biti trajan molitveni spomen
sveenicima patnicima u Cast, kako bi ,op¢instvo svetih progovorilo
glasnije od tvoraca podjele i zla“ (Nadolaskom trecega tisucljeca, br.
37).

Kada Crkva proglasava mucenike, drZi se odredenih kriterija
koje prate vrhunaravni motivi i razlozi: vjernost nekoj istini koju Crkva
naucava ili nekoj moralnoj zapovijedi prirodnog i BoZjeg zakona. Kad
je to dvoje nazocno, promatra se koliko mucenik ,nasljeduje Isusa
Krista“ koji je smrt prihvatio duhom vrhunaravne predanosti u ruke
BozZje. Sveti Ignacije Antiohijski prototip je mucenika koji je svom
duSom ceznuo dati svjedoCanstvo za svojeg ucitelja. | dao ga je u
rimskoj areni u drugom stoljecu. Bojao se, medutim, kako bi ga njegovi
vjernici mogli omesti na tom putu pa ih je usrdno molio neka ne ¢ine
nista i neka mu , dopuste biti BoZja pSenica u zubima zvijeri kako bi
mogao postati ¢istim kruhom Kristovim®“. MuceniStvo je uistinu Bozji
dar. Ne samo za one kojima je taj udijeljen nego i za sve one koji su s
njima povezani, krvlju, rodom, jezikom i poznanstvom, kao i molitvom
kojom se trazi njihov zagovor.



Zelimir PUL]IC, ,Crkva u Albaniji dobila 38 novih blazZenika - mucenika.
Mucenistvo je osobiti Bozji dar Crkvi i drustvu®, 499-512

1. Medu albanskim blazenicima dva su Hrvata s Kosova

Papa Franjo je primio u audijenciju kardinala Angela Amata
26. travnja 2016. i ovlastio ga neka proglasi blaZenima slugu BoZjega
Vinka Prennushija, nadbiskupa Draca i primasa Albanije, skupa s 37
drugih mucenika ubijenih izmedu 1945. i 1974. godine. Medu tih
trideset i osam mucenika dvojica su Hrvati: fra Serafin Glasnovi¢ Kodi¢
iz Janjeva i don Anton Muzic¢ iz Vrnavokola, kod Letnice na Kosovu. Svi
su oni ubijeni iz mrZnje prema vjeri (in odium fidei) za vrijeme
komunistickog reZima Envera HodZe. Misno slavlje i obred beatifikacije
u skadarskoj katedrali 5. studenoga 2016. godine predvodio je
procelnik Zbora za proglasenje svetih kardinal Angelo Amato. Na
sveCanoj misi proglasenja blazenim medu Sest tisu¢a nazoc¢nih bilo je
oko osam stotina hodocasnika iz Dubrovacke i PozZeSke biskupije te
Zagrebacke i Zadarske nadbiskupije, uglavnom porijeklom iz Janjeva
i Letnice. Predvodili su ih zadarski nadbiskup Zelimir Pulji¢, poZeski
biskup Antun Skvorcevié¢ te dubrovacki biskup Mate Uzini¢. Obredu su
nazocili i vojni biskup u BiH Tomo Vuksi¢ i pomo¢ni sarajevski biskup
Pero Sudar te kotorski biskup Ilija Janji¢. Na misi je uz prili¢can broj
kardinala i biskupa, svecenika i redovnika koncelebrirao i generalni
ministar Reda manje brace fra Michael Anthony Perry. Kardinal Amato
je u svojoj homiliji istaknuo misao pape Franje da muciteljima treba
oprostiti, ali spomen na nase mucenike treba ¢uvati: ,Ne smijemo ih
prepustiti zaboravu, nego im se uvijek moZemo i trebamo obracati u
svojim molitvama.“ Skupinu od 38 mucenika, koje je kardinal Amato
ubrojio medu blaZenike u skadarskoj katedrali 5. studenoga 2016.
godine, ¢ine: dva biskupa, 21 dijecezanski svecenik, sedam redovnika
Male brace, tri isusovca, jedan sjemenisStaraci Cetiri laika, medu kojima
je bila i jedna kandidatica za posveceni Zivot.

Tko su dvojica Hrvata koji se nalaze u toj skupini novih
blaZenika? To su Fra Serafin Kodi¢ i don Anton Muzi¢. Fra Serafin Kodi¢
roden je u Janjevu 25. travnja 1893. u obitelji GaSpara i Antonije rod.
Rodi¢. Pri ulasku u Red male brace uzeo je redovnicko ime fra Serafin.
U Albaniji, u Skadru zapoceo je teoloski studij koji nastavlja u Grazu u
Austriji. Sluzbu Zupnika obnaSao je u nekoliko Zupa, a u provinciji bio
je definitor, ekonom i profesor. Dolaskom komunizma nakon Drugog
svjetskog rata uslijedilo je razdoblje progona Katolicke Crkve. Zbog
lazne optuzbe fra Serafin je uhi¢en i mucen. Preminuo je 11. svibnja
1947.u samostanu u LjeSu u 54. godini Zivota. Njegovi posmrtni ostaci
nalaze se u zidinama crkve NavjeStenja BDM u Ljesu.
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Drugi je mucenik hrvatskog podrijetla, don Anton Muzi¢, roden
12. svibnja 1921. u obitelji Pere i Dile rod. Gjergji u Vrnavokolu, Zupa
Letnica. Srednju Skolu zavrSio je u sjemenistu u Skadru odakle je
1938. poslan u Rim u Propagandin zavod gdje ga je 19. oZujka 1945.
za sveCenika zaredio prefekt Kongregacije za evangelizaciju naroda
Petar Fumasoni Biondi. Nakon poloZenog licencijata iz teologije vratio
se u Albaniju gdje je imenovan kancelarom. Komunisti su ga uhitili 20.
svibnja 1947.1 odveli u istrazni zatvor gdje je bio neljudski mucen zato
Sto se nije htio odredi svoje vjere i pripadnosti Katoli¢koj Crkvi. Kako bi
mu slomili duh, bio je prisiljen petnaest dana, danono¢no, nepomicno
stajati pred zidom gdje su ga neprestano polijevali vodom. Promrzlog i
nemocnog ostavili su da spava na golom podu. Zbog takvih neljudskih
uvjeta obolio je od tuberkuloze... Doveli su ga skupa s fra Donatom na
sudenje 14. sijeCnja 1948.1dok su ga privodili, policajci su ga viSe nosili
na rukama jer nije mogao hodati. Izgledalo je kao da nose mrtvaca. Bio
je Zutkao vosak, kostikoZa. Torture su ga dovele na prag smrti. Sudacje
imao sazaljenja pa ga je upitao ,moze li stajati na nogama?“ Optuzili su
ga kao agenta kojega je Vatikan poslao da izvrsi subverziju u Albaniji.
Predsjednik suda obrazlozio je odluku ,uvjerljivim dokazima“ pa je
vecina osudena kaznom strijeljanja, a nekoliko je dobilo doZivotnu
kaznu ili pak nekoliko godina u zatvoru. Don Anton Muzi¢ je uvjetno
osloboden, samo zato jer je bio na smrt bolestan. Nakon povratka u
rezidenciju skadarskog nadbiskupa, umro je u prolje¢e 1948., u 28.
godini Zivota, u straSnim bolovima zbog posljedica mucenja koje je
pretrpio za vrijeme sudske istrage. NazZalost, to¢an datum smrti nije
poznat.

2. Svecanost Katolicke Crkve u Albaniji

,Ovo je svecanost ne samo za Albance u Skadru ve¢ i diljem
zemlje i inozemstva“, rekao je kard. Amato u svojoj homiliji. Jo$ nisu
prosla ni dva mjeseca od kanonizacije velike kceri ovoga naroda,
Majke Terezije iz Kalkute, koja je bila ogledalo BoZjega milosrdnoga
srca. A sveCanost proglasenja blaZzenih mucenika pokazuje kako zlo
trajno spreCava onomu Sto je dobro da se ocituje. No, progonitelji
nestaju u tami crne proslosti, a svijetle zvijezde, koje se pojavljuju na
obzorju Covjecanstva, pokazuju svima onu dobru stranu covjeka kao
odraz njegova identiteta po kojem je stvoren na sliku BoZju. Stoga su
ovi mucenici tijekom progonstva i nepravdi ocitovali prema svojim
neprijateljimaone iste osjecaje koje je pokazao i Krist u svojoj pregorkoj
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muci: oproStenje, snagu i bratske osjec¢aje milosrda. U tom vidu oni su
nam postali spasonosnim kompasom koji vodi u luku spasenja i potice
nas graditi Bozje kraljevstvo ve¢ ovdje na zemlji.

Mucenici su svjedoci novoga drustva koje ne sije ratove, podjele
i ubijanja nevinih ljudi, ve¢ zraci bratstvom, rados¢u i mirom. Dana$nja
liturgija Rijeci, rekao je kard. Amato, opisuje tri faze vjecCite borbe koju
neprijatelji Bozji vode na zemlji. U knjizi Makabejaca opisan je kralj
Antioh koji ponizava Bozji narod, pljacka svete predmete i zabranjuje
Stovanje u Hramu. On k tomu podiZe poganske Zrtvenike, spaljuje svete
knjige i ubija Zene i djecu ako ne Zrtvuju poganskim boZanstvima. U
tom turbulentnom vremenu javljaju se junaci, heroji koji se protive
rusenju kulta pravome Bogu. ,Mnogi u Izraelu ostadoSe postojani... te
radije htjedosSe poginuti, nego se okaljati jelima i prekrsiti Sveti Savez"
(1 Mak 1,62-63). U evandelju smo culi Isusa kako ohrabruje apostole
neka se ne boje kad ih budu predavali sudovima: ,Ne plaSite se onih
koji tijelo ubijaju, ali duSe ne mogu ubiti“ (Mt 10,28). Odanostivjernost
Gospodinu nagradena je proslavom koju opisuje knjiga Otkrivenja
kad govori o onom ,,mnosStvu spasenih koji oprase svoje haljine u krvi
Jaganjcevoj“. A Bog onda ,otire svaku suzu s o€iju njihovih“ (Otk 7,17).
Nevolje, muceniStvo i proslava obiljeZzja su i ovih proglasenih
blaZenika koji pokazuju tragi¢ni dio povijesti Europe po nemilosrdnim
progoniteljima i golorukim mucenicima. I dok su se mnogi zapitkivali
tijekom prolijevanja krvi ovih nevinih ljudi kamo se to Bog sklonio,
mucenici su svojim ponasanjem i predanoscu ispovjedili da je on bio s
njima. On ih je podrzavao u njihovim vapajima, plakao i patio s njima,
i uspinjao se s njima na Golgotu. U njihovoj muci i stradanju Isus je
obnavljao svoje umiranje. Bio je uz don Lazara Shantoju kad su ga
strijeljali u Tirani 5. ozujka 1945., kao i kraj don Ndre Zadeja kojega
su strijeljali u Skadru 25. oZujka 1945. godine. Isto tako Isus je bio uz
isusovce Ivana Faustija i Danijela Dejanija, kao i uz franjevca Pona
Shllakua i sjemeniStarca Marka Cunija, uz mladi¢a Pelosa Lulashija
i oca obitelji Qerima Sadikua. Posebice je bio prisutan kod okrutnog
mucenistva mons. Franje Dinija kojega su katolicki biskupi ovlastili
pregovarati s vlastima onoga vremena. Nakon neuspjelih pregovora
on je bio uhapSen i optuZen zbog antikomunisticke propagande.
Nakon iscrpljivanja gladu i Zedu objesili su ga o jedno stablo u zgradi
istraznog ureda i tukli dok nije pao u kanal. A onda su ga smakli s
drugih 18 svecenika i laika 8. oZujka 1948. godine.

Pinijeva nadljudska hrabrost bila je plod Kristove milosti pa
je izdrZao strasne muke kojima je bio izvrgnut. Isto se moze redci i za
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skadarskog nadbiskupa mons. Vinka Prennushija kojega su takoder
nevino osudilii mucili. [ on je poput drugih osjetio Kristovu blizinu koja
im je davala snagu da radosno i mirno idu u susret mukama koje su ih
Cekale. Znali su, naime, kako ¢einjihova prolivena krv biti sjeme zanovo
proljece Crkve u Albaniji. BoZja je providnost dopustila da Kristov kriz,
na koji se srucila svom Zestinom komunisticka oluja, iznova procvjeta
novom uskrsnom energijom po sjajnom svjedoCanstvu njezinih
svjedoka. Jer, svemu usprkos, nikada nije nestalo vjere u narodu koji
je bio ostao bez svec¢enika; komunisti su ih zatvarali i ubijali. Narod je
nastavio krstavati svoju djecu, odgajati ih potajice u vjeriinove brakove
blagoslivljati. Vjerni puk je skrovito molio i potajice obiljezavao i
slavio svete boZi¢ne i uskrsne blagdane. A kad se bura stiSala i terora
nestalo 1990. godine, ljudi su predahnuli i s punim plué¢ima pozeljeli
»sretno uskrsnuce®. Zakljucala su se konac¢no vrata ateistickih muzeja
u Tirani i u Skadru, a puk se poceo okupljati na javnim mjestima i
misnim slavljima. Njima se u svojoj molitvi prikljucio i tadasnji papa
sveti Ivan Pavao II. koji je rado blagoslovio kamen temeljac za Gospino
svetiSte ,Dobroga savjeta‘, koja je zaStitnica Albanije. Tako se Crkva u
albanskom narodu pokazala ¢vrstom poput hrasta koju nikakve bure i
nevere nisu mogle iS¢upati iz debla vjere u Krista i njegovu Crkvu.
Poslije svih spomenutih nevolja i neda¢a koje se moralo
pretrpjeti, pitamo se: Kako se ophoditi s nasljedem nehumane i krvave
ideologije zla? Treba li to jednostavno zaboraviti i ne opterecivati
sadasnjost s problemima proslosti? Treba li danasSnjoj generaciji
pricati o strahotama trpljenja, patnje i progona koje je Crkva imala
u drugoj polovici XX. stoljeca? Ovdje mi se ¢ini vrlo prikladnim i
indikativnim ono Sto je Papa Franjo rekao u prigodi svojega pohoda
Albaniji (2014.): ,Ne zaboravljajte rane, ali ne osvecujte se! Krenite
naprijed i radite s nadom i povjerenjem za sretniju buducnost!“ Papa
je tom reCenicom trasirao put danasnjim vjernicima katolicima: zla i
progone komunisticke diktature treba pamtiti, ali srce valja oslobadati
od nevaljalih primisli osvete i mrZnje te biti kadri i oprostiti. Zlo se,
dakle, pamti samo zato kako bi se ostvarilo Isusovu Zelju i poziv da
se neprijateljima oprosti. Dapace, da ih se pocne ljubiti i moliti za
njih. Katolici ne smiju ,baStiniti mrznju, prezir, podjelu ili osvetu®, ve¢
ljubav i osjecaje bratstva i sloge. Kao potomci slavnih mucenika oni
moraju svojim plastem oprostenja ,zagrliti one koji su ih progonili,
mucili i ubijali, naglasio je u svojoj homiliji kard. Amato. Kad je svojim
pismom , Lice milosrda“ (11. travnja 2015.) najavio izvanrednu Svetu
godinu milosrda, papa Franjo je pozvao vjernike neka se upute na
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»oprosnicko hodocasc¢e“ koje ima tri susljedne stepenice. A zapocinje
poznatom frazom ,ne suditi i ne osudivati®, posebice ako se o ,bratu
iz ljubomore i zavisti govori u loSem svjetlu, potkopava njegov ugled i
prepusta ga se na milost i nemilost raljama ogovaranja“ (br. 14). Kad se
odustane od suda i osude, ljudi su kadri zakoraciti na drugu stepenicu i
,»otkrivati kod drugih pozitivne stvari“. Oni tada ne dopustaju da,bliZnji
trpi zbog uskogrudnosti i pristranog suda“. Nakon Sto se uspjesSno
ucine prva dva koraka, kadri smo uciniti i onaj treci, zavrsni korak, a
to je ,darivati i moliti oprostenje“ To je zapravo vrhunac ,oprosnic¢kog
hodocaséa“ na koje nas je bio pozvao i sveti Ivan Pavao II. na ,misi
stoljeca’, na Hipodromu u Zagrebu 1994. godine. On nas je ve¢ tada
u jeku Domovinskog rata zamolio da budemo kadri ,oprostiti i traziti
oprostenje*“.

To je zapravo dar koji Katolicka Crkva s radoSc¢u i uvjerenjem
poklanja ovim proglasenjem mucenika albanskom narodu kako
bi Zivjeli pomireni s bracom. Kad je prije nekog vremena Papa
Franjo objavio nakanu da svecenika skadarske nadbiskupije don
Ernesta Simonija ubroji u zbor kardinala, don Ernesto je to ovako
prokomentirao: ,Neka ovaj Papin dar bude meni poticaj biti orudem
spasenja ljudi u Isusovo ime. To je Radosni navjeStaj koji svijet danas
najvise treba“ Avvenire 11. listopada 2016., str. 7). Albanija, zemlja
orlova, osim $to se ponosi svojim Jurom Skenderbegom Kastrioticem
(1405.-1468.), kojega je papa Kalisto IIl. nazvao ,BoZjim atletom, ima
u Maijci Tereziji i ovim blaZzenim mucenicima iz XX. stolje¢a slavne
junake vjere Kkoji Sire svijetom dobro ime Crkve i zemlje u kojoj su
zZivot polozili. BlaZeni mucenici, molite za nas!

3. Sjecanja na mucenike Crkve u ,narodu mucenika“

Albanski uznik i knjiZevnik Visar Zhiti, koji se rodio 1952. u
Dracu, u svojim je djelima prikazao povijest svojega naroda. I on je
kao i brojni njegovi zemljaci trpio progonstvo bez ikakva temelja i
razloga. Danas je jedan od popularnijih pjesnika svoje zemlje. Nakon
zavrSetka uciteljske Skole poucavao je u Skolama i pisao pjesme. Kad
je 1973. bio pripremio prvu knjigu ,Rapsodija Zivota ruza‘, u Tirani je
pocela kulturna revolucija ,¢iS¢enja od liberala“. Tada su stradali brojni
intelektualci. Njegova zbirka pjesama proglaSena je subverzivhom i
zaplotnjackom. Osumnjicen je i osuden u travnju 1980. na 13 godina
strogoga zatvora. Nakon izdrZanih sedam godina prebacen je u
tvornicu cigle gdje je radio kao manualni radnik. U jesen 1991. uspjelo
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mu je prebaciti se u Milano, a nakon toga u Njemacku i u Ameriku.
Poslije nekog vremena vratio se u domovinu gdje je radio kao novinar
te je imenovan glavnim direktorom izdavacke kuce ,Naim Frashéri‘.
Imenovan je kulturnim ataseom u albanskoj ambasadi u Rimu (1997.),
$to mu je dalo mogucnost posvetiti se pisanju. Prvu knjigu pjesama
“Memorija zraka“ objavio je u Tirani 1993. godine, a onda su uslijedila
i druga izdanja poput ,Davidove noge®, ,Poderana torba legendi‘, kao i
brojni prijevodi knjiga o Majci Tereziji, Federiku Garciji Lorci i Mariju
Luziju. U Italiji je za svoju poeziju primio nagradu ,Zlatni leopard‘, kao
i nagradu ,Ada Negri*

Donosim ovdje dio zanimljivoga nastupa Visara Zhitija koji je
izgovorio na predstavljanju svojih knjiga u Italiji. Tada se okupljenoj
publici ovako predstavio: ,Dolazim iz bliZe, ali ipak daleke zemlje
Albanije odakle prema Latinima zora svice, ali iz kraja koji je stolje¢ima
obavijala tama i velika patnja. To je ipak divna zemlja poStenih ljudi,
gdje ‘Cetiri religijska vjerozakona Zive u bratskoj slozi’, kako je rekao
papa Franjo za vrijeme svojega pohoda u Tirani (2014.). Papa je
toga dana u prolazu ulicama grada mogao vidjeti portrete mucenika
koje su komunisti ubili. A radi se uglavnom o mladim svecenicima i
redovnicima, koji su se poput andela spustili s neba docekati ,slatkoga
Krista na zemlji”. Medu slikama bila je i Majka Terezija koju su takoder
progonili i nisu joj dopustili da otvori ku¢u za nezbrinute. A niti da
obide bolesnu majku dok je jo$ bila Ziva. Nisu joj dopustili ni da obide
njezin grob jer su je smatrali ,vatikanskom misionarkom" Albanija
je istina bila mala zemlja. Ali, pripadala je velikom komunistickom
carstvu. Dapace, bila je jedina i prva zemlja koja se svojim Ustavom
proglasila ateistickom.

Ja vam, dakle, dolazim iz nekog ,drugog vremena® ili bolje
receno iz ,protuvremena“ Bio sam u zatvoru kao mladi¢ optuzen zbog
svojih pjesama. No, za vrijeme ispitivanja predbacili su mi kako ¢itam
Bibliju i sluSam strane radiopostaje koje su u zemlji bile zabranjene,
kao npr. Glas Amerike, Radio Vatikan i Radio Pristina (PriStina je,
naime, spadala medu jugoslavenske revizioniste, kako se u Albaniji
govorilo o komunistima iz Jugoslavije). Mi smo tako rasli u nekoj
klasnoj mrznji s davolskim zadahom. Moje je djetinjstvo zavrSilo davno,
u doba kad su nas vodali da pokaZu kako se stariji ,revolucionarno
obracunavaju“ s vjerskim hramovima koje su nemilice rusili i razarali.
A neke su pretvarali u magazine, sportske dvorane ili kina u kojima
su vodili politicke procese. Gledao sam kako spaljuju vjerske knjige
poput Biblije i Kurana ili pak svete ikone iz crkava. Neke sam od tih
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ikona bio sakrio, ali kad su to saznali, pozvali su me da ih predam
u hodniku $kole gdje su ih polomili i pripremili kao ogrjev za pe¢ u
razredu. A Albanija je imala silno bogatstvo svojih ikona. MoZete onda
zamisliti ako su tako ,kaznjavali“ svete slike, ikone i krizeve, kako je
bilo s vjernicima i svecenicima.

KaZnjavalo se sve; i katolike, pravoslavce i muslimane, kao i
one koji su studirali u inozemstvu ili pak prevodili djela poput Homera
ili Dantea. Spaljivalo se npr. knjige koje je fra Jure Fishta prevodio.
Njega su americki knjiZevnici predlagali za Nobelovu nagradu. lako
je bio mrtav, nije se smjelo o njemu govoriti. Dapace, grob u crkvi su
prekopali, a kosti bacili u rijeku Drim. Sjecam jo$ kao student kako
su jednu lijepu curu optuZili i zatvorili jer je oko vrata nosila lanac s
krizem. Nju sam izabrao kao glavnog junaka mojega romana koji sam
objavio u Italiji s naslovom: ,Uzvi$eni vizionar i zabranjena Zena“. Cuo
sam poslije kako se i ona poslije odselila u Italiju.

Tijekom zatvorskih godina, gdje smo radili kao robovi u
rudnicima i kamenolomima, imao sam prigodu upoznati svecenike
uznike Zefa i Koleca s kojima sam skrivecki ucio talijanski. A isto tako
tajno smo obiljezavali i pojedine vjerske blagdane ili pak krStenja u
obiteljima nasSih prijatelja, koja se slavilo potajice usprkos opasnosti da
zbog toga budu strijeljani. Bio sam izvan sebe kad sam nakon prevrata
i dolaska slobode susreo u bazilici svetoga Petra kolegu iz zatvora, don
Zefa, koji je bio u normalnom odijelu, a ne onom zatvorskom. Prisjetili
smo se nasega Zivota i razgovora, strijeljanja svecenika koji su nakon
blagoslova svojih krvnika uzvikivali: ,Zivio Krist Kralj! Zivjela Albanija!“
A bili su pobijeni prije nego su dokraja izgovorili molitvu i blagoslov.
Ne zna se gdje su ih sahranili, ako su to uopce i ucinili. I svaki puta kad
o tome govorim i doZivim pljesak ruku, u¢ini mi se da ¢ujem rafale
strojnica koje su ih pokosile. A ta su stradanja zapocela ni stotinu dana
nakon preuzimanja vlasti kad su strijeljali don Lazara Shantoju, pisca
brojnih djela i prevoditelja Goethea, Schillera, Leopardija i drugih.

Kad su zatim strijeljali padra Antona Harapija, sociologa i
autora brojnih romana, skupa s filozofom padrom Gjonom Shllakuom,
Cinilo se kao da strijeljaju sva tri sveuciliSta gdje su stjecali svoje
diplome: u Nizozemskoj, Belgiji i Francuskoj. Kako se ne sjetiti brace
Aleksandra i Marina Sirdanija koje su nakon mucenja vukli ulicama
Skadra kako bi zastrasili ljude. Ubili su takoder dramaturga don Nidru
Zadeja, koji je par mjeseci prije dolaska komunista predvidio Sto ¢e se
dogadati. Ubijali su ne samo katolicke svecenike ve¢ i klerike drugih
religija, poput pjesnika bektasha Babu Ali Tomorija. Alj, ni oni koje nisu
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strijeljali nisu prosli puno bolje. Njih se ,ubijalo na rate“ u zatvorskim
ledenim ¢elijama i rudnicima prisilnoga rada. Htio bih jo$ spomenuti
osobitog svecenika pisca Ndoka Nikaja koji je studirao kod franjevaca
i kod isusovaca. Njega su uhitili i zatvorili 1946., a imao je 86 godina,
pod optuzbom kako je htio na silu srusiti vlast komunista. Nakon pet
godina preminuo je u zatvoru. Sli¢nu sudbinu dozZivio je i prvi albanski
kardinal Mihael Koliqi koji je bio izvrstan glazbenik, a velik dio Zivota
proveo je u zatvoru, u samici i na prisilnom radu.

Njihovim trpljenjemipatnjom, kao i njihovim svetim molitvama,
komunizmu je kona¢no dosao kraj i svanula je sloboda. Tomu je nesto
pomogao i otpor ljudi. Alj, za slobodu su najzasluzniji mucenici. Zbog
toga je papa Franjo pri pohodu u Tirani i rekao patnicima neka ,ne
zaboravljaju nanesene rane” PreviSe je ranai ranjenih ljudi. Nemoguce
ih je sve poimence nabrojiti. Ovi koje sam spomenuo poticu nas na
postovanje i duboku zahvalnost. Dopustite mi ipak na kraju spomenuti
,brojanu tezinu“ stradanja i stradalnika kako bismo mogli osjetiti
dubinu rana koje je albanski narod pretrpio za vrijeme komunisticke
diktature. A brojke su pri tome neumoljive. Tako je u Albaniji, koja ima
nesto manje od tri milijuna dusa, u razdoblju komunisti¢ke diktature
od 1944. do 1991. godine stradalo:

- bez procesastrijeljanjem 5577 muskaracai450 Zena, dokje 998
muskaraca i 45 Zena umrlo od mucenja i torture u zatvorima. I
ne zna se gdje su pokopani.

- zbog nehumanih postupaka 308 ljudi je izgubilo mo¢
rasudivanja; poludjeli su.

- Preko 50 000 obitelji bilo je prognano i osudeno na prisilni rad
i boravak, a 7022 umire u nehumanim uvjetima blata i gliba.

Temeljem nekih istraZivanja doslo se do zakljucka kako je svaka
tri dana bio ubijen jedan covjek, s procesom ili bez njega. A optuZen je
bio kao ,neprijatelj narodaipartije“ Svakoga pak dana bile su prognane
i osudivane na prisilni rad barem tri osobe zbog politickih razloga. I
kad se sve to skupa zbroji, u vrijeme komunisticke vladavine Albanci su
izdrzali 914 000 godina zatvora i 256 146 godina progona i prisilnog
rada. To znaci kako je u zemlji bilo preko milijun i stotinu tisu¢a godina
stradanja i mucenisStva. Stvar izgleda nevjerojatnom, ali potresnom.
No, sve te rane i stradanja danas su bogatstvo i zlatno biserje koje
podsjec¢a na one Isusove rane tijekom kriZnog puta. Jer, sreca je Sto
sve ne zavrSava na Veliki petak. Zora ,prvoga dana u tjednu“ najavila
je uskrsno jutro kad se Gospodin ukazao svojim apostolima. Cini mi
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se kako i albanska zemlja silnog stradanja i nepreglednog mnostva
mucenika dozivljava svoje uskrsnuce. Neka joj na tom putu svijetle i
svojim zagovorom Stite i nedavno proglaSenih 38 mucenika‘, rekao je
na jednom skupu u Rimu albanski knjizevnik Visar Zhiti (2016.).2

4. Mucenistvo prati vjernike Staroga i Novoga saveza

U Svetom pismu Staroga zavjeta, u knjizi Makabejaca (2 Mak
7), nalazimo potresno izvje$¢e o sedmorici braée Zidova s njihovom
majkom Kkoji podnose mucenistvo vjerni vjeri svojih otaca. To izvjesce
iz davne proslosti izabranoga naroda ima nesto zajednicko s nedavnim
proglaSenjem 38 mucenika u Skadru 5. studenoga 2016. godine.
Toga dana, naime, Papin izaslanik kard. Andelo Amato, procelnik
Kongregacije za proglaSenje svetih, uvrstio je medu blaZene dvojicu
biskupa, 21 svelenika, sedam franjevaca, tri isusovca, Cetiri laika
i jednoga sjemeniStarca. Medu njima dvojica su Hrvati: don Anton
Muzi¢ i fra Serafin Glasnovi¢. Drago mi je Sto sam toga dana bio u
Skadru u kojem je puno ljudi stradalo zbog vjere. Svecanost je bila u
katedrali koja je svojedobno bila pretvorena u sportsku dvoranu gdje
su komunisti odrZzavali svoje politicke mitinge i drzali predavanja kako
treba osloboditi ljude od ,opasnosti vjere“ SveCanost se odvijala u
ozracju slave i uskrsnuca, kao nagrada za sve one patnje koje su vjernici
podnijeli za Isusa Krista. A sve je zapocCelo polovicom proslog stoljeca.
Don Zadej, sve¢enik male Zupe na obali Skadarskog jezera, to je ve¢ bio
predvidio i najavio kad je 16. kolovoza 1944. uz proslavu svetoga Roka
okupljenim ljudima, posebice mladima rekao: ,Imam samo par rijeci
danas kazati svima, a posebice vama mladi. Crni oblaci s crvenom
ideologijom primicu se k nama, a njihova je namjera obrusiti se na vas.
Vi pak necete moci nista drugo Ciniti osim trpjeti njezina zla; izmedu
ostaloga i nijekanje Boga.“ Ovo je velecasni Zadej izgovorio tri mjeseca
prije nego su komunisti preuzeli vlast, a sedam mjeseci prije nego su
ga strijeljali, 25. oZujka 1945., Sto je unijelo puno straha, ne samo u
grad Skadar ve¢ i diljem Albanije.

Tako je zapravo zapoceo progon kr§¢ana. Medu prvim ¢inima
komunistickih vlasti bila je zabrana ulaska apostolskom nunciju
mons. Nigrisu koji se iz Tirane morao vratiti u Rim. Enver HodZa je
zatim pozvao mons. Gaspera Thacia i mons. Vinka PrenusSija kako bi
ih nagovorio neka odvoje Katolicku Crkvu od Svete Stolice. Oni su to

2 Vidi: http://www.missioroma.it/wp-content/uploads/2016/ 03/ Martiri-
della-Chiesa-Albanese
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glatko odbili, pa su bili strpani u zatvor. Nakon nekog vremena HodZa
je istu stvar pokuSao s mons. Franjom Gjinijem koji mu je takoder
odgovorio kako ,nikada nece odvojiti svoje stado od Svete Stolice” I
on je bio osuden i 1948. strijeljan. Zbog toga je 18. oZujka 1945. Partija
okupila sve svecenike i zatrazila neka napuste svoje zvanje. Buduc¢i da
nijedan od nazocnih nije prihvatio tu ponudu, uslijedila su hapsenja,
mucenja i ubijanja.

Uz hapSenje i progon svecenika rusilo se zvonike, a samostane
i crkve pretvaralo se u javne prostore, poput sportskih dvorana,
magazinaili pak Stalaitorovazastoku. Medu stradalimanasao seimladi
sjemenistarac Marko Cuni za koga su nasli u zapisniku tajne sluzbe
kako je prije samoga strijeljanja rekao: ,Zivio Krist Kralj; oprostimo
nasim neprijateljima!“ U jutarnjim satima 9. rujna 1946. uhapsili
su mons. Volaja, Dedu i Laca pa ih strijeljali skupa s franjevackim
provincijalom i gvardijanom samostana u Skadru. Gvardijana su lazno
optuzili da je skrivao oruZje iza oltara svetoga Ante. Iza toga oduzeli su
samostan i pretvorili ga u zatvor gdje je svojedobno znalo bitiido 700
zatvorenika, uglavnom zbog ,vjerskih razloga“

Kad je Albanija Sezdesetih godina proslog stoljeca prekinula
diplomatske veze s Rusijom, vezala se uz Narodnu Republiku Kinu. Tada
je poceo jos strozi i rafiniraniji nadzor onih koji su pokazivali znakove
religioznosti. U novinamaina radiju Sirile su se neistine i mrznja prema
Crkvi i vjeri. Pod utjecajem Kine Enver HodZa je u veljaci 1967. najavio
Jkulturnu revoluciju“ koja je bila uperena protiv ,tradicije i vjerskih
obicaja“ Taj pogrom pretvorio je albansku zemlju u prostor pravoga
pakla. Zatvarane su crkve i dZamije, a na vratima su vjeSani programi
spomenute revolucije. Zadnja crkva koja je bila zatvorena 26. lipnja
1967. jest ona Srca Isusova u Tirani. Poslije toga zaduZeni ,skojevci
i pioniri“ obilazili su ku¢e da vide imaju li ljudi u svojim domovima
kriZeve ili svete slike. O Uskrsu bi posebice kontrolirali farbaju li se
jaja, a o Bozi¢u pripremaju li se kolaci i kuéna slavlja. Nekada su se
sluzili i djecom da im dojavljuju sve Sto ih je interesiralo iz vjerskoga
Zivota pojedinih obitelji. Vrhunac toga perverznog sustava zbio se
1976. kada je drzava proglasila da je ona po novom ustavu ,ateisticka
zemlja“ u kojoj je ,zabranjeno bilo kakvo vjernicko udruzivanje®.
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5. Susret s dvojicom stoZernika - hrabrih svjedoka vjere

Cini mi se ovdje prikladnim spomenuti nezaboravni susret s
dvojicom svjedokaiztogastraSnogavremena. Najprije sdon Mihovilom
Koligijem koji je proveo u zatvoru i zatvorskim samicama niSta manje
nego 49 godinu, a od toga vele da je proveo 21 godinu na prisilnom
radu. Njega je sveti Ivan Pavao Il. imenovao kardinalom u 92. godini
Zivota (27 studenog 1994.). Te godine bio sam na sinodi u Rimu te
imao Cast vidjeti toga hrabroga svjedoka, mucenika za Crkvu Kristovu.
[ slusati njegovo svjedocCanstvo na Sinodi biskupa. Roden je u Skadru
1902. godine, a Skolovao se u Italiji (Brescia i Monza osnovna $kola,
a u Bergamu i Firenci srednja tehnicka). Nakon studija Politehnike u
Milanu otkrio je sklonost prema sveéenisStvu, pa je upisao i zavrsio
teologiju u Milanu i vratio se u Albaniju gdje je 1931. bio zareden za
svecenika. Kad je zavrSio Drugi svjetski rat i komunisti preuzeli vlast u
Albaniji, poceo je progon Crkve, svecenika i vjernika. Tako su Koliquija
uhapsili 3. veljace 1945. i osudili na dvije godine zatvora. Nedugo
nakon pustanja iz zatvora opet su ga uhapsili i osudili na pet godina
zatvorske kazne koju je izdrzao do 1951. Nakon pustanja na slobodu
opet su ga po treci put uhapsili i osudili na 21 godinu prisilnoga rada,
a onda drugih 21 godinu zatvora $to je sluSao inozemne radiostanice.
Sve u svemu on je bio osuden na 49 godina zatvora, od Cega 21 godinu
prisilnoga rada. Osloboden je 1986. zbog starosne dobi kada je imao
84 godine Zivota.

Nedavno u katedrali u Skadru, u prigodi proglasenja novih
38 blazenika, susreo sam se s novoimenovanim kardinalom, don
Ernestom Simonijem, koji navr$ava 86 godina Zivota. I on je u zatvoru
proveo punih 27 godina. Tijekom ceremonije u skadarskoj katedrali,
nakon €ina proglaSenja novih blaZenika, njemu je pripala ¢ast donijeti
pred oltar svete relikvije novih blaZenika. Vrlo simboli¢no i znakovito:
on Koji je skupa s njima patio i prezivio strasne muke i torture po
albanskim zatvorima, sada pokazuje okupljenim Stovateljima i
vjernicima: ,Evo onih koji dodose iz nevolje velike i koji su oprali svoje
haljine u krvi Jaganjcevoj“ (Otk 7,14). O don Ernestu Simoniju pisale
su novine prije dvije godine kada je u katedrali u Tirani pred Papom
Franjom (21. rujna 2014.) svjedoCio o svojem zatvorskom iskustvu.
Papa Franjo ga je tada zagrlio i proplakao. Dok sam toga dana, 5.
studenoga 2016. godine, promatrao radosna lica okupljenih vjernika
iz Skadra i okolice, prisjetio sam i one 1970. godine kad smo sa svih
strana svijeta i$li u Rim nazociti proglasenju prvoga nasega sveca
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i mucenika, svetoga Nikole Taveli¢a. NaSoj radosti i ponosu nije bilo
kraja. Zadarski vjernici od tada svake godine uz njegov blagdan podu
u lijepom broju na hodo¢asée u Sibenik.

Znamo kako je u svojem misijskom nagovoru Isus rekao
svojim ucenicima da ih Salje ,kao ovce medu vukove“ (Mt 10,16) te
najavio kako ¢e ih ljudi ,zbog njega zamrziti, izvoditi pred sudove i
bicevati”. A od njih je traZio neka svjedoce i ne boje se onih koji tijelo
ubijaju. I neka ustraju te pri tomu nikoga ne mrze i Stetu ne nanose.
Mucenik je stoga onaj koji je spreman boli hrabro podnijeti radi
Kristova kraljevstva. A pri tomu njegovo je srce ispunjeno ljubavlju
i mirom, bez trunka mrznje i osvete. Zbog toga se Crkva dici takvim
svojim sinovima. I iskazuje im duZno posStovanje zbog njihove herojske
i moralne veli¢ine. Mucenistvo je uistinu BoZji dar. Ne samo za one
kojima je taj dar podijeljen nego i za sve one koji su s njima povezani,
krvlju, rodom, jezikom i poznanstvom, kao i crkvenom pripadnos$cu.
Stoga se tim BoZjim svjedocima, mucenicima rado molimo i njihov
zagovor iskrenim srcem zazivamo i prosimo: Po mucenickoj molitvi
udijeli, BoZe, i nama uZivati drustvo njihovo i radovati se u tebi. Svi
sveti mucenici Gospodnji, molite za nas!

t Zelimir Pulji¢, nadbiskup zadarski

Zadar, 3. oZujka 2017.



Franjo TOPIC

BENEDIKT XVI. POSLJEDNJI RAZGOVORI S PETEROM SEEWAL-
DOM. PRILOZI ZA PORTRET BENEDIKTA XVI.

Osoba

Nedavno je na hrvatskom jeziku izisla knjiga (Split: Verbum,
2016.) njemackog autora Petera Seewalda koji je objavio ve¢ tri
knjige razgovora s kardinalom Ratzingerom. Povodom toga smatramo
prikladnim osvrnuti se i malo Sire na ovu knjigu iz koje se mogu iScitati
na odredeni nacin Zivot i djelo pape Benedikta XVI. slijedeci nit koju
je utro Seewald svojim knjigama o Ratzingeru. Prvu je izdao 1996.
pod nazivom Sol zemlje, drugu 2000., a na hrvatski je prevedena 2003.
godine Bog i svijet. Vjera i Zivot u nasem vremenu te trecu Svjetlo svijeta.
Papa, Crkva i znakovi vremena. Razgovor s Peterom Seewaldom koja je
prevedena na hrvatski 2010. godine. Ovi Posljednji razgovori vodeni su
2013., uglavnom nakon odreknuéa Benedikta XVI. a objavljeni su 2016.
godine na njemackom i hrvatskom, kao naravno i na mnogim drugim
jezicima (76). Kao Sto naslov kaZe, to su posljednji razgovori kardinala
Ratzingera koji je 2005. postao papa Benedikt XVI. i tim su vazniji jer
suipak razgovori s poglavarom Katolicke Crkve, i to posljednji. PokusSat
¢emo ovdje dati neku skicu za mali portret Benedikta XVI. koji se nudi
u tim razgovorima, a oCito da je i on, kao i novinar Seewald, Zelio da
na neki nacin zaokruzi svoj Zivotopis sve do odreknuca od papinske
sluzbe. Treba dodati da je te razgovore Benedikt autorizirao.

Joseph (Josip) je najmladi od troje djece uz brata Georga (Juro),
kojije postao svecenik, i sestru Mariju. Josip je roden 1927. u Bavarskoj.
Otac je bio Zandar pa se obitelj nekoliko puta selila. Opisujuci svoje
djetinjstvo, istice kako je otac je bio strog, od reda, crkven i poboZan,
S$to je prenio i na djecu (61, 65, 73). Majka je bila srdacna i brizna i,
dakle, razlic¢ita od oca (66), Sto je vjerojatno pravilo dobru ravnotezu u
obitelji. Sestra se nije udavala pa je vodila ku¢anstvo kod Josipa (166).
Roditelji i sestra su stanovali kod njega vec¢ u Freisingu/Miinchen, gdje
je poceo profesorsku sluzbu (114). Sestra ga je stalno pratila sve do
smrti 1991. Priznaje iskreno: ,Rekao bih da je ona uvelike odredivala
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temeljno ozradje mojega misljenja i bivstvovanja“ (115). [ s bratom
Georgom bio je u dobrim odnosima. Naglasava da je njegov otac bio
protiv nacizma i Hitlera. To je vaZno jer su to neki potencirali kao
sporno kod samoga Ratzingera. Josipa su sa 16 godina mobilizirali
nacisti, a onda je napustio vojsku, odnosno dezertirao iz nje (78). Bio
je zarobljen od americkih trupa, a uvjeti u zarobljenistvu bili su losi:
lezalo se na ledini i malo je bilo hrane, jednom dnevno se jelo, i to vrlo
oskudno. U zarobljenistvu je dobio i sve¢enicko zvanje (81).

Vjerujemo da je zanimljivo podsjetiti kako sam Ratzinger
smatra da je bio plah, prkosan, malo emocionalan, nije razgovorljiv
(68, 156). Sam sebe opisuje kao samotnjaka i neprakticnog. Ne radi
uz glazbu i nije no¢ni radnik, ima potrebu spavanja 7-8 sati. Nitko mu
nije pomagao u pisanju, a piSe stenografijom i olovkom radi brisanja
(123). Ve¢ u mladosti volio je latinski i grcki, ¢ak je pisao i pjesme
na ta dva jezika. Volio je liturgiju, barok, a od glazbe najviSe Bacha i
Mozarta, a i sam je svirao klavir (73). Nije znao talijanski kad je 1982.
godine doSao u Rim. Rado Sece i vozi bicikl. Sam je sebi imao duhovne
vjezbe.

U razgovorima kaZe da je loSeg zdravlja, a dozivio je ve¢ 90
godina. Godine 1991. je imao moZdani udar i ne vidi na lijevo oko, a
1997. ugraden mu je pejsmeker (152). Seewald ¢esto spominje da se
Papa smije, Sto ¢e za mnoge biti iznenadenje (26, 27, 50, 133, 239).

Profesor

Da ne ponavljamo poznate stvari, prije¢i cemo na profesorsku
sluZzbu. Puno puta spominje da mu je profesorsko zvanje najdraze,
¢ak je bio u stanju da se oko toga suprotstavi i svojem nadbiskupu
(106, 110). Ocito mu i danas smeta S$to je morao na popravni ispit
za habilitaciju, jer bi mu dosla u pitanje akademska Kkarijera, a to
je smatrao svojim posebnim pozivom. Zbog bijesa je spalio svoje
izlaganje na habilitacijskom ispitu, a popravni mu je pomogao, kaze
danas, u stjecanju poniznosti (70).

Predavao je fundamentalnu i dogmatsku teologiju, uglavnom
kratko po 3-4 godine u Freisingu, Bonnu, Miinsteru, Tiibingenu i
Regensburgu gdje ga je 1977. stiglo imenovanje za miinchenskog
nadbiskupa, ¢ime je bio uzasnut jer je osjecao ,stranost spram zadaca
vodstva i upravljanja“. Koliko god mu je profesura i pisanje bilo san,
ipak ,zna se da se ne smije Zivjeti prema snovima“ (175). Nije uvijek
bio u dobrim odnosima s nekim kolegama pa je zbog toga otiSao iz
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Bonna u Miinster, kao iz Miinstera u Tibingen, a iz Tiibingena u
Regensburg. Tvrdi se da su njegova predavanja slusali brojni studenti
i umnazali biljeSke. Uvjetovao je papi Ivanu Pavlu II. u prihvaéanju
sluzbe procelnika Kongregacije za nauk vjere da moZe dalje pisati i
objavljivati jer je smatrao da ima nes$to vazno reci svijetu (128, 180).
Spominje dvadesetak suvremenih teologa, a smatra najboljima de
Lubaca i von Balthasara s kojim je bio i prijatelj od 1967. S njima je
sudjelovao u pokretanju ¢asopisa Communio Kkoji je bio i jest svojevrsni
teoloSki kontrapunkt Conciliumu, a koji je promovirao, uvjetno receno,
Rahnerovu teologiju. S Metzom je bio u dobrim odnosima, ali je smatrao
da na pogresan nacin unosi politiku u vjeru (161). Poznati su prijepori
Ratzingera i Kiinga, pa to ne treba biti ovdje tema. Od starih teologa
puno vise cijeni Augustina nego Tomu (92-93). Stalno je bio uvjeren u
vaznost teologije jer “Bog negdje mora biti dostupan razumu” (119).
Neki smatraju da je Ratzinger ,mentalni autor” enciklike Fides et ratio
koja tretira odnos vjere i razuma. Oko Ratzingera su se vodile rasprave
kako je, i je li, mijenjao teoloski pravac. On smatra da nije, no zamjetno
je da ipak jest; dovoljno se prisjetiti njegovih pozicija tijekom Koncila
i onih koje je drzao kao prefekt Kongregacije.

MozZda se to moZe dobro vidjeti na temi II. vatikanskog sabora.
On je bio peritus (koncilski stru¢njak) kod kardinala Fringsa i dosta
utjecao na neke koncilske ideje. Posebno se smatra vaznim Fringsov
govor 1961. o zadacama buduceg koncila, a koji je napisao Ratzinger,
tada teoloski tinejdZer (33 godine). Ratzinger je bio suautor novog
nacrta dokumenta o Objavi koji su tradicionalisti nazvali prevratnickim
i masonskim. Koliko je god i Ratzinger bio oduSevljen Koncilom, ipak
je ubrzo vidio kako neke stvari idu krivo. Ve¢ 1967. godine pita: nisu
li stvari kod konzervativaca stajale bolje te dodaje da je krs¢anska
vjera obavijena maglom neizvjesnosti. Smatra da su mnoge stvari
i koncilske ideje iskvarili novinari i da su koncilski oci malo vodili
racuna o politickim posljedicama koncilskih ideja (153).

Najpoznatija mu je knjiga Uvod u krs¢anstvo, koju je posebno
cijenio i Karol Wojtyla. Ratzinger smatra da mu je najbolja Eshatologija,
a misli da je najviSe dao u tri sveska Isus iz Nazareta, te je stoga
smatrao kako ga mora napisati. Bio je uvjeren da ima nesSto vazno reci
svijetu i da Bog to od njega ocekuje (108). Vec¢ je 2013. rekao da vise
nece pisati jer mu nedostaje prave snage. Fascinantno je da i sada pisSe
propovijedi, i to samo za 4-5 osoba, a misli kako i sad moZe otkriti
nesto novo u Rijec¢i BoZjoj (27). Uz sve ostalo vrijedno je zapaziti da se
Ratzinger raduje susretu u nebu sa svojom rodbinom (32).
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Odnos Ivana Pavla II. i kard. Ratzingera

Neizostavno je re¢i barem par rijeci o odnosu Ratzingera i Ivana
Pavla II. Ve¢ po sluzbi procelnika Kongregacije za nauk vjere (1982.)
Ratzinger je bio prakti¢no drugi ili tre¢i covjek u Crkvi. I da nije bio na
tom mjestu, ne bi vjerojatno ni bio Papa. Naglasava da su on i Wojtyla
razliciti karakteri i imali su razliCite poglede na neka pitanja, kao npr.
pitanje medureligijskog dijaloga. Ratzinger se javno ogradivao od
skupa u Assizu (1986.) na kojem su bili predstavnici gotovo svih velikih
svjetskih religija. I to treba imati na umu pri njihovu usporedivanju.
Ratzinger ne krije da su se oni, iako razli¢iti temperamenti, voljeli i
postovali (183, 188). Treba re¢i da je Ratzinger htio i¢i u mirovinu
ve¢ nakon prvog petogodiSnjeg mandata procelnika i posvetiti se
pisanju, ali mu Ivan Pavao II. nije dopustio i rekao mu je da treba ostati
dok je on Papa i tako je bilo. Zanimljivo da Ratzinger priznaje kako
je na konklavama 1978. glasao za Wojtyliu (177, a tajna!!!). Opc¢enito
se smatra da su njemacki kardinali lobirali za Wojtylu. Ratzinger
naglasava kako mu je Ivan Pavao II. dao odrijeSene ruke u mnogim
pitanjima.

Papa

Ipak je najvaZnije pitanje u ovoj knjizi Ratzingerova papinska
sluzba i posebno odreknuce od nje. Ratzinger je izabran za Papu 2005.
i bio Papa do 2013. Osam godina nije posebno dug, ali nije ni kratak
pontifikat. To su dva predsjednicka mandata. Ratzinger kaZe da je bio
svjestan da s obzirom na svoje godine (78 godina) nije bio za velike
reforme. Opcenito se smatra kako nije Zelio biti Papa i on je osje¢ao u
sebi da nije za to. Vi$e puta napominje da mu je to bilo teret (23). Cesto
biva u Zivotu da ¢ovjek mora raditi ono $to ne Zeli. Na pitanje zasSto nije
uzeo ime Ivan Pavao IlI., kaZe da bi to bilo pretenciozno.

Moglo bi se re¢i kako su, medu mnogim njegovim kvalitetama i
dugoj suradnji s Ivanom Pavlom II., bile presudne i njegove tri izjave u
teSkim momentima za Crkvu, pogotovu ako se prisjetimo zdravstvenog
stanja Ivana Pavla II. te da je Ratzinger prakticki u to vrijeme bio ,prvi
covjek”. A to su: izjava na kriznom putu koji je sastavio za Ivana Pavla
II. 2005. u kojem se tuZio da ima puno prljavstine u Crkvi, zatim ona
na ukopnoj misi Ivana Pavla II. da Petrova lada propusta na viSe mjesta
te na kraju ona o diktaturi relativizma. Onda ga je Gospodin ,kaznio“
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i rekao ,evo sad ti popravljaj ladu“. Ovo me podsje¢a na mandat koji
Gospodin daje Franji AsiSkom ,,idi popravi moju Crkvu®“ Na eventualno
pitanje zasto je prihvatio, Ratzinger odgovara kako je bio uvjeren da je
kroz glasove kardinala sam Isus govorio i da se to ne moZe odbiti.

Nije bilo lako naslijediti Ivana Pavla II. Velikog ve¢ i zbog toga
Sto je njegov pontifikat drugi po duZini u povijesti Crkve, odmah nakon
Pia IX. (1846.-1878.). Wojtyla je nac¢inio mnoge epohalne poteze, sam
Wales, nekadasnji predsjednik sindikata Solidarnos¢ i drzave Poljske,
tvrdi da su oko 50 % Woijtyline zasluge Sto je komunizam konac¢no
srusen i poslan u povijest. Ivan Pavao II. je prvi Papa koji je posjetio
sinagogu i dZamiju, koji je toliko ucinio za medureligijski dijalog.
Kajao se za grijehe katolika i traZio oproStenje, ali i proglasavao brojne
blazene i svete, oko 2000 ukupno. Koliko je putovao i obiSao zemalja,
moZe se zvati ,leteci Papa“

Seewald je nacinio odredeni sazetak
Benediktova pontifikata

Uzsveredovne papinske poslove, kao Sto sumise, op¢eiprivatne
audijencije, istaknut ¢emo neke posebnosti. [ako je mislio najbolje,
kostalogajeskidanjeizopcenjasnekolikobiskupalefebvrovca, posebno
Williamsona koji je nijekao holokaust (13, 236), kostalo ga je na nacin
daje u javnosti percipiran kao da je on nijekao holokaust. Takoder nije
zanemarivai,Afera Vatileaks” - kad je sobar pokupio viSe dokumenata
i dao ih u javnost - opteretila je dobrano Benediktov pontifikat iako on
ne priznaje. Neki smatraju da je to bio kljucni razlog odreknuca, iako
se to nije dogodilo odmah nakon Vatileaksa jer ,ne smije se odlaziti
u trenutku oluje, nego upravo tada treba izdrzati“ (241). Takoder
predavanje u Regensburgu i citiranje cara koji govori negativno o
islamu dobrano je poremetilo odnose s islamskim svijetom. Mediji su
puno eksploatirali Benediktovu odgovornost npr. za pedofiliju nekih
svecenika, iako on nije izravno odgovoran za Sutnju nego Ivan Pavao
II. Treba re¢i koliko se organizirano eksploatira ta tema da cesto u
javnosti ispadne kao da je veéina svecenika pedofila. Zbog pedofilije
Crkva je suspendirala oko 400 svecenika od oko 400 000 svecenika,
Sto je 0,5 %. naravno i samo jedan slucaj bio bi previse. (Pedofilija je
strasan zlocin, nakon dugo Sutnje, Crkva je smogla hrabrosti i suocila
se s njom i upravo zahvaljujuc¢i Benediktu, sveenici odgovorni za ove
zlo¢ine podvrgnuti su civilnim sudovima. Medutim, iznenadujuce je
kako mediji koji na brutalan nacin eksploatiraju taj problem nikada ne
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govore o istom problemu u drugim vjerskim zajednicama - a znamo
da nijedna vjerska zajednica nije poStedena toga zla - a da ne govorimo
o toj nastranosti kod ucitelja i profesora, a ni kod roditelja, gdje u
postocima ima puno viSe tih slucajeva. To je oCito dobar argument za
sve protivnike Katolicke Crkve.

Benediktu je bilo muc¢no primanje politicara, ukinuo je
prisutnost viSe osoba na njegovim privatnim misama, kao i brojnije
goste za objedima.

Prvi je Papa koji je bio na protestantskom bogosluZju, uklonio
je iz papinskog grba tijaru kao oznaku svjetovne vlasti. Dopustio je
slavljenje mise po starom tridentskom misalu koji su neki tumacili
kao vracanje unazad, molitva za Zidove na Veliki petak i to je izazvalo
neugodne komentare.

Seewald tvrdi, ali ne specifira, da su bili napadi iz velikih
medijskih kuca, bilo je otpora u Kuriji sve do izdaja (12-13), sam
Benedikt veli da su ga neki u Njemackoj htjeli maknuti (212).

Na koncu se Ratzinger odlucio odreci papinske sluzbe, Sto je bio
Sok u Crkvi i izvan nje. Bile su brojne rasprave teoloske, eklezioloske i
pravne uopce o mogucnosti odricanja od sluzbe jer odricanje Celestina
V. nije ni blizu sli¢no s obzirom na sve okolnosti, tako da nema zapravo
prave usporedbe s Benediktovim odricanjem. Cak je i terminologija
bila problematic¢na jer Papa nema kome dati ostavku, pa se to nazvalo
odreknuce. [ termin papa emeritus (umirovljeni) je novi. Pitanje je
teoloSko kako mogu biti dvojica papa? Kohabitacija dvaju papa puno
zavisi od toga kakve su osobe papa emeritus i vladajuci papa. U 15.
stoljecu bila su trojica papa iz nereda, pohlepe i borbe za tu sluzbu, sad
mogu biti ,trojica u miru“ Benedikt je otvorio put za buduca povlacenja
s papinske stolice.

Benedikt je to dobro pripremio tako da je sve funkcioniralo i
danas funkcionira. KaZe da se nije nikad ni minute pokajao. On smatra
daje to i volja BozZja jer je ,puno razgovarao s Gospodinom®“ Nijece da
je to bjeZanje s kriZa, a to su mu neki predbacivali aludirajuci na Ivana
Pavla II. On poStuje zadnje dane malaksalosti i bolesti Ivana Pavla II.
Velikog i smatra da su ga ljudi zbog toga jos$ viSe zavoljeli, ali smatra
kako to nije za njega.

Po nasem sudu najpoznatija stvar Benediktova pontifikata
ostat ¢e odreknuce koje ¢e biti tema i mnogih buduc¢ih istraZivanja i
rasprava. lako je bilo prigovora ovoj knjizi, cak da se nije ni trebala
objaviti, smatramo da je ona ipak vrijedna jer donosi njegove osobne
razloge i obrazloZenja, iako zasigurno nisu svi razlozi navedeni. Ovdje



Franjo TOPIC, ,Benedikt XVI. Posljednji razgovori s Peterom Seewaldom.
Prilozi za portret Benedikta XVL. 513-520

imamo prakti¢no Papine ,ipsissima verba“ (osobne rijeci) Sto ¢e za
buduce istrazivace biti od velike vaznosti, ali vjerojatno i od nekih
osporavano njegovo tumacenje samog ¢ina odreknuca.

Benedikt smatra kako je ovaj Zivot u molitvi “drugi nacin da
ostajem vjeran svojem sluzenju”. Dodaje da niSta nije izgubljeno od
boZanskog karaktera petrovske sluzbe, a moZda je ovim samo vise
dosla do izrazaja ljudska dimenzija (44).

Nijednog trena se ne kaje i kaZe da nije niSta bitno propusteno.
Naravno da je vrlo vazno da je nasljednik dobar te da je i Benedikt
zadovoljan s njim. A koliko su ljudski karakteri razliciti, vidi se i po
tome Sto je papa Franjo rekao da mu je lakse biti Papa nego nadbiskup
Buenos Airesa. Papi Franji papinska sluzba djeluje gotovo kao eliksir
pomladivanja. I sam Benedikt veli za Franju: ,Nova svjeZina u Crkvi,
nova radost, nova karizma, koja dodiruje ljude, to je nesto lijepo“ (53).
Seewald se dobro pripremio za ove razgovore a, uostalom, ovo mu
je, kako $to smo rekli, 4. knjiga razgovora s Ratzingerom. Seewald
dobro poznaje crkvenu problematiku pa i sam Vatikan. Cesto su mu
pitanja duza od Papinih odgovora. Seewald inafe odavno iznimno
cijeni Ratzingera i zapravo razgovori s Ratzingerom su ga doveli, od
nevjere do vjere i do ulaska u Katolicku Crkvu jer je prije bio prakti¢no
nevjernik. Seewald je ve¢ od prvog intervjua s njim 1991. odusevljen
osobom Ratzingera i to svjedoCi i njegov uvod u knjigu. S nekim
njegovim tvrdnjama o Benediktu mnogi se ne slazu, kao npr. ,njegovo
ustrajavanje u razumu kao jamcu vjere‘, ,njegovu modernost (...) Sto
prije njega nitko nije ucinio“ Zatim da je Benedikt ,obnovitelj vjere®
te Seewaldova tvrdnja da je Benedikt ,jedan od najznacajnijih papa
uopce” itd.

To su svojevrsni memoari i osvrt na cijeli dug i plodan Zivotni
vijek i daju odredeni portret koji je sam Benedikt ispisao i nacrtao te je
time portret jo$ vredniji. PreviSe je Ratzinger vazan da se ne bi njegovo
misljenje o razli¢itim temama uvaZzavalo ili barem bilo zanimljivo.
Treba na ovom mjestu ponoviti: odlican profesor, koncilski peritus,
nadbiskup velike Minhenske nadbiskupije, procelnik najvaznije
crkvene Kongregacije,ito 23 godine, iondato sve okrunjeno papinskom
mitrom jednog Nijemca nakon viSe od 500 godina. I da bude Slag na
tortu, povukao se kao prvi Papa nakon 700 godina s papinske sluzbe
pri punoj svijesti, promisljeno i dobro pripremljeno. Imamo privilegiju
Cuti sve to kako se dogadalo i koje su okolnosti. MoZe se pretpostaviti
da nije bas sve rekao, uostalom ve¢ smo kazali da su njegovi odgovori
Cesto puno kraci nego Seewaldova pitanja. Neke je stvari u svojim
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pitanjima Seewald prije ¢uo od samog Benedikta. Naravno da je
Benedikt bio obazriviji u ocjenama Zivih ljudi, pogotovo kad vise nije
na petrovskoj sluzbi. Moze se uvijek postaviti i pitanje subjektivnosti,
ali bez subjektivnosti ne moze se do¢i do objektivnih istina. Bez obzira
na sve rasprave, Seewaldovi razgovori s kardinalom Ratzingerom 1 s
papom Benediktom biti ¢e vazni povijesni izvori za prouc¢avanje ne samo
Ratzingerova Zivota i njegovih ideja nego ovoga razdoblja Katolicke
Crkve.



Mato ZOVKIC

DIE BEITRAGE DER KROATISCHEN AUTOREN FUR DIE
FESTSCHRIFT VON PROF. DR. PETAR VRANKIC!

Begegnung der Kirche in Ost und West im Spiegel der synodalen
Strukturen. Historisch-theologische Beitrage - Festschrift zum
70. Geburtstag von Petar Vranki¢, hg. von Johannes Grohe,
Gregor Wurst, Zvjezdan Strika, Hermann Fischer, EOS- Verlag,
Erzabtei St. Ottilien 2017, XV + 558 Seiten?

Ich begriifie unseren Jubilar und alle anwesenden Gaste
anlisslich der Ubergabe der Festschrift zum 70. Geburtstag von Prof.
Dr. Petar Vrankic¢ herzlich und mochte auch die Griifde unseres Dekans,
Prof. Dr. Darko Tomasevi¢ und der anderen Professoren der Katholisch-
Theologischen Fakultit der Universitit Sarajevo iberbringen. In
Sarajevo, an der Philosophisch-Theologischen Hochschule, hat
Prof. Vranki¢ sechs Jahre Vorlesungen in Kirchengeschichte und
Okumenischer Theologie gehalten und vier Jahre als Prorektor
gewirkt und sich intensiv fiir eine aufgeschlossene Erziehung der
Priesteramtskandidaten eingesetzt. Dariliber hinaus war er drei
Jahre katholischer Hochschulseelsorger in der Stadt Sarajevo. In
dieser Eigenschaft baute er sehr erfolgreich die 6kumenischen,
interreligiosen und kulturpolitischen Beziehungen der Philosophisch-
Theologischen Hochschule zu den damaligen wichtigen Institutionen
der Stadt Sarajevo und der Republik Bosnien-Herzegowina auf.

An dieser Stelle mochte ich daran erinnern, dass der Jubilar
1947 in der Pfarrei Hl. Georg in GlavatiCevo, Di6zese Mostar-Duvno
geboren wurde. Nach dem Abitur in Dubrovnik begann er die
philosophisch-theologischen Studien in Split und schloss sie in Rom
1978 an der Papstlichen Universitiat Latranense mit dem Lizenziat
in der dogmatischen Theologie ab. Dartiber hinaus studierte Prof.
Vranki¢ Kirchengeschichte mit den historischen Hilfswissenschaften
an der Papstlichen Universitdt Gregoriana, wo er 1976 das Lizenziat

1

Die deutsche Fassung fertigte Dr. Zvjezdan Strika an.
Vorbereitet als einer von drei Vortrdgen anldsslich des Festakts ,Festschrift Petar

Vranki¢“, wurde er am 26. November 2017 in der Erzabtei St. Ottilien gehalten.
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und 1980 das Doktorat erreichte. In Rom empfing er 1974 auch
die Priesterweihe durch den Prafekten der Missionskongregation,
Kardinal Agnelo Rossi. Wahrend seiner Tatigkeit in Sarajevo erhielt er
1984 ein dreijahriges Stipendium fiir umfassende Archivforschungen,
die ihn in die wichtigsten Archive Europas fiithrten. In der
Zwischenzeit zog er nach Deutschland um, trat in den Dienst der
Diozese Augsburg ein und begann mit der Habilitationsarbeit am
Lehrstuhl fiir Kirchengeschichte des Mittelalters und der Neuzeit an
der Katholisch-Theologischen Fakultiat der Universitat Augsburg. Die
Arbeit wurde im Wintersemester 1994 /1995 eingereicht und die
Habilitation im Sommersemester 1995 abgeschlossen. Am Lehrstuhl
fir Kirchengeschichte des Mittelalters und der Neuzeit hielt er
dort bis 2012 Vorlesungen als Privatdozent und Apl. Professor. Von
1998 bis 2004 war Prof. Vrankic auch assoziierter Professor fiir
Kirchengeschichte an der Papstlichen Universitat Santa Croce in Rom
und von 1999 bis 2003 Gastprofessor an den Universitiaten Eichstatt
und Bamberg. Seine wissenschaftlichen Arbeiten veréffentlicht Prof.
Vranki¢ in kroatischer, deutscher, italienischer und englischer Sprache.
Der Titel und der Inhalt dieser Festschrift, die heute dem Jubilar
tberreicht wird, spiegeln die wissenschaftliche Forschung, die
Teilnahme an verschiedenen Symposien und veroffentlichte Arbeiten
von Prof. Vranki¢ wieder: Begegnung der Kirche in Ost und West im
Spiegel der synodalen Strukturen. Historisch-theologische Beitrage. Auf
denerstenSeitendieser Festschriftbefindetsichdie Tabulagratulatoria
mit 77 Namen; darunter die von acht kroatischen Bischofen, davon
zwei aus Kroatien und sechs aus Bosnien und Herzegowina. Danach
folgen das Vorwort und 20 Beitrage verschiedener Autoren, von diesen
sind vierzehn in deutscher Sprache, vier in italienischer und zwei in
englischer Sprache. Am Ende befindet sich das Schriftenverzeichnis
(S. 528-535) mit 52 veroffentlichten Beitrdgen und vier Bilichern.
Aus diesem Uberblick zeigt sich, dass Prof. Vranki¢, nachdem er nach
Deutschland umgezogen war, die kroatische Sprache nicht vergessen
hat, sondern auch weiterhin auf Kroatisch veréffentlicht. Wenngleich
ich kein Kirchenhistoriker bin, lebe ich in Bosnien-Herzegowina mit
»ZU viel Geschichte“ drei ethnischen und religiosen Gemeinschaften
(Bosniaken - Muslimen, Kroaten - Katholiken und Serben -
Orthodoxen). Aus diesem Grund mochte ich von Prof. Vrankiés Arbeiten
in kroatischer Sprache die Aufmerksamkeit auf ,Die kulturellen
und religiosen Bewegungen in Europa zur Zeit der Entstehung
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des Franziskanerordens 1180-1288)“? lenken, die anldsslich des
Symposiums tiber sieben Jahrhunderte der Franziskaner in Bosnien
im Jahre 1994 veroffentlicht wurde; dann auf ,,Das Kroatentum in
politischer, nationaler und religiéoser Vision Josef Stadlers” im
Sammelband Josip Stadler aus dem Jahre 1999.* Wie bekannt, befasst
sich Prof. Vranki¢ auch mit dem interreligiosen Dialog im Geiste des
Zweiten Vatikanischen Konzils. So hat er fiir die Festschrift anlasslich
meines 70. Geburtstags das Thema ,Arabische Christen, arabische
Juden und arabische Muslime zur Zeit der islamischen Expansion*
ausflihrlich dargestellt® In diesen und in all den anderen Arbeiten
bietet Prof. Vrankic¢ eine erstaunliche Fahigkeit der Analyse, auch der
schwierigsten Archivquellen, und eine brillante Synthese historischer
Ereignissen an.

Im Hinblick auf die anderen Festredner will ich mich auf die fiinf
Beitrage der kroatischen Autoren, von denen ein Autor in Italien, einer
in Kroatien, einer in Deutschland und zwei in Bosnien-Herzegowina
tatig sind, beschranken.

1. An erster Stelle erwdhne ich Prof. Velimir BlaZevi¢, Mitglied
der bosnischen Franziskanerprovinz und langjahriger
ProfessorfiirKirchenrechtander Theologischen Hochschule
der Franziskaner in Sarajevo. In seinen Arbeiten beschaftigt
sich Prof. BlaZzevi¢ mitder Beziehung des Erzbischofs Stadler
(1882-1918) mit den bosnischen Franziskanern, mit der
Konziliengeschichte sowie mit der Beziehung zwischen
Staat und Kirche. Im Hinblick auf seine wissenschaftliche
Forschung verfasste er ,Die Verordnungen der

3 P VRaNkié, Kulturno-religiozna gibanja u Europi u doba nastanka Franjevackog
reda (1180.-1288.) (Die kulturellen und religiosen Bewegungen in Europa
zur Zeit der Entstehung des Franziskanerordens 1180-1288), in: Sieben
Jahrhunderte Prasenz der Franziskaner in Bosnien (Kolloquiums-Akten),

4 (Samobor: 1994.), 7-26.

P. VRANKIC, Hrvatstvo u politickoj, narodnoj i crkvenoj viziji Josipa Stadlera
(Das Kroatentum in der politischen, nationalen und kirchlichen Vision Josip
Stadlers), in: Josip Stadler, zivot i djelo (Josip Stadler. Leben und Werk), hg. v. P.

JURISIC (Sarajevo: 1999.), 295-320.
5 P.VRANKIG, Arapski kr$éani, arapski Zidovi i arapski muslimani u doba islamske

ekspanzije (Arabische Christen, arabische Juden und arabische Muslime zur Zeit
der islamischen Expansion), in: M. JOSIPOVIC - B. ODOBASIC - F. TOPIC (Hg.), U
sluzbi Rijeci i BoZjeg naroda. Zbornik radova u ¢ast mons. Dr. Mati Zovki¢u (Im
Dienst von Gottes Wort und Volk. Festschrift zum 70. Geburtstag von Mons. Dr.
Mato Zovki¢), (Sarajevo: 2007.) (= Studia Vrhbosnensia 14), 859-902.
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Partikularkonzilien und der Diézesansynoden iiber
den tugendhaften Lebenswandel sowie das Verhalten
des Klerus im heutigen Kroatien sowie Bosnien und
Herzegowina“ (S. 81-113). Unter Leitung der Erzbischofe
von Zadar, Split, Dubrovnik und Zagreb wurden zahlreiche
Entscheidungen promulgiert, vor allem solche, welche die
tridentinische Reform durchfiihrten. Am Anfang des 20.
Jahrhunderts befassten sich die Bischofe Mahni¢ von Krk,
Gari¢ in Banja Luka, Bauer in Zagreb und auch Srebrni¢
auf Krk mit der Klerusdisziplin. Velimir BlaZevi¢ vergleicht
die Verordnungen iiber das Benehmen des Klerus mit dem
Codex iuris canononci aus dem Jahre 1917 und auch mit
dem heutigen kirchlichen Gesetzbuch. In seiner Darstellung
betont er, dass wahrend der Didzesansynode in Split im
Jahre 1987 und Pakovo im Jahre 2002 dieses Thema nicht
berticksichtigt wurde.

. Der zweite kroatische Autor, Pater Tomislav Mrkonji¢,

ist Mitglied der Kroatischen Franziskanerprovinz der
Minoriten, Mitarbeiter des Vatikanischen Archivs, Professor
an der Papstlichen Universitat Gregoriana und Professor
an der Katholischen Fakultit der Minoriten, Seraphicum.
Zum 1. November 2014 wurde er auch zum Konsultor der
Kongregation fiir Heiligsprechung ernannt. In italienischer
Sprache hat er fiir die Festschrift einen Beitrag unter
dem Titel verfasst: ,Franziskaner in Verhandlung mit
Kaiser Johannes IIl. Vatatzes und den Vertretern der
Orthodoxie (1232-1234)“ (S. 115-143). Nachdem er
das allgemeine Desinteresse der westlichen lateinischen
Theologen und Bischofe fiir das byzantinisch gepragte
Christentum im 13. Jahrhundert dargestellt hat, schildert
er die Unionsbemiihungen der Franziskaner, die von
1216 bis 1261 mit den ,Griechen” iliber das Filioque im
Glaubensbekenntnis diskutiert und verhandelt haben. Unter
ihnen sind besonders Aimon von Faversham und Rudolfus
Remenensis hervorzuheben. Sie waren zwischen 1232 und
1234 als papstliche Legaten in Konstantinopel titig. Unter
den westlichen Teilnehmern, die 1237 mit dem offiziellen
Konstantinopel tiber die Union verhandelt haben, war auch
der Franziskaner Bartholomadus. Er sprach Griechisch, weil
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er selbst aus Magna Graecia ,Grof3griechenland” in Italien
stammte, wo ebenfalls Griechisch gesprochen wurde. Der
Verfasser bedauert die Tatsache, dass die lateinischen
Vertreter in Konstantinopel die Einfithrung des Filioque
verlangt haben ohne dabei Riicksicht auf die byzantinische
Kultur und Tradition zu nehmen. Mit Freude betont er,
dass sich die Idee durchgesetzt habe, ein Mensch konne
gleichzeitig ,romisch”, ,katholisch“ und ,byzantinisch”
sein, da es zur definitiven Akzeptanz und Kenntnis des
byzantinischen Ritus in der Romischen Kirche gekommen
sei (S. 143).

Der dritte kroatische Autor ist Dr. Zvjezdan Strika, ein
Laientheologe im Dienste der Di6zese Augsburg. In seiner
Promotion beschiftigte er sich mit dem kroatischen
Dominikaner Johannes von Ragusa (1395/96 -1443).
Dieser war als Vertreter des Konziliarismus auf dem Konzil
von Basel (1431-1449) tatig und studierte liber zwei Jahre
insbesondere die Tradition der byzantinischen Kirche
in Konstantinopel. Dr. Strika hat mit folgendem Thema
zur Festschrift beigtragen: ,Die Didzesansynoden von
Zadar unter Erzbischof Muzio Calini (1555-1566) mit
der Edition der synodalen Beschliisse aus dem Jahre
1566“. Im 16. Jahrhundert gehorte die Stadt Zadar mit der
schmalen Adriakiiste zum Herrschaftsgebiet der Republik
Venedig und war ihr administratives Zentrum an der
Ostadria. Die 150 Jahre andauernden osmanischen Einfille
aus Bosnien-Herzegowina haben der Stadt wirtschaftlich
geschadet und eine grofle Bevdlkerungsmigration
verursacht. Erzbischof Calini nahm am Konzil von Trient teil
und informierte 1564 auf einer Synode den Di6zesanklerus
tber die Konzilstatigkeit der dritten Konzilsperiode. Im
Jahre 1566 berief er eine neue Didzesansynode ein, von
welcher 46 Bestimmungen bekannt sind. Strika hat diese
Entscheidungen zum ersten Mal publiziert. Sie sind mit der
tridentinischen Theologie und mit der kirchlichen Situation
in Zadar verbunden: ,Nicht alles wurde neu eingefiihrt,
sondern die vorhandene Praxis wurde aktualisiert und
wieder in den Mittelpunkt geriickt.” (S. 291).
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4. Der vierte kroatische Autor bin ich, Mato Zovkié. Die

Herausgeber der Festschrift haben gewusst, dass ich mich
mit der Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils
befasse und vermutlich haben sie mir aus diesem Grund
vorgeschlagen, dass ich das Thema iiber die Rezeption
der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die
Orthodoxie bei katholischen und orthodoxen Theologen
in Kroatien und Serbien tlibernehme. Ich habe meinen
Beitrag flir die Festschrift in englischer Sprache unter
folgendem Titel verfasst: ,Rezeption der Lehre des
Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die ostlichen
orthodoxen Kirchen bei kroatisch katholischen und
serbisch orthodoxen Theologen“ (S. 449-473). Ich habe
betont, dass das Konzil im Dekret Unitatis redintegratio
hervorgehoben hat, dass die orthodoxen Kirchen die
Apostolische Sukzession und Eucharistie bewahrt haben,
was vor allem fir das katholische Verstindnis der vollen
Kirchlichkeit wichtig ist. Allerdings erkennen einzelne
serbische Theologen, wie etwa Danilo Krsti¢ und Justin
Popovi¢, nicht die Giiltigkeit der katholischen Taufe und
Eucharistie an. Das ist aber nicht der Standpunkt aller
serbischen Theologen.

Der Stein des Anstofdes in Bezug auf die dkumenischen
Beziehungen sind die Graueltaten der Truppen der
kroatischen Ustascha-Regierung an den Serben wahrend
des Zweiten Weltkrieges sowie die vertibten Verbrechen der
serbischen Truppen an Kroaten und Bosniaken im Zweiten
Weltkrieg und im letzten Krieg in Kroatien und Bosnien-
Herzegowina 1990-1995. Beide Seiten sollten ihren
geistlichen Vertretern folgen, die sich fiir die Ausséhnung
ausgesprochen haben. Oft verwechseln sie christliche und
ethnische Interessen, sowie die Einstellung gegeniiber dem
ehemaligen Jugoslawien: Fiir Kroaten war Jugoslawien
ein Gefdngnis und fiir Serben eine ideale Losung, um alle
Balkanserben in einem Staat zu vereinen. In meinem Beitrag
habe ich zwei serbische und einen kroatischen Theologen
zitiert, die sich nahezu prophetisch fiir eine Unterscheidung
der ethnischen Interessen von religiosen Anliegen in einer
pluralen Gesellschaft einsetzen.
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5. Der fiinfte Autor ist der Erzbischof von Zadar Zelimir Pulji¢,
der im gleichem Jahr wie Prof. Petar Vrankic geboren wurde.
Sie haben gemeinsam die philosophisch-theologischen
Studien in Split begonnen, in Rom fortgefiihrt und mit der
Dissertationabgeschlossen.Beide wurdenam 24.Marz 1974
im Vatikan von Kardinal Agnelo Rossi zum Priester geweiht.
Zelimir Pulji¢ hat nach seinem Lizentiat in Theologie auch
Psychologie an der Papstlichen Universitat der Salesianer
studiert und wurde dort auch promoviert. Danach war er
zwolf Jahre Professor und Erzieher im Priesterseminar
in Sarajevo. Am 7. Dezember 1989 ernannte ihn Papst
Johannes Paul II. zum Bischof von Dubrovnik und am 10.
Marz 2010 ernannte ihn Papst Benedikt XVI zum Erzbischof
von Zadar; dort ist er noch heute tatig. Er hat fiir die
Festschrift in italienischer Sprache die Studie ,,Psychologie
und Theologie - Beriihrungspunkte in der Konzilszeit“
(S. 493-524) verfasst. In seinen Anmerkungen verweist er
auf neuere Literatur tber den multidisziplindren Zugang
zur Psychologie und Theologie. Prof. Puljic ist ein grofder
Befiirworter der humanistischen Psychologie von Viktor
Frankl (1905-1997), einem Osterreichischen Juden, der den
Holocaust iiberlebt hatte und an einen Sinn des Lebens trotz
aller Gewalt und Ungerechtigkeiten in der Welt glaubte.
Positiv fiir den theologischen Zugang zu den Menschen
betrachtet er auch den Ansatz des amerikanischen
Psychologen Abraham Maslow (1908-1970) iiber die
Selbstverwirklichung des Menschen (self-actualizing
people). Christlichen Psychologen schldgt er die Integration
der Psychologie und Theologie vor. In diesem Sinne verweist
Erzbischof Puljic auf die Konzilsdokumente Gaudium et spes
36, Optatam totius, 20 und auf die Anregung Papst Johannes
Pauls II. aus dem Jahre 1993, dass Psychiater das Mysterium
des Menschen in einem konstruktiven Dialog zwischen
humanistischer Wissenschaft und Theologie immer wieder
beleuchten sollten.

Der Umzug nach Deutschland und der gleichzeitige Einsatz
sowohl in der kirchenhistorischen Forschung und universitdaren
Lehre als auch in der Seelsorge erwies sich fiir unseren Jubilar als ein
wahrer Kairos fiir seinen geistlichen, geistigen und intellektuellen
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Reifeprozess. Er konnte das nur mit Hilfe und Unterstiitzung der
zahlreichen Freunde, Bekannten, Kollegen, Mitarbeiter und Helfer in
Deutschland und in vielen anderen Lindern, dank seiner weltweiten
Vernetzung, erreichen. Prof. Vranki¢ war, wie schon erwahnt,
assoziierter Professor an der Papstlichen Universitat Santa Croce in
Rom. Dort war er 2004 unter anderem Mentor der Magisterarbeit
von Milenko KreSi¢ liber die Beziehungen zwischen Kirche und
Staat in Kroatien wahrend des Zweiten Weltkrieges. Der damalige
Magistrandus KreSic¢ ist heute Professor fiir Kirchengeschichte an der
Katholisch Theologischen Fakultat der Universitat Sarajevo und somit
ein indirekter Nachfolger von Prof. Vranki¢ an unserer Fakultat.

Ich nutze heute die einmalige Gelegenheit, mich fiir die Offenheit
der Kirche und Gesellschaft in Deutschland zu bedanken. Als
ehemaliger Generalvikar der Erzdiozese Sarajevo weifd ich von der
sehr freundlichen Aufnahme der zahlreichen kroatischen Priester
in Deutschland, denen pastorale Tatigkeit bundesweit anvertraut ist
und unter denen sich auch fiinfzehn meiner ehemaligen Studenten
sowie auch die Studenten von Prof. Vrankic befinden. Ich mochte
hier mit Dankbarkeit an die Aufnahme vieler Zuwanderer aus
Kroatien sowie aus Bosnien-Herzegowina und fiir die Aufnahme aller
anderen Zuwanderer, die die einmalige Chance zur Integration in der
Gesellschaft dieses demokratischen Landes bekommen haben und
noch immer bekommen, erinnern.

Und zum Schluss weifd ich aus eigener Erfahrung nach meiner
Emeritierung, dass im Ruhestand Zeit da ist fiir die Verwirklichung
unvollendeter Pliane. Vielleicht kénnen wir so all das teilweise
erforschen und umsetzen, was wir uns vorgenommen haben. So
wird auch unser Jubilar Prof. Vranki¢ sicher auch wahrend seines
Ruhestands weiterarbeiten und weiter forschen. In der Festschrift
werden auf Seite 535 seine neuen Forschungsprojekte angekiindigt.
Dem Komitee fiir die Festschrift spreche ich Lob fiir die Wahl der
Mitarbeiter und fiir die bestens vorbereitete Festschrift aus; dem
Kollegen Vranki¢ gratuliere ich von Herzen und wiinsche ihm gute
Gesundheit und eine weiterhin erfolgreiche wissenschaftliche
Tatigkeit.

Danke fiir [hre Aufmerksamkeit.
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Katolicki bogoslovni fakultet SveuciliSta u Zagrebu
Vlaska 38, 10 000 Zagreb
t.vuglec@gmail.com

0Od 24. do 27. kolovoza 2017. odrzana je 54. godisSnja
medunarodna konferencija Societas Ethica 2017.,! europskog drustva
koje se bavi istraZivanjima iz podrucja etike kao znanstvene discipline,
ali i njezine prakticne primjene u drustvu. Naime, drustvo Societas
Ethica u svojih pedeset Cetiri godine postojanja svake godine, obi¢no
krajem kolovoza, obicava odrzavati redovitu godiSnju medunarodnu
konferenciju. Konferencija je ove godine odrzana u Grckoj, a domacin
joj je bila Akademija za teoloske studije smjesStena u lijepom luckom
gradu Volosu.

Vazno je rec¢i da samo Drustvo sebe shvaca kao platformu na
kojoj se mogu prezentirati razliite filozofske i teoloske tradicije te
na taj nacin doprinijeti znanstvenom dijalogu. lako je prvotna nakana
Drustva bila unapredivanje dijaloga medu katolickim i protestantskim
filozofima, teolozima moralistima i socijalnim eticarima, danas
se naglasak viSe stavlja na filozofiju morala za koju se smatra da
predstavlja univerzalniji kontekst za odvijanje etickih i drustvenih
rasprava.’

Da ovakve rasprave Zeli i dalje razvijati, pokazuje nova
inicijativa koju Drustvo Zeli pokrenuti i koju je predstavilo na
ovogodisnjoj konferenciji. RijeC je o forumu The Future of Ethics s
ciljem raspravljanja vaznih etickih tema tijekom c¢itave godine, kako
bi znanstvenici produbljivali kontakte i izvan godiSnje konferencije
Sto bi, prema miSljenju Drustva, izmedu ostaloga, moglo biti od velike
pomoci i za oblikovanje tema godi$njih konferencija.

1 vigeo konferenciji iz 2016. godine: Silvija MIGLES, Societas Ethica 2016: Ethik
und Recht. Globale Herausvorderungen im 21. Jahrhundert (Etika i pravo.
Svjetski izazovi u 21. stoljecu), Evangelische Akademie Bad Boll, 18. - 21.
kolovoza 2016., u: Bogoslovska smotra, 86,4 (2016.), 967-971.

2 Usp.: Societas Ethica. The European Society For Research In Ethics, u: http://

www.societasethica.info/introduction/ (13.11.2017.)
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Kako bi olaksala razmjenu rezultata istrazivanja i potakla na
interdisciplinarnost, u tom smislu i De Ethica, ¢asopis za filozofiju,
teologiju i primijenjenu etiku, nudi kvalitetne akademske radove
iz navedenih oblasti fokusiraju¢i se na normativna eticka pitanja. S
ciljem olakSavanja komunikacije i Sirenja etickog diskursa, ¢asopis je
u elektronickoj formi i svima lako dostupan.

Societas Ethica2017.odrzala se pod naslovom Giving an Account
of Evil - Das Bése verantworten.? Glavna nakana njezinih organizatora
bila je Sto viSe promisliti fenomen zla, kako kroz povijesne refleksije
filozofaiteologa, tako i kroz konkretnu drustvenu stvarnost danasnjice.
Polazi se od potrebe za novim objasnjenjima jer stvarnost zla uvijek
iznova potvrduje poteskoc¢u davanja konac¢nih odgovora. Stoga i trajni
zadatak filozofima i teolozima da osvjetljavaju ovu slozenu tematiku,
napose u svjetlu njezinih prakti¢nih implikacija koje pogadaju covjeka
u suvremenim drustvima. Otuda i teZiSte ovogodiSnje konferencije na
pitanju: Kako se danas obracunati s razlic¢itim drustvenim oblicima
zla? Objasnjenja samog pojma i stvarnosti zla, kao i njegova podrijetla
Cesto ostaju bez konatnog odgovora te su filozofi i teolozi etiCari
pozvani osvijetliti ovu kompleksnu temu. Danas, posebice nakon
Drugog svjetskog rata i iskustva holokausta, nemoguce je pitanje
zla ne promatrati kroz prizmu fenomenologije nasilja, psihologiju i
filozofiju traume i njezinih etickih implikacija, strukturnih nepravdi,
privlac¢nosti nacionalisti¢kih i autoritarnih nazora.

Medu 68 sudionika radu Konferencije nazocan je bio i lijep
broj sudionika s hrvatskog govornog podrucja: prof. dr. sc. Stjepan
Baloban, koji je dugogodisnji ¢lan Drustva, i doc. dr. sc. Silvija Migles
s Katolickoga bogoslovnog fakulteta SveuciliSta u Zagrebu; doc. dr.
sc. Nenad Polgar sa SveuciliSta u BeCu i Sveucilista u Zagrebu; mr. sc.
Entoni Seperi¢ s Filozofskoga fakulteta Sveucilista u Zagrebu; doc. dr.
sc. Zorica Maros i doc. dr. sc. Pavle Mijovi¢ s Katolickoga bogoslovnog
fakulteta SveuciliSta u Sarajevu te Tea Vuglec Mijovi¢, doktorandica
iz podrucja socijalnog nauka Crkve na Katolickom bogoslovnom
fakultetu Sveucilista u Zagrebu.

Predstavnici hrvatskog govornog podrucéja dali su svojim
izlaganjima po tematskim skupinama i sadrZajni doprinos radu
konferencije. Tako je dr. Silvija Migles osvijetlila problem socijalnog zla
koji kao fenomen predstavlja prijetnju integralnom razvoju pojedinca

3 Engleski i njemacki su sluzbeni jezici Societas Ethicae, francuskim se takoder
moguce koristiti, no nije zastupljen zbog veéine sudionika kojima bi francuski
jezik bio nerazumljiv. Primjec¢uje se ipak dominacija engleskog jezika.
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i drustva te ponudila rjeSenje u svjetlu socijalnog nauka Crkve koji
usmjerava prema vrijednosnom opredjeljenju covjeka i obnovi
struktura. S druge strane, dr. Nenad Polgar je pripremio predavanje
o intrinzicnom zlu te u kontekstu obracuna katolicke teologije s
moralnim zlom propitkivao relevantnost samog koncepta za danasnje
vrijeme. Mr. Entoni Seperi¢ ukazao je na potrebu etike zasnovane na
moralnom revoltu koji je jedini kadar oduprijeti se Sutnji o ljudskim
Zrtvama, ali i manipulacijama ljudskim strahovima, nerijetko utkanim
u funkcioniranje suvremenih politickih i drustvenih zajednica. Dr.
Zorica Maros je u kontekstu psiholosko-teoloskoguvida kojije ponudila
pokusala odgovoritinaizazoveilogiku zla naindividualnojikolektivnoj
razini ukazuju¢i na njegove mehanizme djelovanja i nude¢i odgovor
u svjetlu krs¢anskog morala utemeljenog na osobi Isusa Krista koji
je jedini kadar dokinuti logiku zla. Dr. Pavle Mijovi¢ je na konkretnoj
drustvenoj razini i oslanjaju¢i se na fenomen izbjeglica, prikazao zlo
kao deprivaciju, tj. kao nedostatak i nemogu¢nost institucija i trenutne
europske politike da suzbije ljudsku patnju i nehumana postupanja,
naznacivsi da su takve strukture nerijetko i sami generatori problema.
S obzirom na to da je u radu tematskih skupina bilo izloZeno vise
od 30 predavanja i na zbijenost programa zbog kratkoce trajanja
Konferencije, nije bilo moguce poslusati sva predavanja. Zasigurno je
da su sva predavanja bila dobro posjecena i da se nakon njih razvijala
konstruktivna rasprava koja se na ovakvim susretima redovito
nastavlja i izvan sluzbenog dijela.

Glavna predavanja kojima su bili nazo¢ni svi sudionici i koja
su predstavljala sredisnji i usmjeravaju¢i dio Konferencije iSla su
za odredenjem okvira unutar Kojih ¢e se tematizirati suvremena
problematika zla. Predavaci su bili poznati profesori: filozof i
antropolog prof. Marcel Hénaff (University of California, San Diego),
teologinja prof. Maureen Junker-Kenny (Trinity College, Dublin),
filozof prof. Stelios Virvidakis (National and Kapodistrian University
of Athens), filozofkinja prof. Antje Kapust (Ruhr-University Bochum/
Ruhrakademie), filozof i eticar dr. Mahmoud Masaeli (University of
Ottawa, President of Alternative Perspectives and Global Concerns) te
evangelicki pastor i eticar dr. David Gushee (Society of Christian Ethics).
lako je zbog hospitalizacije Marcel Hénaff otkazao svoj dolazak na
Konferenciju, sudionici su ipak bili upoznati sa sadrZajem njegova
predavanja. S obzirom na to da se pitanju zla obi¢no pristupa pod vidom
triju spekulativnih pristupa - religijskog, metafizickog i moralnog,
Hénaff je nastojao ponuditi nov pristup utemeljen na evoluciji ljudske
vrste. Smatra da je na taj nac¢in moguce izbjeéi opasnosti alegorijskog
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shvacdanja zla te da Ce viSe do izrazaja do¢i ideja da je zlo primarno
oblik odnosainacin djelovanja. Govor kao temeljna razlikovna osobina
¢ovjeka u odnosu na Zivotinje daje ¢ovjeku mogucénost da od nasilja
koje je utkano u principe prirode prijede na okrutnost koja je radikalna
forma zla. U tom kontekstu Hénaff je posebno tematizirao tri pojma u
njihovu suodnosu - homo sapiens, homo loquens, homo crudelis.

Fokusiraju¢i se na odnos BoZjeg milosrda i pravednosti u Bibliji,
Maureen Junker-Kenny je s teoloske strane pokusSala tematizirati
pitanje relacije ljudskoga zla i BoZjih atributa pravednosti i milosrda.
Analizirala je razlike u teoloSkom pristupu Ireneja, Augustina i
Schleiermachera s nakanom da otkrije kakav bi bio BoZji sud o
ljudskom zlu. U tom je smislu uza tema njezina predavanja bio kona¢ni
sud s dvostrukim ishodom (raj i pakao) te nauk o apokatastazi.

Stelios Virvidakis je raspravljao fenomen moralnoga zla.
Njegov je stav da je zadaca filozofije uspostaviti kriterije ispravnosti za
ljudsko djelovanje, kao i pozitivne i negativne karakteristike moralnog
subjekta. Koncept zla u tom okviru podrazumijeva posebne slucajeve
krajnje okrutnosti i surovosti te zahtijeva duboku studiju o granicama
i neuspjesima etike. Virvidakis je takoder tematizirao pitanje fizickog i
metafizickog zla koji predstavljaju izazov filozofiji morala jer zadiru u
pitanje vrijednosti i smisla Zivota.

Filozofsku raspravu o moralnom zlu nastavila je razvijati Antje
Kapust koja takoder nije bila nazo¢na konferenciji, ali je sadrzaj njezina
predavanja prezentiran sudionicima. S obzirom na to da moralni
subjekti u drustvu trebaju uzeti u obzir razlicite poteskoc¢e prilikom
analize raznolikih formi zla u drustvu, potrebno je voditi racuna o
jeziku koji takoder mozZe davati okvir za razne forme zla. Cesto se samo
znacenje pojma zla reducira te biva shvaéeno kao nesto akcidentalno ili
nepravedno $to se mozZe objasniti empirijskim uvjetima, motivacijama
i namjerama. Stoga se Kapust zalaze za odgovoran pristup zlu u
sustavnom, metaetickom i normativnom smislu.

Predavanje Mahmouda Masaelija izazvalo je veliko zanimanje
sudionika s obzirom na to da je njegova zadaca bila predstaviti
islamski koncept obracuna/suocavanja sa zlom. Nakon $to je ukratko
protumacio temelje islamske vjere, kao i razliku izmedu tradicionalnog
islama i sufizma, Masaeli je posljednji predloZio kao put uspostave
mira i suzbijanja zla. Dok tradicionalni islam u svojim rigidnim
dogmatskim postavkama Cesto generira nasilje u drustvu, prednost
sufizma proizlazi iz njegova naglaska na misticnom iskustvu Jednoga
Boga koji je Ljubav i koji u tu Ljubav Zeli ukljuciti sve ljude.
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David Gushee je, smjeraju¢i na drustveno zlo, analizirao
mehanizme koji stoje u pozadini posljednjih predsjednickih izbora u
Sjedinjenim Americ¢kim Drzavama. Iznio je rezultate istrazivanja koja
su pokazala kako ni jedna grupa glasaca u Americi nije dala podrSku
Donaldu Trumpu u stupnju u kojem su to ucinili evangelici te ponudio
nekoliko odgovora zaSto im je taj izbor bio privla¢an. Izmedu ostalih,
naveo je Trumpova obecéanja povecanja stupnja sigurnosti u drzavi,
njegovu autoritarnost, nostalgi¢ni nacionalizam, djelomi¢no naglaseni
rasizam, kao i nominalnu pripadnost krsc¢anstvu. Predavanje je
zakljuc¢io sugeriraju¢i kako snazna, konstantna podrSka americkih
evangelika Trumpu dovodi do smanjenja vjerodostojnosti njihove
vjere te gubitku dobrog dijela vjernika. To predavanje dalje otvara
raspravu o ulozi vjernika u javhom Zivotu te njihove odgovornosti u
kreiranju istoga.

Posebnost ovogodiSnje konferencije bila je panel rasprava
koja se drugoga dana organizirala na temu ,Grcka situacija“ O
tezini financijske i gospodarske situacije, napose izazovima velikih
ekonomskih nejednakostiiproblemu migracija, govorili su: dr. Michalis
Zoumboulakis, profesor i predsjednik Fakulteta za ekonomske studije
SveuciliSta Tessalije, te dr. Pantelis Kalaitzidis, direktor Akademije za
teoloske studije u Volosu. Pastor Grcke evangelicke crkve u Volosu, vI€.
Meletis MeletiadisiAlexsadros Katsakioris, odvjetnik kojiunevladinom
sektoru izbjeglicama nudi pravnu pomo¢ te unutar istih struktura
pronalazi nacine educiranja djece izbjeglica, u svojim su izlaganjima
pruzili uvid u oblike pastoralne skrbi, posebice za izbjeglice. Panel
rasprava je omogucila bolje razumijevanje grckoga drustva i izazova
s kojima se nosi te je ponudila i primjere dobrih praksi u rjeSavanju
izbjeglicke krize Ciji bi mehanizmi mogli biti od koristi i na globalnim
razinama.

Tradicionalni izlet sudionika Konferencije ove godine bio je
rezerviran za Pelion, planinu nadomak Volosa, a ujedno je bio i prilika
da se sudionici u jednom opuStenijem kontekstu bolje upoznaju,
razmijene ideje i iskustva te ostvare kontakte za daljnju suradnju.

PredsjedniStvo Drustva Societas Ethica odlucilo je da ¢e se
iduce godine medunarodna konferencija Societas Ethica 2018. odrZati
u Belgiji, u Leuvenu, na temu Gender Studies And Feminist Ethics.
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IZMEDU JERUZALEMA I RIMA. REFLEKSIJE RABINA EUROPE,
IZRAELA I AMERIKE O PEDESETO] OBLJETNICI NOSTRA AETATE!

Uvod

Prema biblijskom izvjeS¢u o stvaranju Bog je nacinio jedno
ljudsko bi¢e kao praroditelja svega covjecanstva. Tako je neosporiva
poruka Biblije da su sva ljudska bi¢a ¢lanovi jedne obitelji. Nakon
potopa u vrijeme Noe ta je poruka osnaZena kada jedna obitelj
otpocinje novu fazu povijesti. Bog svoju providnost proteze na sveopce
Covjecanstvo, bez ikakvih iznimaka.

Kada je Bog odabrao Abrahama te kasnije Izaka i Jakova,
povjerio im je dvostruko poslanje: osnovati izraelski narod koji ¢e
ustanoviti i uspostaviti uzorno drustvo u svetoj i obecanoj zemlji
Izrael, uz zada¢u da svemu covjecanstvu sluZzi kao izvor svjetla.

Mi Zidovi susretali smo se od tada, posebno nakon razorenja
drugogHramau]Jeruzalemugod.70.o0d strane Rimljana, s proganjenjem
nakon izgona i novih progona. Medutim, Slava Izraelova ne laze? pa
se njegov vjeCni savez s izraelskim narodom ocitovao uvijek iznova
jer je na$ narod izdrZao unato¢ veoma teSkim nesre¢ama.® Poslije
najtamnijeg trenutka od razorenja svetoga Hrama u Jeruzalemu, kada
je Sest milijuna nasSe brace bilo zlobno umoreno a Zeravica njihovih
kostiju smrvljena u sjeni nacistickih krematorija, oc¢itovao se jo$
jednom vjecni Bozji savez jer su ostaci Izraela skupili snagu i cudesno
probudili Zidovsku svijest. U dijaspori su ponovno uspostavljene
zajednice a mnogi Zidovi odgovorili na zvuk poziva na povratak u Erec

T ovi pojedinci predstavljali su tri organizacije potpisnice ovog dokumenta u
odborima koji su napisali dokument:
- Za Konferenciju europskih rabina (Conference of European Rabbis - CER)
Pinchas Goldschmidt (predsjednik CER-a), Arie Folger (koordinator odbora),
Yaakov Bleich. Riccardo Di Segni, Bruno Fiszon, Jonathan Gutentag, René
Gutman, Moché Levin, Aryeh Ralbag i Yihyeh Teboul.
- Za Rabinsko vijece Amerike (Rabbinical Council of America - RCA) rabini:
Shalom Baum (predsjednik RCA-e), Mark Dratch (izvrsni potpredsjednik
RCA-e), Yitczhok Adlerstein, David Berger i Barry Kornblau.
- Za Glavni rabinat Izraela (Chief Rabinate of Israel - CRI): rabin David Rosen i
Mr. Oded Wiener.

Prva Samuelova 15,29.
3 Usp.: Postanak 17,7 i 17,19; Levitski zakonik 26,42-45; Ponovljeni zakon 20,3-5

idr.
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Israel, gdje je nastala suverena zidovska drZava.

Bilo je veoma teSko ispunjavati dvostruku obvezu Zidovskog
naroda - da bude svjetlost narodima* te da osigurava svoju budu¢nost
unato¢ mrznji i nasilju svijeta. Unato¢ mnogim zaprekama Zidovski
narod je ostavljao Covjecanstvu u bastinu mnoge blagodati na podrucju
znanosti, kulture, filozofije, knjiZevnosti, tehnologije i trgovine te na
podrudju vjere, duhovnosti, etike i morala. I to je oCitovanje vjecnog
BozZjeg saveza sa Zidovskim narodom.

Soah bez sumnje predstavlja nadir (to¢ka suprotna od zenita
- op. prev.) u odnosima Zidova i neZidovskih susjeda u Europi. Na
kontinentu koji je viSe od tisu¢ljeca hranjen kr$¢anstvom, isklijala je
zla mladica koja je smaknula Sest milijuna naSe brace industrijskom
preciznosSc¢u, od toga milijun i pol djece. Mnogi od onih, koji su
sudjelovali u tom veoma odurnom zloc¢inu istrebljivanja cijelih obitelji
i zajednica, bili su odgojeni u krs¢anskim obiteljima i zajednicama.®

U isto vrijeme tokom toga tisu¢ljeca, ¢ak i u najmracnija
vremena, dizali su se herojski pojedinci - sinovi i kéeri Katolicke Crkve,
laici i poglavari - koji su se borili protiv progona Zidova pomaZzuéi im
u veoma mracnim vremenima.®

4 zaija 49,6.

5 Papa Ivan Pavao II. napisao je: ,Kako se priblizava svrsetak drugog tisucljeca
krscanstva, prikladno je da Crkva postane svjesnija greSnosti svoje djece”
(Ivan Pavao II.,, Apostolsko pismo Tertio millenio adveniente, 10. studenog
1994, 33, Acta Apostolicae Sedis 87, 1995., 25). Papinska komisija za religijske
odnose sa Zidovima napisala je: ,Cinjenica da se $oah dogodio u Europi, to jest
u drzavama s dugom kr$canskom civilizacijom, postavlja pitanje o odnosu
izmedu nacisti¢kog progona i stavova kr§¢ana kroz stolje¢a prema Zidovima“

(We Remember: Reflections on the Shoah, 10. ozujka 1998.).
6  Dva primjera medu mnogim takvim povijesnim herojima su opat Bernard iz

Clairvauxa za vrijeme krizarskih ratova i Jules-Géraud kardinal Saliége iz
Tolousea za vrijeme Drugog svjetskog rata. Za vrijeme krizarskih ratova, kada je
jedan kr$¢anski monah cistercit po¢eo nagovarati Nijemce neka pobiju Zidove
prije nego povedu rat protiv muslimana, opat Bernard iz Clairvauxa poSao je
osobno da to obustavi. Rabin Efraim iz Bonna napisao je: ,Jedan doli¢ni sve¢enik
imenom Bernard, veliki lik i ucitelj svih sveenika koji je njihovu religiju
poznavao i razumio, rekao im je: ‘(...) Moj ucenik koji je propovijedao da treba
pobiti Zidove, govorio je neprikladno, jer je o njima zapisano u Knjizi psalama:
‘Ne ubijaj ih da moj narod ne zaboravi’ Svi su smatrali toga sve¢enika jednim
od svojih svetaca, a naSe istrazivanje ustanovilo je da nije primao mita kako bi
dobro govorio o Izraelu. Kad su to ¢uli, mnogi od njih obustavili su nastojanja da
provode smrtnu kaznu nad nama“ (Sefer Zekhirah, ed by A. M. Haberman, str. 18).
Jules-Géraud Saliege ( r. 24. veljace 1870., u. 5. studenog 1956.) bio je katolicki
nadbiskup Tolousea od 1928. do svoje smrti te je predstavljao znacajni lik u
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U zemljama zapadne Europe pocela je nakon Drugog svjetskog
rata nastajati era mirne koegzistencije i prihvacanja, a u mnogim
krS¢anskim konfesijama ukorijenila se era izgradnje mostova i
tolerancije. Vjernicke zajednice iznova su ispitale svoje odbacivanje
drugih kroz povijest i pocCela su desetljeca plodne suradnje i
zajednickog djelovanja. Stovise, iako smo mi Zidovi postigli politicku
emancipaciju pred jedno ili dva stoljeca, jo$ nismo bili prihvaceni kao
istinski jednaki, odrasli pripadnici drzava u kojima Zivimo. Nakon
Soaha, postala je konacno ocita i naravna Zidovska emancipacija u
dijaspori, kao i pravo Zidovskog naroda da Zivi u suverenoj drZavi u
vlastitoj zemlji.

Kroz sedam desetljeca Sto su slijedila Zidovske zajednice i
duhovni vode stupnjevito su preispitivali odnos judaizma prema
¢lanovima i vodama drugih vjerskih zajednica.

Preokret u deklaraciji Nostra aetate

Pred pedeset godina, dvadeset godina nakon Soaha, Katolicka
Crkva pocelaje deklaracijom Nostra aetate (br. 4)7 proces introspekcije
koji je sve viSe uklanjao iz crkvenog nauka svako neprijateljstvo prema
Zidovima, $to je omoguéilo nastajanje i rast povjerenja i oslanjanja
medu nase dvije vjerske zajednice.

Uvezistime, Papa Ivan XXIII. bio je osoba preokretau odnosima
izmedu Zidova i kr$¢ana, kao i u povijesti same Crkve. Imao je hrabru
ulogu u spasavanju Zidova za vrijeme holokausta, a njegovo priznanje
datreba opozvati ,naucavanje prezira“ pomoglo je nadilazZenju opiranja
promjeni i kona¢no omogucilo prihvaéanje Nostra aetate (br. 4).

Prema nasem razumijevanju, deklaracija Nostra aetate, u svojoj
sredis$njoj, konkretnoj i za Crkvu vrlo dramati¢noj® tvrdnji priznala je

opiranju katolika pronacistickom rezimu u Francuskoj. Papa Pio XII. imenovao
ga je kardinalom 1946. Yad Vashem dodijelio mu je priznanje Pravednika medu

narodima za njegovo zalaganje za Zidove u vrijeme $oaha.

7 Glavna tema ovog dijela Nostra aetate br. 4 koji posebno govori o odnosu
Katolitke Crkve prema Zidovima. Radi pojednostavljenja, u nastavku éemo
navoditi samo Nostra aetate, ali u svojemu dokumentu posebno analiziramo
broj 4.

8 Tvrdnja deklaracije Nostra aetate ima korijen u ranijem naucavanju Crkve,
kao u Katekizmu Tridentskog sabora iz god. 1566. Clanak 4 toga dokumenta,
s naslovom ,Vjerovanje“ relativizira krivnju ubrajanu Zidovima izjavljujuéi
da su grijesi krS¢ana bili joS viSe razlog raspeca. Ipak su nastavljane optuzbe
protiv Zidova kao bogoubojica kroz nekoliko stolje¢a. Ako su tokom vremena
optuzbe i otupljivale, to je vjerojatno zasluga prosvjetiteljstva u vrijeme kojega
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da nijedan Zidov koji nije izravno i osobno bio uklju¢en u razapinjanje
nije odgovoran za to. Posebno su vrijedne pozornosti razrade i
tumacenja Pape Benedikta XVI. o toj temi.*°

Uz to shvacamo da Nostra aetate pozivanjem na krSc¢ansko
Sveto pismo tvrdi kako bozanski odabir Izraela, kojega naziva , BoZjim
darom‘, nije opozvan jer iznosi: ,Zidovi zbog otaca sveudilj ostaju
dragi Bogu, ¢iji su darovi i poziv neopozivi.“ To je dovelo do sluzbenog
ucenja: ,Neka se Zidovi ne prikazuju kao da su od Boga prokleti i
odbaceni!“ Kasnije, godine 2013., papa Franjo razradio je tu temu
u svojoj apostolskoj pobudnici Evangelii gaudium: ,Bog nastavlja
djelovati u narodu Staroga saveza i donositi blaga mudrosti koja izviru
iz njegova susreta s Bozjom rije¢ju.“!!

Kako vidimo, Nostra aetate utrla je put da Vatikan 1993. godine
uspostavi diplomatske odnose s Drzavom Izrael. Katolicka Crkva
pokazala je uspostavom tog odnosa kako je zaista odbacila svoje
prikazivanje Zidovskog naroda kao odbacenoga i prepustenoga da luta
do konacnog dolaska. Ovaj povijesni trenutak omogucio je Papi Ivanu
Pavlu II. hodocasc¢e u Izrael 2000. godine koje je posluzilo kao jo$
jedno snazno ocitovanje nove ere katolicko-Zidovskih odnosa. Nakon
toga druga dva pape obavila su sli¢ne pohode.

Nostra aetate snazno istice kao vjersku duznost: ,Crkva... zali
mrznju, progone i oCitovanje antisemitizma kojima su u bilo koje
vrijeme i s bilo koje strane Zidovi bili pogodeni. Na temelju toga,
Ivan Pavao II. viSe puta je isticao da je ,antisemitizam grijeh protiv
Covjecanstva“ U Jeruzalemu je kod Zapadnog zida izmolio ovu molitvu:
»,BoZe naSih otaca! Izabrao si Abrahama i njegove potomke da Tvoje
ime pronesu medu narodima. Duboko Zalimo zbog ponasanja onih
koji su tokom povijesti nanijeli patnju ovoj tvojoj djeci i molimo tvoje
oprostenje. Zelimo se obvezati na pravo bratstvo s narodom Saveza.”
Papa Franjo nedavno je upozorio na novi, prosireni i cak pomodni oblik

je u Europi mrznja protiv Zidova izgubila nesto od religijskog obiljezja. S druge
strane, Nostra aetate, izviruci iz Zelje zapadnjaka da se ukloni intenzivna mrznja
protiv Zidova koja je doprinijela $oahu, bila je upravo revolucionarna donoseéi
znacajnu promjenu u Katolickoj Crkvi u vezi s tim.

Sam stupanj do kojega su cak i Zidovi prvoga stoljeca imali odredenu ulogu
u raspinjanju Isusa stvar je znanstvene kontroverzije, ali u okviru unutarnjeg
kriéanskog naucavanja razabiremo da je odrje$enje svih drugih Zidova od

ikakve odgovornosti za raspece veoma znacajan korak za Crkvu.
10 y njegovoj knjizi Isus iz Nazareta: Sveti tjedan, 2011.
11 Papa FRANJO, Evangelii gaudium. Apostolska pobudnica, Dokumenti 163

(Zagreb: 2013.), br. 249.
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antisemitizma, kada je delegaciji Zidovskog svjetskog kongresa rekao:
,Napadati Zidove je antisemitizam, ali izravni napad na Drzavu Izrael
takoder je antisemitizam. Mogu postojati politicka neslaganja medu
vladama i o politickim pitanjima, ali Drzava Izrael ima puno pravo na
postojanje u sigurnosti i u blagostanju.“*?

Zakljuctno, deklaracija Nostra aetate poziva na ,medusobno
razumijevanje i poStovanje“ te na uspostavljanje ,bratskog dijaloga“
Papa Pavao VI. ozbiljno je uzeo taj poziv osnivanjem Papinske komisije
za religijske odnose sa Zidovima, a Zidovska je zajednica, kao odgovor
na taj poziv, redovno se susretala s predstavnicima Crkve.

Divimo se djelovanju papa, crkvenih poglavara i znanstvenika
koji su odusSevljeno doprinosili tom napretku, ukljucuju¢i i odlu¢ne
zagovornike katolicko-Zidovskog dijaloga nakon zavrSetka Drugog
svjetskog rata, Cije je zajedniCko zalaganje dalo poticaj za nastanak
deklaracije Nostra aetate. Najvazniji miljokazi bili su: Drugi vatikanski
sabor, osnutak Komisije za religijski dijalog sa Zidovima, priznavanje
judaizma kao Zive religije s vjecnim Savezom, uvaZavanje pogubnosti
Soaha i onoga Sto mu je prethodilo te uspostavljanje diplomatskih
odnosa s Drzavom Izrael. Teoloski spisi ¢elnika Komisije za religijske
odnose sa Zidovima puno su doprinijeli crkvenim dokumentima koji
su uslijedili nakon Nostra aetate, kao i spisi brojnih drugih teologa.

Papinska komisija, u nedavnim refleksijama o Nostra aetate
,BozZji darovi i poziv su neopozivi, jasno je podrzala poimanje da
Zidovi imaju udjela u BoZjem planu spasenja nazivajuéi tu misao
ynedokucivim boZanskim misterijem“!®* Nadalje je izjavila da
»,Katolicka Crkva ne provodi niti podrzava ikakvo institucionalno
misijsko djelovanje usmjereno na Zidove“!* Iako Katoli¢ka Crkva nije
zabacila svjedocenje pred Zidovima, razumijemo da ipak pokazuje
razumijevanje i osjetljivost prema dubokim osje¢ajima Zidova te da
se distancirala od misijskog djelovanja medu Zidovima.

Zorna preobrazba stava Crkve prema Zidovskoj zajednici divno se
pokazala prigodom nedavnog pohoda pape Franje jednoj sinagogi, Sto
ga je ucinilo tre¢im papom koji je iskazao takvu veoma znacajnu gestu.
S rados¢u preuzimamo njegov iskaz: ,0d neprijatelja i stranaca postali
smo prijatelji i braca. Nadam se da Ce i nadalje rasti medu nasSe dvije

12 http://www.worldjewishcongress.or

official-visit-to-rome and http://edition.cnn.com/2015/10/28/world/pope-
jews/.
13 Ppontifical Commission for Religious Relations with the Jews, The Gifts and the

Calling of God are Irrevocable, 10 December 2015., br. 36-39.
14 Ondje, br. 40.
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zajednice bliskost, medusobno razumijevanje i postovanje.”

Ovi pohvalni stavovi i akcije izri€ita su protivStina vjekovima
naucavanja prezira i rasprostranjenog neprijateljstva te najavljuju
veoma ohrabrujuée poglavlje u epohalnom procesu drustvene
transformacije.

Procjena i novo vrednovanje

Na pocetku su mnogi Zidovski Celnici bili skepti¢ni o iskrenosti
preokreta Crkve u stavu prema zidovskoj zajednici,'®> zbog duge
povijesti kr§¢anskog antijudaizma. S vremenom je postalo razvidno
da preokreti u stavovima i u€enju Crkve jesu ne samo iskreni nego i
sve dublji te da ulazimo u razdoblje sve vece tolerancije, medusobnog
posStovanja i solidarnosti medu ¢lanovima naSih vjernickih zajednica.
Ortodoksni judaizam, po Americkoj ortodoksnoj zajednici (American
Orthodox Union) i Rabinskom vije¢u Amerike (Rabbinical Council of
America),veé je postao sastavni dio Zidovskog medunarodnog odbora
za medureligijska savjetovanja (International Jewish Committee for
Interreligious Consultations - 1JCIC) koji je uspostavljen koncem
Sezdesetih godina kao sluzbeni Zidovski predstavnik za odnose
s Vatikanom. Okrenuta je nova stranica u odnosima ortodoksnog
judaizma s Katolickom Crkvom uspostavom bilateralnog odbora
Glavnog rabinata Izraela s Vatikanom koji je poceo djelovati god. 2002.
pod predsjedanjem glavnog rabina Haife She’ara Yashuva Cohena.
Objavljene deklaracije s trinaest susreta te bilateralne komisije (koje
se susrefu naizmjeni¢no u Rimu i Jeruzalemu) brizno izbjegavaju
pitanja koja spadaju u temelje vjere, nego radije obraduju Sirok spektar
suvremenih socijalnih i znanstvenih izazova isticu¢i zajednicke
vrijednosti, uz postovanje razlika izmedu tih dviju vjerskih tradicija.

Priznajemo da ovo bratstvo ne moZe pomesti doktrinarne
razlike; ono zapravo osnaZuje prave pozitivne stavove prema temeljnim
vrijednostima koje su nam zajednicke, ukljucujuci poStovanje prema
Hebrejskoj Bibliji, ali bez ogranicavanja samo na to.'®

Duboke su teoloske razlike izmedu judaizma i Kkr$éanstva.

15 Usp. npr.: Rabbi Moshe FEINSTEIN, Responsa Tagerot Moshe, u: Yoreh De’ah Vol
3, § 43. Takoder francuski glavni rabin Jacob Kaplan u njegovim primjedbama
navedenim u Droit et liberté, December 1964. te u Hamodia, 16th September

1965. Svaki od njih ukazao je na podrucja gdje je skepticizam bio razlozan.
16 Komentar Pjesme nad pjesmama (pripisan Nahmanidesu) u: Kitve ha-Ramban,

ed. Chavel, vol. 1], str. 502-503; Ralbag Milhamot, ed. Leipzig, str. 356 i Komentar
Tore, izd. u Veneciji, str. 2.
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SrZzna uvjerenja kr§¢ana da je Isus Mesija i utjelovljenje ,,druge osobe
trojstvenog Boga“ predstavlja nepremostivu razdvojnicu od judaizma.
Povijest Zidovskih mucenika u kr§¢anskoj Europi predstavlja tragi¢no
sviedo¢anstvo odanosti i upornosti kojom su se Zidovi odupirali
uvjerenjima nespojivim s njihovom starinskom i vjecnom vjerom koja
trazi apsolutnu vjernost pisanoj i usmenoj Tori. Unato¢ tim dubokim
razlikama, neki medu najvisSim Celnicima judaizma tvrde da krséani
imaju poseban poloZaj jer se klanjaju Stvoritelju neba i zemlje koji je
izraelski narod izbavio iz egipatskog ropstva i providnosno se brine za
sve stvorenje.'’

Doktrinarne razlike su bitne te se o njima ne moze raspravljati
niti pregovarati; njihovo znacenje i vaZnost spada na unutarnje
odlucivanje pojedine od nasih vjerskih zajednica. Judaizam, koji svoju
posebnost izvladi iz tradicije $to seZe iz dana njegovih slavnih proroka
i posebno iz objave na Sinaju, ostat ¢e zauvijek vjeran svojim nacelima,
zakonima i vjecnom ucenju. Nadalje, naSe meduvjerske rasprave
ostaju oznacCene dubokim uvidima velikih Zidovskih mislilaca, kao Sto
su rabin Joseph Ber Soloveitschik®, rabin lord Immanuel Jakobovits*®
i mnogi drugi koji su rjecito utvrdili da je religijsko iskustvo privatno
i ono moze biti istinski shva¢eno samo u okviru vlastite vjernicke
zajednice.

Ipak, doktrinarne razlike ne stoje i ne mogu stajati na putu
nasoj miroljubivoj suradnji u poboljSavanju svijeta koji nam je
zajednicki i u zivotu Noine djece.?’ Za promicanje toga, bitno je da nase
vjernicke zajednice nastavljaju susrete te napreduju u medusobnom
upoznavanju izadobivanju povjerenja jednih u druge.

17 Tosafot Sanhendrin 63b, s. v Asur; Rabbenu Yeruham ben Meshullam, Toledot
Adam ve-Havvah 27:5; R. Moses Isserles Shulhan-u Arukh-u Orah Hayyim
156:2; R. Moses Rivkes, Be’er ha-Golah Shulhan-u Arukh-u, Hoshen Mishpat
226:1 & 425:5; R. Samson Raphael Hirsch, Principles of Education, , Talmudic
Judaism and Society’, str. 225-227.

18 Ponajvise svojim clankom “Confrontation”, u: Tradition: A Journal of Orthodox

Thought, 6.2 (1964).
19 Usp. npr. njegovo djelo: The Timely and Timeless (London: 1977.), 119-121.
20 Priopéenje za tisak, izdano nakon Cetvrtog susreta Glavnog rabinata Izraela i

Svete Stolice u Grottaferrati (Rim, 17. listopada 2004.), posebno je znacajno u
vezi s tim. Ono pocinje: ,Svjesni ¢injenice da nema dovoljno rasprostranjene
svijesti u nasSim zajednicama o divnoj promjeni u odnosu izmedu katolika i
Zidova te u svjetlu rada na$ega odbora i sada$njih rasprava o zajednic¢koj viziji
pravednog i eticnog drustva, izjavljujemo: Mi nismo neprijatelji, nego pouzdani
partneri u utvrdivanju bitnih moralnih vrijednosti za prezivljavanje i dobrobit
ljudskog drustva.”
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Stoga izjavljujemo:

Unato¢ nepomirljivim teolo$kim razlikama mi Zidovi gledamo
katolike kao svoje partnere, bliske saveznike, prijatelje i bracu u
zajednickom traganju za boljim svijetom koji ¢e biti usrecen mirom,
socijalnom pravdom i sigurnos¢u.

Svoje Zidovsko poslanje shvacamo tako da obuhvaca donosenje
svjetla medu narode, to nas obvezuje da pridonosimo poStovanju
svetosti, cudorednosti i religioznosti u CovjeCanstvu. Kako zapadni
svijet postaje sve sekularniji, napusta mnoge moralne vrijednosti
koje su zajedni¢ke kr§¢anima i Zidovima. Tako religijsku slobodu
sve viSe ugroZavaju snage sekularizacije i religijskog ekstremizma.
Stoga traZimo partnerstvo katolicke zajednice posebno i drugih
vjerskih zajednica opcenito kako bismo osiguravali religijsku slobodu,
njegovali moralna nacela nasih vjera, posebno svetost Zivota i vaznost
tradicionalne obiteljite, kultiviralimoralnuireligioznusavjestdrustva“.
Jedna od pouka $o0aha, za Zidove kao i za druge narode (gentiles, hebr.
goim - pripadnici drugih naroda), posebno je obveza boriti se protiv
antisemtizma, osobito protiv antisemitizma koji ponovno raste. Ta
pouka treba biti izraZzavana na obrazovnom i zakonodavnom podrucju
svih naroda, bez kompromisa.

Nadalje, kao narod koji je podnosio progonstva i genocide
tijekom povijesti, svi smo veoma svjesni prave opasnosti pred kojom
stoje krsc¢ani Srednjeg istoka i drugdje jer su progonjeni i ugrozavani
nasiljem i smréu od strane onih koji uzaludno zazivaju BozZje ime, a
Cine nasilje i teror.

Ovim osudujemo svako nasilje nad bilo kojom osobom zbog
njezina uvjerenja ili religije. Isto tako osudujemo sve ¢ine vandalizma,
obijesnog razaranja i/ili profanacije svetih mjesta svih religija.

Pozivamo Crkvu da nam se pridruzi u borbi protiv novog
barbarizma naSe generacije, to jest radikalnih izraslina islama koje
ugrozavaju nase globalno drustvo, a ne Stede ni brojne umjerene
muslimane. One su prijetnja svjetskom miru opcenito te posebno
krs¢anskim i Zidovskim zajednicama. Pozivamo sve ljude dobre volje
da se udruZe u borbi protiv toga zla.

Unato¢ dubokim teoloskim razlikama katolici i Zidovi zajedni¢ki
vjeruju u bozansko porijeklo Tore i u misao o konacnom otkupljenju, a
sada i u tvrdnju da religije trebaju upotrebljavati moralno ponasanje i
religiozni odgoj za Sirenje utjecaja i nadahnjivanja - a ne rat, prisilu ili
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socijalni pritisak.

Redovno ne iznosimo ocekivanja od ucenja drugih vjerskih
zajednica. Ipak, odredene vrste uCenja zadaju pravu patnju; ona
kr§¢anskaucenja, obrediinaukkojiizrazavaju negativne stavove prema
Zidovima i judaizmu zaista nadahnjuju i potkrepljuju antisemitizam.
Stoga, radi proSirenja prijateljskih odnosa i zajednickih vrijednosti
medu katolicima i Zidovima kao plod deklaracije Nostra aetate
pozivamo sve krS¢anske konfesije koje to joS nisu ucinile da slijede
primjer Katolicke Crkve te uklone antisemitizam iz svoje liturgije i
naucavanja, da obustave aktivno misijsko djelovanje medu Zidovima
te da zajedno s nama kao Zidovskim narodom suraduju na izgradnji
boljega svijeta.

Nastojimo produbiti dijalog i partnerstvo s Crkvom kako
bismo njegovali medusobno razumijevanje te unapredivali ciljeve
koje smo ovdje postavili. Nastojimo pronalaziti dodatne putove
koji ¢e nam omoguditi da zajedno ¢inimo svijet boljim, da hodamo
BoZjim putovima, hranimo gladne i oblacimo gole, pruZzamo radost
udovicama i sirotama, osiguravamo utociSte progonjenima i tlacenima
i tako zasluZimo blagoslov.

Dana 9. elula 5777. godine (31. kolovoza 2017.)

Za CER:

Rabin Rabin Rabin

Pinhas Goldschmidt, Dr. Riccardo Di Segni, Arie Folger,

predsjednik CER-a potpredsjednik CER-a  predsjetatelj Odbora
za odgovor na
Nostra aetate

Za Glavni rabinat Izraela:
Rabin Dr. Rasson Arussi,

predsjedatelj Komisije Glavnog rabinata Izraela za medureligijske
poslove
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Za RCA:

Rabin Rabin Rabin

Elazar Muskin, Mark Drarch, Dr. David Berger,
predsjednik RCA-e izvrs$ni potpredsjednik  senior savjetnik za

RCA-e meduvjerske poslove

Govor pape Franje rabinima na audijenciji
31. kolovoza 2017.

Draga braco i sestre!

Od srca pozdravljam sve vas, posebno predstavnike
Konferencije europskih rabina, Rabinskog vijeca Amerike i Komisije
Glavnog rabinata Izraela za dijalog s Komisijom Svete Stolice za
religijski dijalog sa Zidovima. Zahvaljujem rabinu Goldschmidtu za
njegov ljubazni pozdrav u vase ime.

MiloS¢u SvevisSnjega, na naSem zajednickom putovanju sada
doZivljavamo plodni trenutak dijaloga. To se odraZzava u Deklaraciji
Izmedu Jeruzalema i Rima koju ste vi priredili i danas mi je predali. Ovaj
dokument odaje posebno priznanje Deklaraciji Drugog vatikanskog
sabora Nostra aetate gdje broj Cetiri predstavlja poveljunasega dijaloga
sa zidovskim svijetom. Ispunjavanje te saborske deklaracije svakako je
omogucilo da naSi odnosi postaju sve viSe prijateljski i bratski. Nostra
aetate je skrenula pozornost da pocetke krs¢anske vjere trebamo, u
skladu s boZanskim misterijem spasenja, traziti u Patrijarsima, Mojsiju
i Prorocima. Takoder je istaknula da zbog velike duhovne bastine koja
nam je zajednicka trebamo ulagati ozbiljne napore u medusobno
poznavanje i postovanje, posebno proucavanjem Biblije i bratskim
raspravljanjem (usp.: br. 4). Na temelju toga, posljednjih desetlje¢a
mogli smo se pribliZiti jedni drugima te angaZirati u uspjeSnom i
plodnom dijalogu. Uznapredovali smo u medusobnom razumijevanju
i produbili naSe veze prijateljstva.

Deklaracija Izmedu Jeruzalema i Rima ipak ne prikriva teoloske
razlike koje postoje medu naSim vjernickim tradicijama. Uza sve
to, izraZzava Cvrstu spremnost na uzu suradnju sada i ubuduce. Vas
dokument upucen je katolicima nazivajuc¢i ih ,partnerima, bliskim
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saveznicima, prijateljima i bra¢om u nasem zajednickom traganju za
boljim svijetom uz blagodat mira, socijalne pravde i sigurnosti‘. Zatim
nastavlja da ,unato¢ dubokim teoloSkim razlikama, katolici i Zidovi
imaju zajednicka uvjerenja“ te takoder ,tvrdnju da religije trebaju
upotrebljavati moralno ponaSanje i religijski odgoj za utjecanje i
nadahnjivanje - ne rat, prisilu ili socijalni pritisak To je veoma
vazno: neka Visnji blagoslovi i prosvijetli nasu suradnju tako da sve
bolje zajedno prihvac¢amo i vr§imo njegove ,naume, naume mira a ne
nesrece” (Jr 29,11).

Prigodom ovoga dobrodoslog vasega posjeta Cestitam vama i
vasim zajednicama Zidovsku novu godinu koju po¢injete kroz nekoliko
tjedana: Sanah tovah! Jo$ jednom zahvaljujem $to ste dosli i molim da
me se sjeCate u vaSim molitvama. Kao zakljucak, zazivam blagoslov
SveviSnjega na vas i na sve nas kako bismo nastavili zajednicki put
prijateljstva i povjerenja koji stoji pred nama. Neka Svemoguci u svome
milosrdu udijeli svoj mir nama i cijelom svijetu. Salom alehem!

(S engleskog preveo dr. sc. Mato Zovkic,
profesor emeritus KBF-a u Sarajevu).
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Niko IKIC

ZAJEDNICKA IZJAVA O NAUKU OPRAVDAN]JA LUTERANSKOG
SVJETSKOG SAVEZA I KATOLICKE CRKVE!

Predgovor

1) Nauk o opravdanju imao je sredi$nje znacenje za luteransku
reformaciju u 16. st. On joj je vrijedio kao prvi i najvazniji ¢lanak?
koji se istodobno razumio kao ravnatelj i sudac o svim drugim
dijelovima kr$¢anskog nauka.? Taj nauk o opravdanju bio je izgraden
u reformatorskom razvoju i s posebnim znacenjem zastupan i branjen
nasuprot rimokatoli¢koj teologiji i Crkvi tadasSnjeg vremena, koja
je sa svoje strane zastupala i branila svoj drukcije izgradeni nauk o
opravdanju. Upravo je tu iz pogleda reformacije lezala srediSnja toCka

Napomene prevoditelja: Receno u duhu biblijskog Propovjednika (3,1-8)
ekumenska teologija pozna vrijeme udaljavanja i vrijeme pribliZavanja. Petstotu
obljetnicu reformacije ovdje koristim kao zgodnu priliku da nasoj hrvatskoj
teoloskoj javnosti ponudim prijevod Zajednicke izjave koja svjedocCi da je
teolosko, a time i ekumensko, zblizavanje ipak moguce. Neka to bude nas prilog
obiljezavanju velikog jubileja s nadom da ¢e njegovo suglasje biti temelj novim
usuglasavanjima. Ovaj prijevod nacinjen je prema njemackom i engleskom
originalu koji se mogu na¢i na navedenim web-stranicama. Zahvaljujem
emeritiranom profesoru Mati Zovki¢u na studioznoj korekturi Sto ovom
prijevodu daje vecu sigurnost u inace vrlo osjetljivim teoloSkim nijansama.
Ovom dokumentu pridodan je dodatak s izvorima koji nisam prevodio jer se
u njemu samo opSirnije navode spominjani citati. U biljeSakama dokumenta
ponegdje sam dodavao ,dodatna objasnjenja“ koja nisu u sastavu izvornog

dokurgenta, a za koja drzim da su Kkorisna. Prof. Niko Iki¢, KBF Sarajevo
2 Usp.: Smalkaldski clanci (Schmalkaldische Artikel) 11,1. Book of Concord, 292.

Dodatno objasnjenje: usp.: Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen

Kirche (Géttingen: 31956.), 415.
3 Rector et iudex super omnia genera doctrinarum” u: Weimarer Ausgabe

von Luthers Werken, 39, 1., 205. (dalje WA). Dodatno objasnjenje: rijec je o
nizu koji je pokrenut jos 1883. u Weimaru, a koji je zaokruzen tek 2009. god.
Niz je podijeljen u Sest tematskih cjelina: govori 6 knjiga, Biblija 15 knjiga,
korespondencija 18 knjiga, spisi 80 knjiga, druge teme u 8 knjiga, sveukupno
127 knjiga na 80 000 stranica. Medu najpoznatijim prirediva¢ima su Rudolf
Hermann i Gehard Ebeling.
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svihnesporazuma. DoSloje do osude naukauluteranskim Ispovijestima*
i ekskomunikacije na Tridentskom koncilu Rimokatoli¢ke Crkve, koji
su jo$ uvijek na snazi i koji razjedinjuju Crkve.

2) Za luteransku tradiciju nauk o opravdanju zadrzao je
posebno znacenje. Zato je on u luteransko-katolickom dijalogu od
samog pocetka zauzeo vazno mjesto.

3) Na poseban nacin ukazujemo na izvjesS¢a: Evandelje i Crkva
(1974.)° i Crkva i opravdanje (1994.),° Medunarodne zajednicke
Rimokatolicke i Evangelicko-luteranske komisije, kao i na izvjesce
katolic¢ko-luteranskog dijaloga u SAD-u Opravdanje i vjera (1983.)7,
te na studiju Ekumenske radne skupine evangeli¢kih i katolickih
teologa Njemacke Ekskomunikacije - razjedinjuju? (1986).% Neka od
tih dijaloSkih izvjeS¢a doZivjela su sluzbeno prihvacanje. Pozitivan
primjer je obvezuju¢i stav ujedinjene Evangelicko-luteranske Crkve
Njemacke, zajedno s drugim evangelickim Crkvama u Evangelickoj
Crkvi Njemacke, koja je 1994.° usvojila studiju o ekskomunikacijama s

4 Neka bude naznaceno da niz Luteranskih crkava ura¢unavaju kao obvezujuce
priru¢nike samo Confessio Augustana i Lutherov Mali katekizam. Spomenuta
Ispovijest ne sadrzava one izravne ekskomunikacije o opravdanju Rimokatolicke
Crkve. Dodatno objaSnjenje: Confessio Augustana je luteranska apologija ili
Ispovijest nasuprot Confutatio Augustana koja je dolazila s katolic¢ke strane.

5 IzvjeSc¢e Evangelicko-luteranske i Rimokatolicke studijske komisije ,Evandelje
i Crkva“ 1972. (Izvje$¢e s Malte), u: MEYER H. - URBAN H. J. - VISCHER
L., Dokumente wachsender Ubereinstimmung, 1. 1931.-1982. (Paderborn -
Frankfurt am Main: 1983.), 248-271 (dalje DwU). Usp. takoder: Report of
the Joint Lutheran-Roman Catholic Study Commission, published in Growth in
Agreement (New York-Geneve: 1984.), 168-189.

6  Zajednicka Rimokatolicka i Evangelicko-luteranska komisija, izd., Crkva i
opravdanje. Razumijevanje Crkva u svjetlu nauka o opravdanju (Paderborn-
Frankfurt: 1994.). Usp. takoder: Published by the Lutheran World Federation
(Geneve: 1994.).

7  Luteransko-katolicki dijalog u SAD-u, Opravdanje po vjeri (1983.), u: Opravdanje
u ekumenskom dijalogu, Dokumente und Einfiihrung, ur, v. H. Meyer u. G.
GafRmann, u: Okumenische Perspektiven 12. (Frankfurt :1987.), 107-200. Usp.

takoder: Lutheran and Catholics in Dialogue VII. (Minneapolis: 1985.).
8  Ekskomunikacije - razjedinjuju?, u: Opravdanje, sakramenti i sluzba u vremenu

Reformacije i danas = DiKi 4, ur,, v. K. Lehmann i W. Pannenberg (Freiburg-

Gottingen: 31988.).
9  Zajednicki stav konferencije u Arnoldshainu Ujedinjene Evangeli¢ko-luteranske

Crkve Njemacke i njemackog nacionalnog komiteta Luteranskog svjetskog
saveza o dokumentu ,Ekskomunikacije - razjedinjuju?“ u: Okumenische
Rundschau (OR) 44 (1995.) ,99-102; usp. takoder referate o stavovima u:
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najve¢im mogucim stupnjem priznanja.

4) Sva spomenuta izvjeS¢a o dijalogu, a takoder i stavovi
o njima, pokazuju u velikoj mjeri u svojim objasSnjenjima nauka o
opravdanju zajednicki smjer i zajedni¢ku prosudbu. Stoga je doslo
vrijeme da povucemo bilancu i na neki na¢in saZmemo rezultate
dijaloga o opravdanju te da informiramo naSe Crkve, uz nuznu to¢nost
i kratkocu, o cjelokupnom dosegu dijaloga i istodobno im omogu¢imo
da se o tome obvezujuce izjasne.

5) Upravo to ima za cilj ova Zajednicka izjava. Ona Zeli pokazati
da su od sada temeljem dijaloga dolje potpisane luteranske Crkve i
Rimokatolicka Crkva!® u stanju zastupati zajednicko razumijevanje
naseg opravdanja po BoZjoj milosti u vjeri u Isusa Krista. Izjava
ne sadrzava sve ono Sto se u pojedinoj Crkvi naucava o nauku o
opravdanju. Ona obuhvaca slaganje o temeljnim istinama nauka o
opravdanju i pokazuje da i dalje preostale razlike viSe ne mogu biti
povod doktrinarne osude.

6) NaSa Izjava nije novo i neovisno predstavljanje uz
dosadas$nja dijaloska izvjeS¢a i dokumente, pogotovo ih nema namjeru
nadomjestati. Stovise ona se odnosi, kako pokazuje dodatak o izvorima,
na spomenute tekstove i njihovu argumentaciju.

7) Kao Sto susamidijalozi, tako jeiovaIzjava proZeta uvjerenjem
da nadvladavanje dosadasnjih kontroverznih pitanja i njihovih osuda
ne shvaca olako podjele i osude, niti porice vlastitu crkvenu proslost.
Ona je ipak ispunjena uvjerenjem da su nase Crkve u povijesti dozrele
u novim pogledima i da se dogadaju procesi, koji Crkvama ne samo
odobravaju nego istodobno od njih zahtijevaju da se razjedinjavajuca
pitanja i osude provjere i sagledaju u novom svjetlu.

1. Biblijska poruka opravdanja

8) Prema novim pogledima vodio nas je zajedniCki nacin
sluSanja Bozje rijeci u Svetom pismu. Zajednicki sluSamo u evandelju

Lehrverurteilungen im Gesprdch. Die ersten offiziellen Stellungnahmen aus der

evangelischen Kirche in Deutschland (Gottingen: 1993.).
10 U ovoj se Izjavi pojam ,Crkva“ upotrebljava u doti¢nom razumijevanju dviju

Crkava i s njim se ne Zeli rjeSavati sva povezana eklezioloSka pitanja.
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da je ,Bog tako ljubio svijet, da je dao svoga Sina Jedinorodenca, da ni
jedan koji u njega vjeruje, ne propadne, nego da ima Zivot vjec¢ni“ (Iv
3,16). Ova Radosna vijest predstavljena je u Svetom pismu na razlicite
nacine. U Starom zavjetu sluSsamo rije¢ BoZju o ljudskoj greSnosti (Ps
51,1-5; Dan 9,5f,; Koh 8,9f.; Ezra 9,6f.), o ljudskoj neposlusnosti (Post
3,1-19; Neh 9,16f.26) a takoder i o pravednosti (I1z 46,13; 51,5-8; 56,1;
[usp.: 53,11]; Jer 9,24) te o BoZjem sudu (Koh 12,14; Ps 9,5f.; 76,7-9).

9) U Novom zavjetu su teme ,pravednosti“ i ,opravdanja“
razli¢ito obradene kod Mateja (5,10; 6,33; 21,32), Ivana (16,8-11), u
poslanici Hebrejima (5,13; 10,37f.) te u Jakovljevoj poslanici (2,14-
26).!! Takoder se u Pavlovim poslanicama razli¢ito opisuje dar
spasenja, izmedu ostalog kao oslobodenje za slobodu (Gal 5,1-13;
usp.: Rim 6,7), kao pomirenje s Bogom (2 Kor 5,18-21; usp.: Rim 5,1
1), kao izmirenje s Bogom (Rim 5,1), kao novo stvaranje (2 Kor 5,17),
kao Zivot Bogu u Kristu Isusu (Rim 6,11.23) ili kao posvecenje u Isusu
Kristu (usp.: 1 Kor 1,2; 1,30; 2 Kor 1,1). Iznad svih tih navoda je opis
spasenja kao ,,opravdanje“ greSnika milos¢u BoZjom u vjeri (Rim 3,23-
25), koje je bio posebno isticano u vrijeme reformacije.

10) Pavao opisuje evandelje kao BoZju snagu za spasenje ¢ovjeka
koji je pao pod mo¢ grijeha; kao vijest koja navjeS¢uje ,pravednost
BoZju od vjere k vjeri“ (Rim 1,16 f) i koja podaruje opravdanje (Rim
3,21-31). On navijesSta Krista kao ,,nasu pravednost” (1 Kor 1,30) koju
primjenjuje na uskrsloga Gospodina, Sto Jeremija navijeSta o samom
Bogu (Jer 23,6). U Kristovoj smrti i uskrsnu¢u ukorijenjene su sve
dimenzije njegova otkupiteljskog djela jer je on ,nas Gospodin, koji je
predan za opacine naSe i uskriSen radi naSeg opravdanja“ (Rim 4,25).
Svim ljudima je potrebna BoZja pravednost jer ,svi su doista sagrijesili
i izgubili slavu Bozju“ (Rim 3,23; usp.: Rim 1,18-3,20; 11,32; Gal 3,22).
U poslanici Gala¢anima (3,6) i Rimljanima (4,3-9) Pavao razumije
Abrahamovu vjeru (Post 15,6) kao vjeru u Boga koji opravdava
greSnika (Rim 4,5) i poziva se na svjedocenje Staroga zavjeta da
istakne svoju Radosnu vijest da se svima uracunava ona pravednost

11 Usp.: Izvjesée s Malte br. 26-30; opravdanje po vjeri br. 122-147 Nepavlovska
novozavjetna svjedoCanstva bila su po nalogu dijaloga u SAD-u ,opravdanje
po vjeri“ istrazena od ]. Reumanna: Righteousness in the New Testament, s
odgovorima ]. Fitzmeyera und i J.D. Quinna (Philadelphia-New York: 1982.),
124-180. Rezultati te studije saZeti su u Izvjes¢u o dijalogu ,,Opravdanje po vjeri“
u br. 139-142.
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koja poput Abrahama vjeruje BoZjem obecanju. ,Pravednik ¢e od vjere
Zivjeti“ (Hab 2,4; usp.: Gal 3,11; Rim 1,17). U Pavlovim poslanicama
BozZja pravednost je istodobno BoZja snaga za svakoga vjernika (Rim
1,16f). Bog ¢ini da u Kristu ona postaje naSa pravednost (2 Kor 5,21).
Opravdanje nam se udjeljuje po Isusu Kristu, ,kojega je Bog odredio da
krvlju svojom bude pomiriliSte po vjeri“ (Rim 3,25; usp.: 3,21-28). ,Ta
miloS¢u ste spaSeni po vjeri, i to ne vlastitom snagom, BoZji je to dar,
ne po djelima“ (Ef 2,8f).

11) Opravdanje znaci oprostenje grijeha (Rim 3,23-25; Dj 13,39;
Lk 18,14), oslobadanje od mo¢ne vlasti grijeha i smrti (Rim 5,12-21)
i od prokletstva zakona (Gal 3,10-14). Ono znaci ulazak u zajednistvo
s Bogom ve¢ sada, a savrSeno u budué¢em BoZjem kraljevstvu (Rim
5,1f). Ono sjedinjuje s Kristom u njegovoj smrti i uskrsnuc¢u (Rim 6,5).
Ono se dogada u primanju Duha Svetoga u krstenju koje pritjelovljuje
jednom Tijelu (Rim 8,1 £.9f,; 1 Kor 12,12f.). Sve to dolazi iskljucivo od
Boga po Kristovoj volji iz milosti po vjeri u ,Evandelje Sina BoZjega“
(Rim 3,1-3).

12) Opravdani Zive iz vjere koja dolazi iz rijeCi Kristove (Rim
10,17) i koja djeluje iz ljubavi (Gal 5,6), koja je plod Duha (Gal 5,22f).
Vjernici, koje sile i poZude napadaju izvana i iznutra (Rim 8,35-39, Gal
5,16-21) i koje ih strovalju u grijeh (1 Iv 1,8.10), moraju stalno slusati
obecanja BoZja, priznavati svoje grijehe (1 Iv 1,9), sudjelovati u Tijelu i
Krvi Kristovoj te biti opominjani da Zive pravedno u suglasju s voljom
BoZjom. Zato opravdanima kaZe Apostol: ,Trudite se sa strahom i
trepetom oko svoga spasenja, jer Bog u svojoj dobrohotnosti izvodi
u vama htjeti i djelovati” (Fil 2,12 - sl). Radosna vijest pak ostaje:
»,Nikakve dakle, sada osude onima, koji su u Kristu Isusu“ (Rim 8,1)
i u kojima Krist Zivi (Gal 2,20). Kristova pravednost - svim ljudima na
opravdanje, na Zivot“ (Rim 5,18).

2. Nauk o opravdanju kao ekumenski problem

13) Suprotno izlaganje i primjena biblijske poruke o opravdanju
bila je u 16. st. glavni temelj podjele zapadnih Crkava, Sto se izrazilo
takoder i izre¢enim ekskomunikacijama. Stoga je za prevladavanje
crkvene podjele temeljnoinuznozajednicko razumijevanje opravdanja.
U prihvacanju biblijskih znanosti, teologije i dogmatsko-povijesnih
spoznaja u ekumenskom dijalogu od Drugog vatikanskog sabora
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iskristaliziralo se ocito priblizavanje s obzirom na nauk o opravdanju,
tako da u ovoj Izjavi moZe biti izreceno slaganje u temeljnim istinama
nauka o opravdanju u ¢ijem svjetlu izvedene ekskomunikacije iz 16. st.
danas viSe ne vrijede.

3. Zajednicko razumijevanje opravdanja

14) Zajednicko sluSanje Radosne vijesti navijeStene u Svetom
pismu kao i teoloski dijalozi u posljednjih nekoliko godina izmedu
luteranskih Crkavai Rimokatolicke Crkve vodili su prema zajednistvuu
razumijevanju opravdanja. To obuhvaca slaganje u temeljnim istinama
i uvazavanje razlicitih interpretacija pojedinih izriCaja svake strane.

15) Nasa je zajednicka vjera da je opravdanje djelo trojedinoga
Boga. Otac je poslao svojega Sina u svijet da spasi greSnike. Kristovo
utjelovljenje, smrt i uskrnuce su temelj i preduvjet opravdanja. Stoga
opravdanje znaci da je sam Krist nasa pravednost u kojoj imamo
udjela O¢evom voljom po Duhu Svetomu. Zajedno ispovijedamo: samo
miloS¢u u vjeri u Kristovo spasenjsko djelo, ne temeljem nasSe zasluge,
bivamo od Boga prihvaceni i primamo Duha Svetoga, koji obnavlja
nasa srca, osposobljuje i poziva nas da ¢inimo dobra djela.!?

16) Bog poziva sve ljude na spasenje u Kristu. Samo po Kristu
bivamo opravdani, buduci da u vjeri prihvacamo to spasenje. S druge
strane, sama vjera je BoZji dar po Duhu Svetomu, koji u zajednici
vjernika djeluje u rijeci i sakramentima te vjernike usmjerava onoj
obnovi njihova Zivota koju Bog dovodi do punine u vje¢nom Zivotu.

17) Zajedno smo uvjereni da nas poruka opravdanja na poseban
nacin usmjerava na srediSnje svjedocanstvo BoZjeg spasenjskog
djelovanja u Kristu: ona nam kaZe da mi gresnici svoj novi Zivot
zahvaljujemo samo oprastaju¢em i novostvaraju¢em BoZjem milosrdu,
koje nam Bog daruje i koje u vjeri primamo, ali koje ni u kakvoj formi
nikada ne moZemo zasluZiti.

18) Zbog toga nauk o opravdanju, koji svetopisamska poruka
usvaja i razvija, nije samo djeli¢ kr§¢anskog nauka o vjeri. Ona stoji
u bitnom suodnosu prema svim drugim vjerskim istinama koje treba

12 Usp.: Alle unter einem Christus, 14, u: DwU I, 323-328.
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zajedno sagledavati u nutarnjoj povezanosti. Nauk o opravdanju
je nuzni kriterij da su cjelokupni nauk i praksa Crkve neprekidno
usmjereni na Krista. Kada luterani naglaSavaju posebno znacenje ovog
kriterija, ne nijeCu povezanost i znacCenje svih drugih vjerskih istina.
Kada katolici prihvacaju viSe kriterija, ne nijecu posebnu funkciju
poruke o opravdanju. Luterani i katolici zajedno imaju cilj u svemu
ispovijedati Krista, kojemu treba iznad svega vjerovati kao jedinom
posredniku (1 Tim 2,5f) po kojemu se sam Bog u Duhu Svetomu
predaje i dariva obnoviteljske darove (usp. izvore za 3. poglavlje).

4. Izlaganje zajednickog razumijevanja opravdanja
4.1. Nemoc i grijeh ¢ovjeka u odnosu na opravdanje

19) Zajedno priznajemo da je ¢ovjek, s obzirom na njegovo
spasenje, potpuno ovisan o spasenjskoj BoZjoj milosti. Sloboda, koju
posjeduje u odnosu na ljude i stvari u svijetu, nije sloboda kojom bi
se sam spasavao. To znaci da on kao gresnik stoji pod BoZjim sudom i
da je nesposoban sam se predati Bogu radi svojega izbavljenja ili sam
zasluziti svoje opravdanje, ili vlastitom snagom doseci svoje spasenje.
Opravdanje se dogada samo milo$¢u. Bududi da katolici i luterani to
zajedno ispovijedaju, zbog toga vrijedi:

20) Kada katolici kazu da Covjek ,sudjeluje“ u pripravi i
prihvacanju opravdanja po pristajanju na BoZje opravdavajuce
djelovanje, onda u takvu osobnom pristanku gledaju samu BoZju
milost a ne djelovanje ¢ovjeka vlastitom snagom.

21) Prema luteranskom shvacanju Covjek je nesposoban
sudjelovati u svojemu otkupljenju jer se kao gresSnik aktivno
suprotstavlja Bogu i njegovu otkupiteljskom djelu. Time luterani ne
nijecu da covjek moZe odbiti djelovanje milosti. Kad naglasavaju da
covjek moze opravdanje samo primiti (mere passive), onda nijeCu
svaku mogucnost vlastitog ljudskog doprinosa svojemu opravdanju, a
ne puno osobno sudjelovanje u vjeri koje djeluje po rijec¢i BozZjoj (usp.:
izvore za 4,1).
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4.2. Opravdanje kao oprostenje grijeha i zadobivanje pravednosti

22)Zajedno priznajemo da Bog svojom milo$¢u oprasta ¢ovjeku
grijehe, da ga istodobno u svom Zivotu oslobada od robovanja grijehu i
da mu u Kristu dariva novi zivot. Kada covjek u vjeri ima udioni$tvo u
Kristu, Bog mu ne urucanava njegove grijehe, a potice ga na djelotvornu
ljubav po Duhu Svetomu. Ta dva vida milosnog BoZjeg djelovanja ne
smijemo razdvajati. Oni su nerazdvojni na nacin da se Covjek u vjeri s
Kristom sjedinjuje, koji je u svojoj osobi nasa pravednost (1 Kor 1,30),
oproStenje grijeha i spasonosna prisutnost samoga Boga. Budu¢i da
katolici i luterani to zajedno ispovijedaju, zato vrijedi:

23) Kada luterani naglasavaju da je Kristova pravednost nasa
pravednost, prije svega Zele ustvrditi da se greSniku u Kristu po
obecanju prastanja dariva pravednost pred Bogom i da je greSnikov
Zivot obnovljen samo u povezanosti s Kristom. Kada kaZzu da je BozZja
milost oprastajucaljubav (the favor of God - Gunst Gottes !* — naklonost
Bozja), time ne nijecu obnovu Zivota krs¢anina, nego Zele izraziti da se
opravdanje ne dogada ljudskim sudjelovanjem, a takoder ne nijecu da
opravdanje ovisi o milosti koja obnavlja Zivot u Covjeku.

24) Kada katolici naglasavaju da se vjerniku primanjem milosti
daruje obnova nutarnjeg ¢ovjeka,'* tada zele ustvrditi da je oprastajuca
Bozja milost uvijek povezana s darom novog Zivota, koji se ocCituje u
djelotvornoj ljubavi po Duhu Svetomu. Oni time pak ne nijeCu da je
BozZji milosni dar opravdanja neovisan o ljudskom djelovanju (usp.
izvore za 4,2).

4.3. Opravdanje vjerom po milosti

25) Zajedno ispovijedamo da se gresnik opravdava vjerom u
Bozje spasenjsko djelo u Kristu; spasenje mu se daruje po Svetom
Duhu u krstenju kao temelj njegova svega kr$¢anskog Zivota. Covjek
stavlja pouzdanje u opravdavajucu vjeru u BoZje milosno obecanje, u
koju su uklju€ene nada u Boga i ljubav prema njemu. Takva vjera je
djelotvorna u ljubavi; zbog toga kr$¢anin ne moZe i ne smije ostati bez
djela. Ali sve sto u c¢ovjeku prethodi slobodnom daru vjere i sve Sto

13 Usp.: WA 8, 106. )
14 Usp.: DENZINGER H. - HUNERMANN P, Zbirka saZetaka vjerovanja, definicija i
izjava o vjeri i éudoredu (Pakovo: 2002.), 1528. (dalje DH).
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slijedi, nije temelj opravdanja i ne zasluZuje ga.

26) Po luteranskom razumijevanju Bog opravdava greSnika
samo u vjeri (sola fide). U vjeri se ¢ovjek potpuno pouzdaje u svojega
Stvoritelja i Spasitelja i tako Zivi u zajednistvu s njim. Sam Bog
pobuduje vjeru tako Sto izvodi takvo povjerenje svojom stvoriteljskom
osobu i vodi je k Zivotu u nadi i ljubavi. Tako se u nauku o ,opravdanju
samo po vjeri“ obnova ljudskog Zivljenja, koja iz opravdanja nuZno
slijedi i koje bez vjere ne moZe biti, razlikuje od opravdanja, ali nije od
njega odijeljena. Stovise time se navodi temelj iz kojeg takva obnova
proizlazi. Iz BoZje ljubavi, koja se dariva Covjeku u opravdanju, izrasta
obnova Zivota. Opravdanje i obnova povezane su po Kristu nazo¢nome
u vjeri.

27) Takoderiprema katolickom razumijevanju vjeraje temeljna
za opravdanje jer bez vjere nema opravdanja. Covjek se opravdava
kao slusac rijeci i kao vjernik po krStenju. Opravdanje gresnika je
oprostenje grijeha i ponovno zadobivanje pravednosti BoZjom miloS¢u
opravdanja, koje nas €ini djecom BozZjom. U opravdanju opravdani od
Krista primaju vjeru, naduiljubavitako bivaju ucijepljeni u zajednistvo
s njim.’ Taj novi osobni odnos prema Bogu temelji se potpuno na
BoZjoj milosti i stalno je ovisan o spasotvornom milosnom djelovanju
Boga, koji ostaje sam sebi vjeran, i zato se ¢ovjek moZe osloniti na
njega. Zbog toga milost opravdanja nikada nije ljudsko vlasnistvo na
koje bi se ¢ovjek pred Bogom mogao pozvati. Kada se u katolickom
razumijevanju naglasava obnova Zivota po milosti opravdanja, onda
je obnova u vjeri, nadi i ljubavi uvijek oslonjena na nezasluzenu Bozju
milost i ne doprinosi opravdanju kojim bi se mogli di¢iti pred Bogom
(Rim 3,27; usp. izvore za 4,3).

4.4. Opravdani kao gresnik

28) Zajedno priznajemo da Duh Sveti u krStenju covjeka s
Kristom sjedinjuje, opravdava i stvarno obnavlja. Pa ipak opravdani
ostaje cijeloga Zivota i neprekidno ovisan o beuzvjetno opravdavajucoj
milosti BoZjoj. Takoder Covjek nikada nije izuzet ispod navaljujuce
sile i zahvata grijeha (usp.: Rim 6,12-14), a takoder nije izuzet od

15 ysp.: DH 1530.
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doZivotne borbe protiv Bogu odvratne sebi¢ne poZude staroga ¢ovjeka
(usp.: Gal 5,16; Rim 7,7.10). Takoder i opravdani mora, kao u Ocenasu,
svakodnevno moliti Boga za oproStenje (Mt 6,12; 1 Iv 1,9), uvijek
je pozvan na obracenje i pokoru i uvijek iznova biva mu darovano
oprostenje.

29) Luterani to razumiju tako da je kr$¢anin ,istodobno
opravdan i greSnik”. On je posve opravdan jer mu Bog po rijeci i
sakramentu oprasta grijehe i obec¢ava Kristovu opravdanost, koja mu
je u vjeri vlastita i koja ga pred Bogom u Kristu ¢ini pravednim. Ali u
pogledu na samog sebe kr$¢anin prepoznaje da po zakonu istodobno
ostaje gresnik, da u njemu jos$ stanuje grijeh (1 Iv 1,8; Rim 7,17.20) jer
uvijek iznova pocinje vjerovati krivim bogovima i ne ljubi Boga onom
nerazdijeljenom ljubavlju koju Bog od njega zahtijeva kao njegov
Stvoritelj (Pnz 6,5; Mt 22,36-40). Takvo odvracanje od Boga je kao
takvo istinski grijeh. Ipak je robovska mo¢ grijeha slomljena temeljem
Kristove zasluge: ona kr§¢anima vise nije ,gospodareci“ grijeh jer je po
Kristu ,nadvladani“ grijeh, a s Kristom je opravdani povezan u vjeri;
tako krs¢anin moze, dok Zivi na zemlji, svakako djelomice voditi Zivot
u pravednosti. Takoder usprkos grijehu krs¢anin, koji je u krstenju
i Duhu Svetomu nanovo roden, nije viSe odijeljen od Boga jer mu se
oprastaju grijesi u svakodnevnom povratku krstenju, tako da ga njegov
grijeh vise ne osuduje i ne donosi mu vise vje¢nu smrt.'® Kada luterani
kazu da je opravdani covjek takoder greSnik i da je njegovo odvracanje
od Boga istinski grijeh, onda ne nijecu da je usprkos grijehu i dalje
povezan u Kristu s Bogom i da je njegov grijeh nadvladani grijeh. U
tome su luterani s rimokatolickom stranom sloZni usprkos razli¢itom
razumijevanju grijeha kod opravdanog.

30) Katolici zastupaju misljenje da milost Isusa Krista, koja se
podjeljuje krstenjem, oprasta svaki izvorni grijeh i sve Sto zavreduje
osudu (Rim8,1),"”alidaipaku covjekuostaje pozuda (konkupisciencija)
kao posljedica grijeha koja ga navodi na grijeh. Po katolickom uvjerenju
nastajanju ljudskog grijeha pripada osobni element. Ako on nedostaje,
katolici ne smatraju poZudu pravim grijehom. Time oni ne Zele nijekati
niti da takva pozuda odgovara izvornom BoZjem planu s ¢ovjekom, niti
da je objektivna suprotnost i predmet Zivotne borbe. U zahvalnosti za

16 Usp. : Apologie der Confessio Augustana (Apologija Augsburske vjeroispovijesti),
I1, 38-45. Book of Concord, 105f.
Usp.: DH 1515.
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otkupljenje po Kristu oni isti¢u da takva gnusna pozuda ne zasluZuje
kaznu vjecne smrti'® i da opravdanoga ne odjeljuje od Boga. Ako se
opravdani pak slobodno odjeljuje od Boga, onda mu nije dovoljan novi
pogled na zapovijedi, nego on mora primiti u sakramentu pomirenja
oprostenje i mir po rijeci prastanja, koja mu se pruza snagom BozZjeg
djela pomirenja u Kristu (usp. izvore za 4,4).

4.5. Zakon i evandelje

31) Zajedno ispovijedamo da se covjek opravdava u vjeri u
evandelje neovisno o djelima zakona (Rim 3,28). Krist je ispunio
zakon i prevladao ga svojom smrcu i uskrsnu¢em kao put spasenju.
Istodobno priznajemo da BoZje zapovijedi za opravdanoga vrijede
i dalje te da Krist u svojoj rijeci i Zivotu izrazava volju BoZju, koja je
takoder za opravdanoga mjerilo njegova djelovanja.

32) Luterani ukazuju na to da su razlikovanje i pravilni poredak
zakona i evandelja bitni za razumijevanje opravdanja. Zakon je u
teoloSkoj upotrebi zahtjev i optuzba, pod kojom stoji svaki Covjek
cijeloga Zivota, takoder i kr$¢anin ako je gresnik. Zakon otkriva grijeh
kako bi se covjek u vjeri u evandelje potpuno predao Bozjem milosrdu
u Kristu, koje ga jedino opravdava.

33) Buducdi da je zakon kao put spasenja ispunjen i prevladan
po evandelju, katolici mogu re¢i da Krist nije zakonodavac u jednakom
smislu kao Mojsije. Kada katolici naglasavaju da je i opravdani vezan
na promatranje BoZjih zapovijedi, time ne nijecu da je djeci BoZjoj
milostivo obec¢ana milost vje¢nog Zivota po Isusu Kristu'® (usp. izvore
za 4,5).

4.6. Sigurnost spasenja

34) Zajedno ispovijedamo da se vjernici mogu osloniti na BoZje
milosrde i BoZja obecanja. S obzirom na svoju vlastitu slabost i razlicite
ugroze svojoj vjeri takoder se mogu osloniti snagom smrti i uskrsnuca
Kristova na djelotvorno obecanje milosti BoZje u rijeci i sakramentu i
tako biti sigurni u milost.

18 ysp.: DH 1515.
Usp.: DH 1545.
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35) Ovo su na poseban nacin naglasavali reformatori: pri
napasti vjernik ne treba gledati na sebe, nego na Krista i samo se u
njega uzdati. Tako je vjernik siguran u povjerenju prema BoZjem
obecanju milosti, a istodobno nikad siguran ako gleda na sebe.

36) Ovakvu Zelju reformatora katolici mogu prihvatiti da se
vjera temelji na objektivnoj stvarnosti Kristovih obecanja, ne gledajuci
na vlastito iskustvo, nego samo na povjerenje Kristovoj obecanoj rijeci
(usp.: Mt 16,19; 18,18). S Drugim vatikanskim koncilom katolici kazu:
vjerovati znaci potpuno se izruciti Bogu?® koji nas oslobada iz tame
grijeha i smrti i uskrisuje na novi zivot.?! Stoga je nemoguce u Boga
vjerovati, a istodobno ne drZati pouzdanom njegovu rije¢ obecanja.
Nitko ne smije sumnjati u BoZje milosrde i Kristovu zaslugu, ali
svatko moze biti zabrinut za svoje spasenje ako gleda na svoje vlastite
nedostatke i slabosti. Potpuno svjestan svoje greSnosti vjernik smije
biti siguran da ga Bog Zeli spasiti (usp. izvore za 4,6).

4.7. Dobra djela opravdanoga

37) Zajedno priznajemo da dobra djela - krS¢anski Zivot u vjeri,
nadi i ljubavi - slijede opravdanje i da su plodovi opravdanja. Ako
opravdani Zivi u Kristu i djeluje u primljenoj milosti, onda, biblijski
receno, donosi dobar plod. Takav plod opravdanja je za krs¢anina,
ako se cijeloga Zivota bori protiv grijeha, istodobno obveza koju treba
ispuniti. Stoga Isus i apostolski spisi opominju krs§¢anina da ¢ini djela
ljubavi.

38) Prema katolickom shvacanju dobra djela, koja su ispunjena
milo$¢u i djelovanjem Duha Svetoga, doprinose rastu milosti, kako
bi se oCuvala od Boga primljena pravednost i produbilo zajednistvo
s Kristom. Kada katolici isticu ,zasluZnost” dobrih djela, onda izric¢u
da je tim dobrim djelima, prema biblijskom svjedocenju, obe¢ana
pla¢a na nebu. Oni time naglasavaju ¢ovjekovu odgovornost za svoje
djelovanje, a ne osporavaju darovani karakter dobrih djela, a kamoli
da ga poricu, tako da opravdanje uvijek ostaje nezasluZeni BoZji dar.

39) Takoder kod luterana postoji misao ocuvanja milosti i
rasta u milosti i vjeri. Ipak oni naglasavaju da je pravednost uvijek

20 ysp.: DRUGI VATIKANSKI SABOR, Dei Verbum (DV) 5.
Usp.: DV 4.
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savrSena kao primanje od Boga i sudioni$tvo u Kristovoj pravednosti,
ali istodobno dodaju da njezin uc¢inak moze rasti u kr§¢anskom Zivotu.
Kada oni promatraju dobra djela kr§¢anina kao “plodove” i “znakove”
opravdanja, ne kao vlastite “zasluge”, onda takoder razumijevaju
vjecni Zivot, sukladno Novom zavjetu, kao nezasluzenu placu u smislu
ispunjenja BozZjeg obecanja vjernima (usp. izvore za 4,7).

5. Znacenje i domet postignutog konsenzusa

40) U ovoj Izjavi obrazlozeno razumijevanje opravdanja
pokazuje da medu luteranima i katolicima postoji suglasje u temeljnim
istinama nauka o opravdanju, koje je predstavljeno u brojevima 18
i 39, te da ono moZe biti nosivi temelj za preostale jezi¢ne razlike u
teoloSkom interpretiranju i naglasavanju u razumijevanju opravdanja.
Zbog toga je luteransko i rimokatolicko interpretiranje opravdanja
u svojoj razliitosti otvoreno jedno prema drugom i ono ne dokida
slaganje u temeljnim istinama.

41) Stoga se ekskomunikacije iz 16. st., ako se odnose na nauk
o opravdanju, pojavljuju u novom svjetlu jer o u ovoj Izjavi izloZeni
nauk luteranskih Crkava ne podlijeZze osudama Tridentskog koncila.
Odbacivanje spisa luteranskih Ispovijesti ne odgovara izloZzenom
nauku u ovoj Izjavi Rimokatolicke Crkve.

42) Ovime se pak doticnim ekskomunikacijama, koje se
ticu nauka o opravdanju, ne oduzima ozbiljnost. Mnoge nisu bile
jednostavno bez temelja. One za nas ostaju ,spasonosne opomene“ na
koje trebamo paziti u nauku i praksi.*

43) NaSe slaganje u temeljnim istinama o nauku o opravdanju
mora se odraziti i dokazati u zZivotu i nauku Crkava. S obzirom na
to preostalo je jo$ pitanja razlicite teZine koja zahtijevaju dodatna
objasnjenja: izmedu ostalih ona se ticu odnosa rijeci BoZje i crkvenog
nauka, kao i nauka o Crkvi, crkvenom autoritetu, jedinstvu Crkve,
crkvenoj sluzbi, sakramentima, na kraju o odnosu opravdanja i
socijalne etike. Mismo uvjereni da postignuto zajednicko razumijevanje
moZe biti nosivi temelj za ovakva objasnjenja. Luteranske Crkve i
Rimokatolicka Crkva i dalje ¢e se truditi produbljivati zajednicko

22 Ekskomunikacije - razjedinjuju?, 32.
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razumijevanje i doprinositi da bude plodonosno u crkvenom nauku i
crkvenoj praksi.

44) Zahvaljujemo Bogu za ovaj odlucan korak u prevladavanju
crkvene podjele. Molimo Duha Svetoga da nas dalje vodi prema onom
vidljivom jedinstvu koje odgovara Kristovoj volji.

(Slijedi dodatak s naslovom:
“Izvori za zajednicku Izjavu o nauku o opravdanju”).?

23 Izvorezalzjavuuspomenutomdodatku,zajednickisluzbenistavod 11.lipnja1999.,
kojimsepotvrdujeZajednickadeklaracijauimeSvjetskogsavezaluteranskihcrkava
i Rimokatolicke Crkve, te usuglasavajuci aneks vidinawebu (4.11.2017.): http://
www.theology.de/religionen/oekumene/evangelischerkatholischerdialog/
gemeinsameerklaerungzurrechtfertigungslehre.php
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Mehmed AKSAMIJA, Pismo
(Sarajevo: Centar za dijalog - Ve-
satijja Islamske zajednice u BiH;
2017)

U ovom slucaju predugo bi
bilo samo nabrojiti sve autore i na-
slove ¢lanaka, dokumenata i osta-
log Sto je u knjizi skupljeno. Ovo
je svojevrsna miscellanea. Knjiga
objavljuje pisma poljskih biskupa
njemackim biskupima na kraju II.
vatikanskog sabora 1965., odgo-
vor njemackih biskupa, sto su bili
prvi kontakti, i to crkveni, a ne po-
liticki izmedu Poljske i Njemacke
tek 20 godina nakon II. svjetskog
rata. Takoder donosi i govore pri-
godom 50. obljetnice tih pisama.
Govorili su predsjednici Poljske
Andrzej Duda i Njemacke Joachim
Gauck te tadasSnji reisu-l-ulema
Islamske zajednice BiH efendija dr.
Mustafa Ceri¢. Autor, slikar akade-
mik Mehmed AkSamija, materijal
je skupio i bogato ga umjetnicki
ilustrirao tako da se doima kao
umjetnicka monografija. Uz spo-
menuto monografija donosi pet
recenzija, pa dva duga €lanka prof.
dr. Mate Zovkica i dr. Ekrema Tuca-
kovica. Sve je to zacinjeno objavlji-
vanjem na Sest jezika svega ili dje-
lomi¢nog sadrzZaja knjige. TeSko je i
obuhvatiti, a kamoli sve to i kratko
prezentirati.

Valja kazati da knjiga nudi
brojne moguénosti za osvrte i ko-

mentare, asocijacije i glose. Autor
je proporcionalno dosta prosto-
ra posvetio biografiji i stavovima
bivSeg reisu-l-uleme (5.8.1996.)
dr. Mustafe Ceric¢a, tako da se ne-
kad doima da je to knjiga posve-
¢ena dr. Cericu. Ipak je duznost i
funkcija reisu-l-uleme glavna i ona
je drugi, ako ne i prvi junak ove
knjige. Funkcija se definira kao
poloZaj u sluzbi, djelatnost, djelo-
vanje, uloga, zadatak. A matema-
ticka funkcija izrazava zavisnost
izmedu dviju velicina, jedne, koja
je zadana (nezavisna varijabla ili
argument funkcije), i druge, koja
se dobiva (zavisna varijabla ili
vrijednost funkcije). Bez funkcije
reisa ne bi dr. Ceric¢ bio to Sto jest,
niti bi bilo ove knjige. I to poka-
zuje kako su funkcije vazne i kako
od ljudi mogu ¢initi velike i vazne
ljude. Sluzba garantira odredenu
vaznost, ali ne automatski i velici-
nu jer je vazno i kako netko obav-
lja svoju sluzbu. Funkcije ili sluz-
be izraz su drustvenosti Covjeka,
Covjek je pojedinac, in-dividuum
(ne-djeljiv), vazan, ali je istodobno
i bi¢e zajednice, zoon politikon, ens
sociale. Veliki Svicarski teolog Hans
Urs von Balthasar (1905.-1988.)
napisao je da ¢ovjek postaje oso-
ba, tj. Covjek u punom smislu rijeci,
tek sa sluzbom, tj. drustvenom ulo-
gom ili drukcije receno: s misijom
u drustvu i svijetu. Mi ¢emo se tako
u ovoj recenziji najviSe i posvetiti
idejama iz pisma dr. Cerica jer je to
za nas ovdje i aktualnije.
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Dobro zapocinje bivsi reis
Ceri¢ svoje Pismo evropskim bi-
skupima s podsjeanjem da je
prvo zabiljezeno ubojstvo medu
brac¢om kad je Kain ubio Abela, te
zato krvno srodstvo nije garan-
cija za dobre odnose. Tako nije
bilo ni dobro iskustvo ideoloSkog
jugoslavenskog ,bratstva i jedin-
stva“ jer smo i mi mnogi iskusili
njegove gorke plodove. Da je bilo
tako iskreno i da je zaZivjelo, ne
bi mogao biti onakav krvav rat.
Bolje je i pravednije rjeSenje pri-
jateljstvo i zajedniStvo. Prijatelje
se bira, prijateljstvo podrazumi-
jeva da se ljudi slazu u mnogim
bitnim pitanjima, da se uvazava-
ju, da se pomaZu i da ne zavide
jedan drugome. Jedinstvo je po
sebi dobro, medutim, moze biti
nametnuto silom, moze biti ne-
prirodno, moZe ogranicavati rast
jednog pokraj drugog, pojedinca
i zajednice, naroda. Zajednistvo
(koinonia) podrazumijeva da su
ljudi slobodno udruZeni, da se
cijene. Uz mnoge druge lijepo je
napisao o prijateljstvu libanonski
knjizevnik Khalil Gibran koji po-
vezuje krs¢ansku i islamsku kul-
turnu i duhovnu bastinu:
Vas je prijatelj odgovor na potre-
be vase
On je njiva koju zasijavate
s ljubavlju,
i koju Zanjete sa zahvalnoscu.
On je vaSe kuciSte i ognjiSte vaSe,
jer vi mu dolazite gladni,
a i da potraZzite od njega uspoko-

jenje. (O prijateljstvu iz Proroka)
Reis na primjeru Isu-
sa zakljucuje: ,Ljubav prijatelja
moZe biti jaca i od ljubavi brace
po krvi“ (232). Nalazi i jedan pri-
mjer iz povijesti te navodi kako
su prve muslimane progonila
njihova braca, a utociste i zastitu
im je pruzio krs¢anski kralj Abe-
sinije Negus (danas uglavnom
Etiopija i1 Eritreja, to je carstvo
jedno od najdugovjecnijih, traja-
lo od 1137. godine sve do 1974,
kad je u vojnom udaru svrgnut
posljednji car Haile Selasije). Citi-
ra i Kur’an casni: ,Zasigurno ¢e$
shvatiti da su (vam) najblizi pri-
jatelji oni koji vjeruju i koji kazu:
‘Mi smo krs$é¢ani, zato $to medu
njima ima svecenika i monaha. |
zato Sto nisu oholi“ (K 5:28).
Dobro efendija Ceri¢ veli
da nije dovoljno samo znanje
nego treba i dobra volja za do-
bre odnose medu ljudima i medu
razli¢itim vjernicima (dr. Ceri¢
je doktorirao o velikom islam-
skom teologu Al-Maturidiju koji
se izmedu ostalog bavio i pita-
njem odnosa Bozje i ljudske vo-
lje). Znanje moze biti vrlo hlad-
no, znanje nadima, znanje moze
omogucavati viSe zla, stoga je uz
znanje potrebna i dobrota i dobra
volja. Samo se Istinom i Ljubavlju
moZe dobro i pravilno letjeti, re-
kao bi sv. Efrem Sirijski (molimo
za Siriju), ili Sto veli Isus treba
istinovati u ljubavi. Znanost koja
¢e ljudima pomagati da napredu-



juu svakodnevnom Zivotu i u teh-
nici, ali i znanost koja ¢e pomagati
ljudima da budu bolji prema onoj
Francisa Bacona: ,0d znanosti se
ne smije ocekivati takav uspjeh
poradi kojega bismo zaboravili
svoje moralno stanje®.

Dr. Ceri¢ piSe: ,Mi prihva-
tamo vas i Zelimo da vi prihvati-
te nas“ bez straha i predrasuda
(234). Ovdje se radi o prihvaca-
nju razli¢itosti izmedu islama i
zapadnih vrednota koje su izra-
sle iz krS¢anstva. Razlicitost je
Cesto izvor nesporazuma, svada,
ali je nerazumno buniti se i ne
prihvacati razliCitosti jer su one
prirodna pojava, a za vjernike ta-
koder BoZje davanje. Zagonetno
je 1 nedokucivo ljudskom redov-
nom razumu kako ljude viSe raz-
dvaja manje od 5 % razlika medu
njima nego Sto ih spaja 95 % za-
jednickog. Generalno treba trazi-
ti i isticati zajednicko i pozitivno
kod svakoga i u svemu ne zatva-
rajuci oci pred problemima i pred
nedostacima. Inace ako se bude
stalno insistiralo na razlikama i
na negativnostima kod drugih,
onda nema mira ni pomirenja, Zi-
vjet ¢emo u stalnoj svadi. Ima ona
jedna ,opaka“ izreka: ,Negativac
¢e i unajboljem rjesenju naci pro-
blem“ I kod nas sada kao i u ratu
bilo je divnih primjera kako su
neki pomagali ljudima druge vje-
re. lako se u medijima puno visSe
isticu negativni primjeri, ipak
treba isticati i one pozitivne kao
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primjer i poticaj svima. Time hra-
nimo dusu ljudsku i svoju, time
hranimo i dusu svemira, time po-
mazemo da se u nama, oko nasiu
cijelom svemiru povecava dobro.
Tko god ¢ini dobro, on je Bozji i
on je pravi vjernik. U tome smislu
treba pomagati gradnju ,tudih”
bogomolja, Cestitati i posjecivati
jedni druge barem za velike blag-
dane, nasi fakulteti trebaju orga-
nizirati jo$ viSe zajednickih sku-
pova, kulturna drustva jo$ vise
organizirati manifestacija gdje
nastupaju pripadnici svih vjera.
Nijedan pojedinac ne mozZe pro-
mijeniti cijeli svijet i rijesiti sve
probleme, nije to uspio ni Obama,
ali palimo i najmanje svjetlo da
bude malo manje mraka u ovome
svijetu. Uz neke zloupotrebe vje-
re, uz loSe prakticiranje vjere od
nekih vjernika, dobro je i ovom
prilikom podsijetiti se na divan lik
poljskog svecenika Maksimilijana
Kolbea koji se spominje u knjizi.
Kad su koncem srpnja 1941. po-
bjegla tri zatvorenika, zamjenik
zapovjednika logora Karl Fritsch
odabrao je 10 kaZnjenika za smrt
od gladi u podzemnom bunke-
ru. Jedan od osudenih bio je otac
obitelji Frantiszek Gajowniczek
koji je kriknuo: ,Jadna moja Zena,
jadna moja djeca!“ Kolbe se ja-
vio mjesto njega i bio prihvacen.
Nakon dva tjedna ostala deveto-
rica su umrla, a strazZari njemu
dali smrtonosnu injekciju. Tijelo
mu spaljeno 15. 8. 1941. Svetim
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ga proglasio u Rimu papa Poljak
Ivan Pavao II. 1982. A na misi ka-
nonizacije bio je i Gajowniczek
(Zovki¢, 212).

Teska su i nezahvalna vre-
mena jer smo svjedoci terorizma
za koji neki tvrde da rade u ime
islama, a neki kao da su ga jedva
docekali da bi Zigosali sve musli-
mane i sav islam. Teroristi su ma-
lobrojni, ali kako je zlo efikasnije i
upecatljivije nego dobro, oni pre-
ko medija stvaraju dojam znat-
ne brojnosti. A njima je vaznija
medijska prisutnost i slava nego
islam i samo ubijanje. Stoga je do-
bro, prema mojem misljenju, Sto
je i u ovoj knjizi napisano: ,Zbog
toga BosSnjaci osuduju svaki oblik
nasilja, posebno nasilja u ime
vjere. Jer, nasilje u ime vjere je
nasilje protiv vjere“ (205). Nema
svetog rata, samo ima sveti mir.
Najveci doprinos Europske unije
jest mir u Europi ovih 70 godina i
samo to je dovoljan razlog da BiH
pristupi EU-u.

Ima epohalnu vaznost Sto
je nedavno Islamska zajednica
BiH poduzela korake protiv nekih
vehabijskih dZemata, to je potez
hrabrosti i odlucnosti da se do-
prinese miru i suzivotu s drugim
vjerskim i etnickim zajednicama.
Osobno smatram, i to svjedo¢im
i ovdje i u inozemstvu, da je ap-
solutna veéina naSih muslimana
mirotvorna, tolerantna i evrop-
ski orijentirana. To se pokazalo
i u odnosu prema spomeniku sv.

papi Ivanu Pavlu II. u Sarajevu,
koji i preko onog kipa svakodnev-
no poziva i svjedoCi o vaznosti
medureligijskog dijaloga za koji
se tako zdusno zalagao, od susre-
ta s predstavnicima svih velikih
religija u Asizu 1986. pa do odno-
sa prema BiH i prema bh-musli-
manima.

Samo ¢emo spomenuti kao
flash poruke, bez mogucnosti da
ih Sire obrazlaZzemo: bio bi veliki
rezultat Il. vatikanskog koncila
da je samo urodio ovim pismima
koja su bila pocetak i temelj pomi-
renja izmedu Poljske i Njemacke.
Zanimljivo je da predsjednik Eu-
ropskoga parlamenta donedavno
bio Nijemac, a predsjednik Vijeca
Europe bio je i ponovo je Poljak.

Kao $to su poljskiinjemac-
ki biskupi isli ispred svojih vlasti i
vecine vjernika, a u biti vode i mo-
raju biti ispred drugih, tako treba
i u BiH da vjerski poglavari idu
ispred svojih vjernika, iako nije
uvijek lako. Ali zar se vjerski po-
glavari trebaju ravnati prema la-
ko¢i neCega? Kroz mnoge nam je
nevolje u¢i u kraljevstvo nebesko.
Imamo i primjer kardinala Nikole
Kuzanskog koji je jos 1453. pisao
0 potrebi mira medu religijama,
kako mu nosi naslov knjige koja
je iziSla i kod nas. Doduse dijalog
vjerskih predstavnika stavio je u
simbolicki zemaljski Jeruzalem i
u nebeski Jeruzalem jer je vjero-
jatno smatrao da to jo$ nije mo-
guce na zemlji!



Bez obzira na sve razlike
povijesnih prilika, naSeg zadnjeg
rata od rata u Poljskoj, ipak treba
re¢i da smo mi u BiH ispred Po-
ljaka i Nijemaca. Oni su imali prvi
sluzbeni kontakt, i to preko pisa-
ma biskupa, tek 20 g. nakon rata,
a mi smo imali razli¢ite kontakte
cakiuratu i poslije rata i danas.

Ne treba propustiti ni ovu
priliku i kazati, a dodatno pota-
knuti i ovom knjigom, da BiH jest
locus theologicus, a to znaci po-
vlaSteno mjesto za ekumenizam i
dijalog. [ ne samo to nego osobno
smatram da BiH ima u Europi pa i
u svijetu, jer Zivimo u globalizira-
nom svijetu, funkciju i misiju eku-
menizma i dijaloga. Ponovit ¢u s
Mahatmom Gandhijem: Budu¢-
nost zavisi od onoga Sto mi da-
nas €inimo. A ¢inimo dobro svim
ljudima i onda se smijemo nadati
dobru.

I nakraju treba kazati da ¢e
ova knjiga ostati vazna po tiska-
nim pismima poljskih i njemackih
biskupa, i po drugim tekstovima,
te vazno svjedocanstvo Islamske
zajednice i njezina Celnika. Vri-
jedno je za povijest bh-muslima-
na i Bo$njaka, kao i za cijelu BiH,
da je velina sadrZaja objavljena
na drugim, velikim jezicima. Tako
¢e biti dostupna Siroj svjetskoj
znanstvenoj i opc¢oj publici.

Treba Cestitati autoru prof.
AkSamiji na ovoj knjizi i njezinoj
opremi. Kao vrstan umjetnik on
je fotografije pretvorio u umjet-
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nicka djela (iako recenzent dr.
Geshon-Gottstein priznaje da to
ne razumije). Cestitke i izdavacu
Centru za dijalog - Vesatijja Cije je
ime znaci Srednji put, a u sredini
je krepost.

Franjo TOPIC

TEMPORA MUTANTUR

Ulrich Wilckens - Walter
Kasper, Ekumenski poziv na bude-
nje. Za jedinstvo krs¢ana (Zagreb:
KS, 2017.) Prevela Lidija Simuni¢
Mesic.

U nizu Ekumena, svezak
43, uizdanju Kr$¢anske sadasnjo-
sti, prijevod Lidije Simunié¢ Mesi¢,
izasla je na 162 stranice, formata
18x11 cm knjizica Ekumenski po-
ziv na budenje, s podnaslovom:
Za jedinstvo krs$¢ana. KnjiZica je
pisana povodom velikog jubileja
reformacije gdje se u uvodu kon-
statira da ona moze biti plodna
samo ako se danas otvorimo ,sa-
moreformiranju Duhom®.

Glavne tendencije tadas-
njeg i danasSnjeg vremena bitno
su drukcije. Neke tadasSnje razli-
ke bile su ociti nesporazum; ve-
¢ina njih danas one druge viSe ne
pogada, a u preostalim razlikama
osjeca se priblizavanje (10).

Uz zajednicki kratki uvod
u prvom dijelu knjiZice kardinal
Walter Kasper iznosi katolicku
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perspektivu (9-68), drugi dio
prilog je evangelickog biskupa u
miru Ulricha Wilckensa (69-153),
a na kraju zajedno donose svoje
poglede (157-160). Koncepcija
knjige leZi otprilike u istim pita-
njima povezanih s Biblijom, Troj-
stvom, Isusom Kristom, Duhom
Svetim, Savezom, jednom Crkvom
i mnogim Crkvama, crkvenim je-
dinstvom, opravdanjem, petrov-
skom sluzbom, Marijom, Crkvom
i novim izazovima, nadom i esha-
toloskim vidom. Svatko sa svoje
strane ukazuje na teoloSke pro-
bleme i dosadasnje ekumenske
pomake te ulijeva nadu u buduce
usuglasavanje na putu jedinstva
Crkve. Neka od tih pitanja zavre-
duju izravni dodir.

na velikodostojnika i poznata te-
ologa dodiruju sporna teoloska
pitanja samo na razini katolicke i
evangelicke teologije. Prvo medu
njima je pitanje autoriteta Bozje
rije¢i u odnosu na crkvenu pre-
daju i uciteljstvo. Kasper smatra
da je to pitanje danas manje-vi-
Se rijeSeno i usuglaseno. Kako za
katolike, tako i za evangelike Bi-
blija je pravo ishodiSte i srediSte,
izvor i mjerilo kr$¢anske doktri-
ne te izvorna snaga vjere i svake
krS¢anske obnove. Ona je dusa i
srce teologije danas. Kad je u pi-
tanju odnos Pisma i predaje, Kas-
per kaze da ne postoje dva izvora
koji bi tekli jedan pokraj drugoga.
Sveto pismo je pisani oblik apo-

stolske predaje i potjecu iz istog
vrela, jedno u drugome ima udje-
la (14-15).

Trinitarna pitanja nisu
bila nikada sporna, nego nacin
opravdanja, o ¢emu je 1999. god.
u Augsburgu donesena zajednic-
ka deklaracija u kojoj se istice
da se opravdanje dogada u Kri-
stu po Duhu, da je ono iskljucivo
djelo milosti BoZje, a dobra djela
su plod opravdanog covjeka (28-
29). O opravdanju vise od Wilc-
kensa.

Luther nije teZio raskolu
koji se dogodio, nego obnovi koja
je izostala. Razlog tome Kasper
vidi i u tome Sto Rim i tadasnji
biskupi nisu htjeli ¢uti Lutherov
poziv na budenje. Isticuci opce
krsno sveceniStvo, osporavao je
biskupima isklju¢ivu nadleZnost
za reforme (33).

Jedna Crkva Isusa Krista i
mnoge Crkve iz katolickog su vida
teoloSka realnost koja se temelji
na LG 8 i UR 3. Iz toga je dekla-
racija Dominus Jesus izvukla bitne
razlike izmedu Crkve i crkvenih
zajednica, Sto je postao novi ka-
men spoticanja. Danas se kaze da
su Crkve reformacije drugi tip i
drugi nacin crkvenog bica (35).

Pitanje sakramenata, a po-
sebno euharistije, svakako je jed-
na od najve¢ih ekumenskih pre-
preka. Temeljni stavovi o krstenju
nisu sporni. MagdeburSkom de-
klaracijom iz 2007.krStenje je me-
dusobno priznato, ako je podije-



ljeno polijevanjem ili uranjanjem
u vodu s trinitarnom formulom
(38). Danas se pitanje euharistije,
jo$ preciznije valjanosti euhari-
stijskog slavlja, ¢ini najspornijim.
Razlic¢ite teoloske interpretacije
Zrtvenog karaktera, pretvorbe,
redenicke dimenzije, pitanje Zena
kao predsjedatelja euharistije ve-
liki su teolosKi prijepori, koje nece
biti lako nadvladati, uvjeti pred-
sjedatelja euharistije.

Katolicko Stovanje i zazi-
vanje Marije za protestante tako-
der predstavlja problem iako je
Luther Stovao Mariju, ali je upo-
zoravao na opasnost zasjenje-
nja jedino spasonosne Kristove
milosti i spasenjskog posrednis-
tva (solus Chrtistus, sola gratia).
Posebni problem predstavljaju
dvije novije marijanske dogme
(Bezgresno zacece i Uznesenje na
nebo) koje nemaju izravno biblij-
sko utemeljenje i koje u odrede-
nim interpretacijama mogu biti
krivo tumacene. Za ispravan pri-
stup potrebno je naglasiti da je u
oba slucaja BoZja milost na dje-
lu isklju¢ivo na temelju jedinog
Kristova posrednistva (LG 62), a
zazivanje i Stovanje Marije (vene-
ratio) nije na istoj razini kao zazi-
vanje i Stovanje (adoratio) Krista.
Lutherovo upozorenje u dobroj
mjeri prihvaca Drugi vatikanski
sabor kada opominje Kkatolicke
teologe i propovjednike da se u
interpretacijama Marijine uloge
u odnosu na Krista ¢uvaju svakog
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krivog pretjerivanja i skucenosti
(LG 67). U budu¢nosti Marija bi
mogla od ekumenskog problema
postati ekumenski most jer je ona
slika Crkve (52).

Dosadasnji pomaci na teo-
loskom planu ohrabruju¢i su eku-
menski koraci. Oni su nas doveli
do novih gradiliSta na kojima tre-
ba zajedno a strpljivo dalje graditi
osjeCajuli pozitivnu stranu svete
nestrpljivosti, zakljutuje Kasper
(65).

Zaklju¢no za prvi dio ¢ini
mi se logi¢nim postaviti pitanje:
Je li moguce u svjetlu dosadasnjih
teoloSkih usuglasavanja svaki
onaj Lutherov sola razumjeti kao
prima? Takvo shvacanje njegovih
nacela ne sugerira suprotstavlja-
nje, nego povezivanje.

U takvu okviru jasno je
da je Luther stavljao Sveto pismo
ispred predaje, koju treba mje-
riti Pismom, istice Wilckens u
drugom dijelu (75-76). Takoder
je milost Bozju i ¢ovjekovu vjeru
visSe vrednovao od dobrih djela
vjernika. Luther je itekako poSto-
vao predaju, a od krSc¢anina po
vjeri je ocekivao dobra djela. Bog
je onaj koji jest i koji milosno dje-
luje. Milost se daje za djelovanje
(85). Ne radi se, dakle, o suprot-
stavljanju Pisma i predaje, vjere i
milosti nasuprot djela, nego o nji-
hovoj korelaciji.

Odnos Boga i Covjeka
isprepleten je grijehom i nevje-
rom ljudi, ali s druge strane milo-

567



568

ORDhBOsNnensia xXxi,2 (2017.)

srdem i ljubavlju Boga koji prasta
i opravdava. Sklopljeni savezi bi-
vaju prekrseni, a Bog svaki put ne
dopusta da c¢ovjek potpuno poto-
ne, uvijek mu opravdanjem otva-
ra novu $ansu u svojoj ljubavi, jer
je spor na srdzbu a bogat milo$¢u
(94-95).

U kontroverziji o teolo-
giji opravdanja osjeca se s jedne
strane strah od umanjenja vaz-
nosti milosti, a s druge strane
strah od preuvelicavanja vaznosti
dobrih djela. Ako se prenaglasi
sola gratia, pojavljuje se pitanje
predestinacije, ako se prenaglase
djela, pojavljuje se pitanje BozZjeg
doprinosa u covjekovu spasenju.
O tome najbolje svjedoci tzv. Au-
gsbuska deklaracija iz 1999. god.
koja svjedoci slaganje u temelj-
nim istinama, a viSestoljetne osu-
de proglasene su nevrijedec¢ima.
Deklaracija ne znaci slaganje u
svemu, nego samo u temeljnim
istinama, $to predstavlja poziti-
van rezultat za daljnje usuglasa-
vanje. Nacela kao sola gratia ili
sola fide u temeljima su izmirena
u nacelu Svetim pismom, koje vri-
jedi kao srediSnje mjerilo. Usu-
glaSavanje je postignuto o Cetiri
biblijska nauka o opravdanju:

e Pojam pravednost u Sta-
rom savezu znaci vjernost
Savezu. Milosrdni Bog ob-
navlja Savez kad god ga
gresni ljudi prekrse.

e SaZeti Zakon u Deset Boz-
jih  zapovijedi potvrdu-

je Savez, a vjerni Savezu

pokazuju se pravednima

kada odrzavaju zapovijedi.
e Neispunjavanje zapovi-
jedi znac¢i podvrgavanje

BoZjem sudu. Milosrdni

Bog pak oprasta covjekov

grijeh i obnavlja njegovu

pripadnost Savezu.
e Prekrsitelji zapovijedi

u Novom savezu bivaju

opravdani Kristovom sa-

mozrtvom na krizu (107-

108).

Kako je uz pojam praved-
nost u Starom savezu iz vida cr-
kvenog uciteljstva bio naglaSen
sudski aspekt, da Bog djeluje kao
pravedni sudac, jednako je tako u
Novom savezu istican spasiteljski
aspekt, da Bog kao Spasitelj uvi-
jek djeluje pravedno (109-110).
Gresnike ne oslobada Zakon,
nego BoZja ljubav za koju Bog
trazi covjekovu vjeru (Gal 2,16).
Krsc¢ani bivaju opravdani po vjeri
u Krista, a ne po djelima Zakona
(Gal 3,22; Rim 3,22). Time se ne
odbija izvrSenje dvostruke za-
povijedi ljubavi ili pravednikova
dobra djela, nego se istiCe milost
opravdanja kao BoZji dar. Bog
zove da vrSimo dobra djela sna-
gom njegove milosti. Dobra djela
pravednika su takoder dar Duha
BoZjega. No, ona nisu ljudska za-
sluga spasenja, nego ¢e biti na-
gradena pravednom placom zato
Sto su ih vjernici ostvarili u snazi
BoZjeg Duha. Tako shvacena do-



bra djela kr§¢ana ne ugroZavaju
nacelo sola gratia, nego ga potvr-
duju i konkretiziraju (113).

Za Wilckensa pitanje jedne
Crkve Isusa Krista na temelju jed-
nog krstenja i viSe pojavnih Crka-
va nije nepremostivo (126-127),
kao ni pitanje petrovske sluzbe
u njima (135-136), niti posebno-
ga stava o Mariji (137-139), niti
posljednjeg suda (147-149) kada
se sudi svakome prema njegovim
djelima: jednima na propast, a
drugima na proslavu u vjeCnom
Zivotu (Dn 12,2; Mt 25,46).

U zaklju¢noj zavrsnoj ri-
jeci dva teologa vide veliki jubilej
reformacije kao novu ekumensku
Sansu da vjernicijedne i druge Cr-
kve viSe ne Zive u miru jedni po-
kraj drugih, nego jedni s drugima
u pomirenoj razli¢itosti, da imaju
zajednis$tvo u jednoj Crkvi koja
treba biti katolicka, zato Sto je
evangelicka, tj. utemeljena na jed-
nom evandelju (157). Zanimljivo
je da dok danas teolosSke razlike
sve viSe nestaju, dotle se istodob-
no osjeca novi veliki raskol samo
druge vrste, ne vise vjerski ili te-
oloski medu Crkvama, koliko onaj
egzistencijalni, od Crkava a neri-
jetko i od krs¢anstva uopce (159).
To mora zabrinjavati sve vjernike.
Zato se ova knjiZica razumije kao
javni poziv na budenje po obrace-
nju u svjedocenju iz ¢ega ¢e pro-
izaci i ekumenski poziv na jedin-
stvo.
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ObiljeZavanje velikog ju-
bileja reformacije pokrenulo je
niz znanstvenih simpozija i vri-
jednih izdanja kako na svjetskoj,
tako i na domacoj hrvatskoj sce-
ni. Na otvaranju svjetske godine
obiljezavanja jubileja 31. listopa-
da 2016. god. u Lundu (Svedska)
prisustvovao je i papa Franjo, koji
je pozitivno govorio o Lutheru, a
papa emeritus Benedikt XVI. na-
zvao ga je svjedokom evandelja.
To su ociti znakovi da se vreme-
na mijenjaju i mi se mijenjamo s
njima (Tempora mutantur, nos et
mutamur in illis). Promijenili su
se pogledi papista na heretike i
heretika na papiste. Kao rezul-
tat mnogih istrazivanja danas se
dogodila pozitivha promjena po-
gleda (mutatio visuum) o Luthe-
ru i njegovoj ulozi. Dok se prije u
sklopu danih okolnosti od pozi-
tivne ideje reforme Crkve dogo-
dila reformacija kao nova podjela
Crkve, dotle se danas od slike ta-
kve reformacije dogodila reforma
pogleda. Za nase vrijeme to su po-
zitivni znakovi da za pape Luther
viSe nije heretik ili krivovjerac, a
za Luthera da papa viSe nije Anti-
krist ili tiranin.

Niko IKIC
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